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Unler allen semitischen Vilkern ist nicht leicht eines, dessen
ilteste Geschichte in tieferes und undurchdringlicheres Dunkel gehiillt
ist, als die der Araber. Was uns von den arabischen Geschichts-
schreibern iiber die Sitten, die Religion und Cultur ihrer Vorfahren
berichtet wird, ist im Ganzen so wenig und dies Wenige wieder so
zweitelhaft, so vielfach mit unglaubhaften Sagen untermischt, dass man
es nur mit grosser Vorsicht aufnehmen kann. Dennoch darf der Werth
dieser zweifelhaften Nachrichten nicht unterschiitzt werden, weil sie
wenigstens einiges Licht auf die friihesten Culturzustinde eines Volkes
werfen, das in der politischen wie in der Religions- Geschichle eine
so ausserordentlich bedeutende Rolle gespielt hat. Was wir iiber den-
selben Gegenstand aus anderen Quellen, vorziiglich aus den Schriften
der alten griechischen und romischen Schriftsteller, wissen, ist ver-
gleichsweise wieder sebr gering und den einheimischen Nachrichten
vieltach so widersprechend, dass man oft an der Maglichkeit der
Erforschung dieses dunklen Gebietes verzweifeln méchte. So nennt
Strabo (8. 780) iibereinstimmend mit Justinus (39, 4 —6) die
Araber unkriegerisch und erzihlt von ihren Kanigen, dass sie
tréige im Kriegfiliren seien, wiihrend wir wissen, dass bei ihnen eine
Fehde der andern gefolgt ist und dass die Stimme, von inneren Kriegen
und Zwistigkeiten getheilt und einer den andern verfolgend , erst in
der Zeit Muhammed’s die blatigen Kimpfe ruhen lassen und an-
fangen, als ein Volk sich zu fiihlen. Indem sie kurz nach dem Tode
desselben , durch das starke Band einer monotheistischen Religion
geeint, plotzlich aus den Grenzen ihres wiisten Landes hervorbrechen,
mit ungeahnter Gewalt siegreich die Vilker, welche sich ihnen zu
widersetzen versuchen, unterjochen, Throne und Reiche zerstoren,
aaf ihren Triimmern die Fahne des Propheten aufpflanzen und ein
nenes miichtiges Reich stiften, zeigen sie, dass die immerwihrenden
Kimpfe ihre Kraft nicht zerstort, sondern gestihlt haben, und be-
weisen zugleich, wie lebendig und unwiderstehlich die Rraft ihres
Glaubens gewesen sein muss.

Migen im Orient die Entwickelungs - wie die Zersirungsprocesse
auch noeh so schnell und plotzlich vor sich gehen, eine solche Ent-
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wickelung, wie die des arabischen Volkes, ist nicht das Werk weniger
Jahre. Wie hoch man auch immer die geistige Energie Muhammed’s
und die Gewalt seiner Predigt von Allah anschlagen mag, — eine so
tiefgreifende, politische wie religivse Umbildung konnte sie nicht in
so kurzer Zeit hervorbringen, ohne in dem Volke selbst und in seinem
Glauben zahlreiche Ankniipfungspunkte, ohne einen ihr durch viel-
fache religiose Entwickelungen zubereiteten giinstigen Boden ge-
funden zu haben.

Dass letzieres der Fall gewesen sei, miisste freilich im hiichsten
Grade zweifelhaft erscheinen, wenn man die kiirglichen Nachrichten,
welche uns die meisten arabischen Schriftsteller iiber die religiosen
Zustiinde der vorislamischen Araber mittheilen, auf Treu und Glauben
wirtlich annehmen wollte. In diesem Falle wiirde sich diese alte Re-
ligion nur auf eine gedankenlose Verehrung einer ansehnlichen Anzahl
von Idolen beschriinken, um welche man zu bestimmten Zeiten herum-
wandelte, denen man dann und wann ein Lamm opferte, vor denen
man vielleicht ein diirftiges Gebet verrichlete — sie wiirde ein grober,
gedankenloser Fetischismus sein, der Geist und Herz leer liess.

Freilich miisste man sich mit diesem drmlichen Resultat der
Forschung begniigen, wenn man nicht Grund hiitte zu bezweileln,
dass die von den muslimischen Schriftstellern iiberlieferten Nach-
richten in wirklich ersehpfender Vollstindigkeit das historische Ma-
terial enthalten, aus dem sich ein treues und iiberall zutreffendes Bild
von der altarabischen Religion darstellen lisst. Wenn man aber er-
wiigt, weleh nivellirenden Einfluss der durch Muhammed hervorgerufene
veligiose Fanatismus ausgeiibt, wie grosse Gleichgiiltigkeit gegen alles
Geschichtliche der starre, schou in den ersten Anfingen des Islam
bemerkbare Dogmatismus bewirkt hat, wie dieser alle Spuren der
friiheren Religionszustinde von Grund aus zu vertilgen sucht, wird man
jene Zweifel fiir berechtigt halten. Dass der neuen: Religion diese
Bestrebungen um die Vernichtung der Erinnerungen an ihre Vorgiingerin
so iiber alles Erwarten wohl gelungen sind, hat seinen Grund nicht
nur in der Macht des durch sie erregten Fanatismus, sondern auch
in der Unzulinglichkeit schriftlicher Aufzeichnung, welche diese
Erinnerungen fixirt und ein Vernichten derselben bedeutend er-
schwert. Doch gelang es nicht vollkommen , die Vergangenheit dem
Gediichtniss zu entziehen. Man wagte sich nicht an die genealogi-
schen Aufzeichnungen, deren Kenntniss in zu hoher Achiung stand,!

Y Al-Sahrastdni (herausg. vou Cureton S, Fi“f‘) erziblt ausdriicklich, dass
die vormuhommedanischen Araber sich mit drei Arten der Wissensehaflt beschiif-
tigt biitten, niimlich der Wissenschall der Ge nealogieen [lwddl _,.J.r.}
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und die in ihuen enthaltenen, auf die alte polytheistische Religion hin-
weisenden Fingerzeige mochten wol auch fiir zu unbedeutend und un-
schiidlich gehalten werden, als dass man ihre Vernichtung fiir unbedingt
nothwendig hiitte halten sollen. Und dennoch sind diese genealogischen
Tafeln gerade eine der wichtigsten Quellen fiir unsere ienntniss wenig-
stens der Namen der Idole und der Verbreitung ihres Cultus. Die
Araber hatten niimlich die Gewohnheit, hiiufig auch solche Namen zu
geben, welche auf die Verehrung dieser oder jener Gottheit Bezug
hatten und zeigten, weleher Gottheit dieser oder jener cine besondere
Achtung widmete, wie z. B.  Abd-Sams (Diener der Sonne), “Abd-
al-Kais (Diener des Gottes Rais), < Abd- al = Uszd (Diener der Gottin
al = Uszd) u.s.w. (Vgl. daviiber Tuch in der Zeitschr. der deutschen
morgenl. Gesellsch. TII, 8. 153. Blau ebd. XVI, 364). So er-
hielten sich viele Idolnamen in der Erinnerung und mit ilnen eine,
wenn auch schwache, Kenntniss der Orte, an denen sie angebetel
wurden. Die wenigen Erinnerungen hieran wurden spiter gelegent-
lich von Commentatoren oder Geographen, hier und da auch von Ge-
schichtssehreibern aufgezeichnet, aber mehr um die alten Namen zu
erliutern, oder eine von Mund zu Mund fortgepflanzte unbedeutende
Anekdote zu erziiblen, nie um ein treues Bild der Vergangenheit zu
entwerfen, nie aus einem hiheren geschichtlichen Interesse.

Dass bei solcher Beschaffenheit der Quellen und des wissenschafi-
lichen Charakters der Berichterstatter es zur Charakterisiung der
alten Religion micht geniigt, die uns iiberlieferten fragmentarischen
Nachrichten zusammenzustellen, sondern dass es hierfiir auch einer
Ausdeutung der leizteren bedarf, ist ganz natiirlich und selbstver-
stindlich. So lange uns noch eine vollstindige, von einem arabischen
Schriftsteller abgefasste, Darstellung des ganzen Religions - und Gétter-
systems der alten Araber fehlt, sind wir auf solche Ausdeutungen an-
gewiesen. Und es fragt sich sebr, ob dies nicht auch dann noch der
Fall sein wird, wenn sich einmal das, wie es scheint, verloren ge-
gangene, von Jakit so oft citivte Kitdb-al-asndm des Abi'l- Mundir
doeh noch wieder finden sollte. Wenigstens werden die daraufl ge-
setzten Hoffoungen und Erwartungen durch die von Jékit gegebenen
Ausziige aus dem Buch sehr herabgestimmt. Wir erfahren aus ihnen
eben nur die Namen der Idole selbst, der Orte, an denen sie verehrt
wurden, der Stimme, welche sie anbeteten, hier und da noch eine cha-
rakteristische Anekdote, aber nichts iiber ihren Ursprung, ihren Cha-
rakter und iiber die an die Verehrung des Idoles sich kniipfende Idee.

der Wissensebalt der Geschichte (,..‘:u)i_,».!i) und der Religionsgebriunche

(oY)
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Unter allen arabischen Schrifistellern, welche iiber die religiisen
Culturzustinde ihrer Vorfahren sprechen, ist al-Sahrastdni weitaus
der gediegenste und bedeutendste. Er sucht in den Kern der Sache
einzudringen, begniigt sich nicht mit den iiblichen geradezu typisch
gewordenen Redensarten und Idolnomenclaturen, wenn gleich auch
diese nicht ganz fehlen. Er berichtet in seinem Kitdb-al-milal va’l-
nihal (S. ¥ ff.) iiber die Glaubensansichten der vormuhammedani-
schen Araber Folgendes: »Die Araber der vorislimischen Zeit zer-
fallen riicksichtlich der Religion in verschiedene Klassen. Die Einen
leugneten den Schipfer, die Auferstehung und die Riickkehr des
Menschen zu Gott, und behaupteten, dass die Natur selbst in sich
die Macht zu beleben ( o= g+kl) besitze, dass aber die Zeit (in

ewigem Kireislaufe alles individuelle Seyn) vernichte Lu‘:‘,“i Pt )R
Andere glaubten an einen Schépfer und an eine von ihm aus Nichts
hervorgebrachte Schipfung (E}Wi’?" ik sJa!), leugneten aber

die Auferstehung und die Riickkehr des Menschen zu Gott: Andere
glaubten an einen Schipfer, eine Schipfung und eine Art yon Riick-
kehr des Menschen zu Gott, leugneten aber die Gesandten und
beteten die Gélzenbilder an, von welchen sie glaubten, dass sie einst
in jenem Leben die Mittler zwischen ihnen und Gott sein wiirden,
stellten Wallfabrten zu ihnen an, brachten ihnen Schlachtopfer und
Opfergeschenke dar, nahten sich ihnen mit Ceremonien und religivsen
Gebriiuchen , hielten dies fiir erlaubt, jenes fiir verboten. Dies war
die Religion des grissten Theiles der Araber. Noch Andere endlich
glaubten an eine Seelenwanderu ng (»\..\-.L.wi) und behaupteten,
dass nach des Menschen Tode das Blut des Gehirnes sich mit einigen
Theilen seines Rérpers verbinde und aus dieser Verbindung der Vogel
fldma entstehe, welcher alle hundert Jahre zum Grabe des Ver-
storbenen zuriickkehre,« Darin jedoeh stimmen fast alle arabischen
Autoren iiberein, dass die Nachkommen des Abraham von Anfang herein
dieselbe monotheistische Religion wie Abraham bekannt haben ; der
Abfall von dieser Religion Abrahams' (rﬁgﬁ‘ cy22) sei lediglich
nur dem Einfluss des Teufels zuzuschreiben. Dass iibrigens das Juden-
thum bereits in ziemlich friiher Zeit iiber verschiedene Theile Arabiens
verbreitet war, bezeugen Sahrastani (a.a. 0. S.7™F) wie Philo-

' Zu derselben » Religion Ibrahim’s «, ejnem sehr einfachen Monotheismus, nicht
aber zum Islam, bekennen sich noech heate nach ihrer eigenen Aussage die
Wiisten-Araber in Havrdn, wie wmip Consul Dr. Wetzstein miindlich mit-
theilte.
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storgius (Hist. Eccles. 11, 4. otx 6Aiyov 0 mhijitoc ned "lovdaiov
avTois avamépuorar) und v. A., und dass viele Araber sich zum
Christenthum bekannt haben , ist eine bekannte Thatsache.

Die ersten Anfinge und Heime der polytheistischen altarabischen
Religion sind zu dunkel und geheimnissvoll, als dass es gelingen kiinnte,
sie vollkommen zu erkliren, doch sind sie zweilelsohne sehr einfach und
der geistigen Bildungsstufe ihrer ersten Bekenner angemessen gewesen.
Als das Urspriingliche also setzen die muslimischen Schrifisteller die
Religion Abraham’s, den Glauben an einen Gott (Allah) voraus. Man
wird diese Voraussetzung, wenn man Gen. 13 II." vergleicht, nicht so
ohne weiteres als unhistorisch zuriickweisen kinnen. Erkennt man den
engen Zusammenhang der Araber mit Abraham ihrer Abstammung nach
an, so ist damit zugleich die Annahme gegeben, dass in frither Zeit
der Monotheismus und zwar der absolute, nicht der relative,
sich des Gegensatzes des Polytheismus noch nicht bewusste, unklare
Monotheismus, den Schelling als die Urreligion voraussetzt, in
Arabien, und wenn auch nur in einem kleinen Theile der Bevélkerung,
geherrseht haben miisse. Wie lange er sich in seiner urspriinglichen
Reinheit erhalten, in welcher Zeit eine Triibung dieses monotheisti-
schen Goltesbewusstseins eingetreten sei, wird sich historisch nicht
mehr bestimmen lassen, da alle wirklich geschichilich beglaubigten
Anhalte hierfiic fehlen. Auch das wird, jetzt wenigstens, unent-
schieden bleiben miissen, ob die von Nordosten her in Arabien ein-
wandernde semitische Bevilkerung einen bei den damals in diesem
Lande Einheimischen bereits ausgebildeten Religionscullus angenom-
men oder ob innerhalb jener selbst, in Folge fremder Einflisse, ein
nener Cultus sich nach und nach gebildet habe. Ist letzteres der Fall,
so lisst sich dies nur so erkliren, dass der Monotheismus im Laufe
der Zeit zu einem unverstindlichen Deismus sich abschwiichte. Der
eine Gott wurde als ausserhalb der Welt seiend , von ihr nicht blos
v erschieden, sondern auch geschieden, in einem nur iusserlichen
Verhiiltniss zum Hosmos stebend gedacht. Die fiir das religiose Be-
diicfniss schlechthin nothwendige Idee der Immanenz Gottes verlor
sich. Sobald dieses Bediirfniss sich wieder geltend machte, musste es
nach einem Ersatz suchen. Es glaubte ihn in der Natur und ihren
Erscheinungen zu finden. So entstand der Polytheismus, dessen pri-
mitivsies und innerstes Wesen Naturreligion ist. Nach ihrer An-
schaunng offenbart sich die Gottheit in den dusseren, sichtharen Er-
scheinungen der Natur. Der Mensch wird also diejenigen Natur-
erscheinungen, welche den Resultaten seiner Erfahrung nach den

' Vgl. fiir das Gesehichtliche Ewald Geschichte des Volkes Israel 1, 361 ff,
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wesentlichsten Einfluss auf die Hemmung oder Férderung seines
dusseren oder inneren Lebens haben, leicht vergittern, weil er sich
von ihrem Einfluss abhiingig fihll. Zu dieser Verehrung veranlasst
ihn der religiose Trieb, welcher mit dem Lebenstrieb in niichster
Verbindung steht. Wie letzterer die Erhaltung des Lebens zum Zweck
hat, so wird der religiose Tricb den Menschen bewegen, Alles in
seinen Kriften liegende zu thun, um die von ihm als persinliche Wesen
gedachten Naturerscheinungen, welche sich ihm als lebenshemmende
oder lebenslordernde erweisen, entweder giinslig zu stimmen oder
bei giinstiger Stimmung zu erhalten. So richtet er an sie seine Ge-
bete oder bringl ihnen seine Opfer dar.

Wie die Cultur im Allgemeinen durch das Verhiiltniss des Menschen
zu der ihn umgebenden Natur bedingl ist, so ist dies auch mit der
Naturreligion, dem Polytheismus, der Fall; und man wird darum auch
bei Volkern gleicher Cultarstufe auffallend &hnliche V arstellungen von
den Géttern und ihrem Verhiltniss zum Menschen und umgekehrt
finden. Je einfacher und einférmiger die Natur, desto einfacher auch
die Religion und der den Gittern gewidmete Cultus, der nur dann
eine Aenderung erleidel und grissere Ausschmiickung erhilt, wenn
die Cultur sich steigert, wie dies bei sesshaften Bevilkerungen meist
der Fall ist. Das Einfache ist hier das Urspriingliche.

Fiir den Bewohner der éden Wiiste bietet freilich die ihn un-
mittelbar umgebende Natur wenig Erscheinungen, die ihn so fesseln,
deren Eindriicke so iiberwiilligend auf ihn einwirken kinnten, dass er
sich gedrungen fiiblie, sie als Erscheinungen und Offenb arungs-
stdtten (wie der arabische Mystiker sich ausdriickt) der Gottheit
anzusehen und zu verehren. Dass nun die Gestirne mit ihrem hellen,
stillen , majestiitischen Glanze mehr als alle anderen Erscheinungen
der sinnlichen Weit geeignet sind, den einfachen und natiirlichen Be-
duinen, welcher hauptsiichlich und zundichst nur von der Macht der
sinnlichen Eindriicke abhiingt, zu fesseln, ist sehr erklirlich. So
sahen die Araber der Wiiste dlese Gestirne als Symbole und Bilder
der gittlichen Majestit, Unverinderlichkeit und lL“I"‘I\eIlI an und
schrieben ihrem Einfluss und ihrer Macht, ihrem Aulgang und Unter-

gang ebensowohl die Ungliicksfille und Schiiden zu., die sie erlitten,
als das Gliick und den Gewinn, der ihnen zu Theil wurde, wie A r-

* Vgl. den merkwiirdigen Vers des Dichters Labid :

il I s ae

glally basy Jut i, gllsball 0yl s ey Linky
wWir altern, aber jene aufgehenden Gestirne altern nicht,

und uns werden die Berge und die hochgebauten Paliste iiberdanern.«
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rian (de expeditione Alexandri VII, 20) sagt: ag drov peyiory
vl avoreTy ogéicte d mavre fze va avdpomwe. Unwetter
und Stiirme, Wind und Regen, Thau und Wachsthum der Saaten,
Fruchtbarkeit des Viehs, Befruchtung und Erzeugung, Leben und
Sterben: Alles ist fiir sie die Wirkung jener helllenchtenden Himmels-
kirper, deren Glanz den schwirmerischen Julian (vgl. dessen oratio
in Solem p. 90) so begeisterte und deren Eindruck auf die Sinne des
Menschen Philo! so beredt schildert, indem er sagt: »denn das Ge-
sicht vom Lichte angezogen und gen Himmel gerichtet, erregt bei
Betrachtung der Natur der Sterne, ihrer harmonischen Bewegung
und des regelmissigen Umlaufes der Fixsterne sowohl wie der Pla-
neten ein unaussprechliches Vergniigen und Entziicken in der Seele
des Menschen .. und so von immer neuen Anblicken — denn einer
folgt auf den andern — entziickt, wird er von unersittlicher Begierde
zu schauen ergriffen. Sodann aber, wie es eben zu geschehen pflegt,
forschte der Mensch von Neugier getrieben nach dem Wesen dieser
sichtbaren Dinge: ob sie unerschaffen sind oder einem Schopfer
ihre Existenz verdanken, uauf welche Weise sie sich bewegen, wel-
ches die Gesetze sind, nach denen sie regiert werden, Aus der Er-
forschung dieser Gesetze ist eine bestimmte Art von Philosophie
entstanden, welche zu den vollkommensten Giitern gezihlt werden
muss, mit welchen das Leben der Menschen geschmiickt worden ist.«
Waurde dieses Staunen nun durch Ungliicksfille heryorgerufen,
welche die Menschen betroffen hatten, so ging es leicht in Furcht?®
vor dem Wesen iiber, dem sie diese Wirkungen zuschrieben, wihrend,
wenn es durch Gliick hervorgerufen wurde, es nothwendig eine dank-
bare Liebe zu demselben Wesen erzeugen musste. So entstand der
iiber einen grossen Theil von Asien, von den iHussersten Grenzen
Persiens bis zu denen Aegyptens verbreitete Sterndienst,® von
dem es schwer zu sagen ist, ob er .in Arabien oder Mesopotamien
zuerst entsprungen ist. Auf solchen Sterndienst sind gewiss die
meisten der iiber Vorderasien verbreiteten polytheistischen Religionen,
an welehe sich die verschiedenartigsten kosmogonischen Elemente sowie
Mythen angeschlossen haben, als auf ihre Quelle zuriickzufiihren.

' De mundi opificio § 17.

* Vgl. Statius, Theb. 111, 661. Primus in orbe deos fecit timor.

% |n iiholicher Weise haben schon kirehliche Schriftsteller wie Origenes,
Eusebius, Augustinus die Entstebung des Gestirndienstes erklart. S. Mo-
vers, die Phinizier I, 8. 138. Vgl. Schelling, Philosophie der Mythologie
(1857) 8. 107 »Hier werden wir anf die Verbindung geliihrt, in weleher sich
iiberall die Verehrung der Elemente mit dem Sternendiensle zeigt. ITceh halte
niimlieh letzteren Fiir das urspriingliche.«

o e S
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Movers hat dies in seinem gelehrten, wenn auch vielfach un-
kritischen Werke iiber die Phdnizier mit grossem Scharfsinn er-
wiesen. Dass nun die ersten Anfinge und Keime der polytheistischen
Religion der alten Araber auf dieselbe Wurzel zuriickzufiihren sind,
seheint nach allen Spuren nicht zweifelhaft zu sein. Die arabischen
Schriftsteller selbst geben uns einige hierauf deutende Fingerzeige an
die Hand.

Sahrastini berichtet, indem er (S. Fi*F) iiber die Religion der
alten  Araber spricht, Folgendes : bt () s gk apday

Jp I ¥ e whlendl @ aesiadt Sliel JUN & Ouie

s spiy Glae Soiay B3V o sty S aty Y5 Sl Y, K

»Es gab unter den Arabern solche, welche zum Cultus der Sibier
hinneigten und iiber den Untergang der Sterne das glaubten, was die
Astronomen iiber die Planeten glaubten, so dass sie bei ilrer Be-
wegung, ihrer Rube, ihren Reisen und ihrem Rasten nur nach dem
Untergange eines Sternes (jenachdem dieser es befahl oder wider-
rieth) sich richteten und sagten: wir verdanken dem Untergange des
und des Sternes Regen.« Die Existenz des Sterndienstes bei den
alten Arabern geht ferner ganz unzweifelhaft aus den Berichten her-
vor, welche al-Dimiski (bei Chwolson die Ssabier IL, 404 f.) iiber

die Religion derselben giebt, indem er Sagh: (33 iz (o yaa
SABL) malil RSN RSy | s Aed aam cnilly Ooall KoLalt
Al wailf Kilis, haz uo_;.g_s‘ A3 eaiild Laagd SesSlng Lo esms
Hhe e duly GRA houe ey o2, ey ol
I 3 Mg e 20Dy ganll s 28] cohas Gl NS o,
& b S oo bo aaleis W3 Oy hyduialy QI3 oy pliadt
B0 Yy ills Lol fyoiias A dls ) d. b »Zur Religion der
Séibier bekannten sich endlich die ‘Araber. Dje Himjariten ver-
ehrten die Sonne (die Geschichte yom Wiedehopf und der Kénigin
Bilkis — vgl. Sur. 27, 20 ff. — beweist, dass sie und ihr Volk
die Sonne anbeteten), bekehrten sich aber dann zum Judenthum, wie
der Stamm Hindna, welcher friiher den Mond angebetet hatte. Die
Stimme Lakm und Guddm beten den Stern Jupiter, Asad den
Mc.rcur, Tosm die Hyaden, Eaés den Sirius, Tajj den Su-
h.:ul (Canopus) an. Sie beteten die Giitzenbilder an und entschul-
digten sich wegen dieses Gitzendienstes damit, dass sie sugten :
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Wir verehren dieselben nur in der Absicht, damit sie uns
Gott nahe bringen,' aber sie glaubten nicht, dass diese Idole
Schispfer und Regierer (der Welt) seien.« Fast gleichlautend berichtet
Abiwl-Farag (vgl. Specimen historiae Arabum ed. Pococke, II. ed.

Uiy Sytas Ol sasll (572800 By Mg PSR A S

Mt L Sl K L}:‘b »die Himjariten verehrten die Sonne,
Kinina den Mond, Tasm die Hyaden, Lahm und Gudim das Ge-
stirn al-Mustaré (Jupiter), Tajji das Gestirn Suhail (Canopus), Kais
das Gestirn a/-Si‘ra al-abir (Sirius), Asad das Gestirn “Utdrid
(Mercur) , Takif aber ein Heiligthum im oberen Theile von Nahla
gelegen, das al-Ldt genannt wurde.«

Den Stamm , welcher das Gestirn al-Dabardn (Hyaden) gottlich
verehrt haben soll, nennt A4bi'l-Farag : Misam (waeas). Statt dieses
sonst villig unbekannten Namens giebt a/-Dimiski das unstreitig
richtige F“"“’b’ aus welchem wmas durch Verderbung leicht entstehen
konnte. Aus Abi’l-Fidd’s vorislimischer Geschichte (hrsg. von
Fleischer S. 180) erfahren wir, dass die Stimme Tzsm und Gadis

zu den ausgestorbenen arabischen Stimmen [ﬁu\;L_Ji =) gehiren,
wiihrend Ibn-Duraid (brsg. von Wiistenfeld S. 306) und Hamza
Isfahdni (hrsg. von Gottwaldt S. 122) Tasm zu der Zahl der
Geschlechter rechnen, welehe X3le)l w2)l (eingeborne Araber) ge-
nannt werden. Ein himjaritischer Ronig Namens Dii-Gaisin, welcher
nach Hamza Isfahini (S. 128) vor Alexander dem Grossen, nach der
Ansicht Caussin de Perceval’s (Essai sar Ihistoire des Arabes
I, p. 89) aber in der Mitte des zweiten Jahrhunderts nach Christus
regierte, soll diese beiden Stimme Tasm und Gadis vollstindig ver-
nichtet haben. Mag man nun den Untergang dieser beiden Stimme
in eine relativ friihere oder spitere Zeit setzen — jedenfalls gehort
Tasm wit zu den dltesten arabischen Stimmen. Ibn-Rutaiba (hrsg.
von Wiistenfeld S. 14), Kasvini (Atir al-bildd S. 87), Abi'l-

t Eine gleiche Vorstellong von dem nur durch die Idole vermittelten Ver-
hiltniss zwischen der Gottheit und dem Menschen erwiihnt Sahrastini (S.ﬂ“\'},
indem er von den alten Arabern sagl: sie hiitten sich zu dem Glauben an den
Sehiipfer (x..ﬂ.ﬁl:l‘), an einen (erst dureh den Schiipfer bewirkien) Anlang der

Schiipfung (.,_21:5»! S-EAAJ‘) und an eine Art von Riickkehr bekannt, aber die

Existenz von Gesandten gelengoet, die Idole als Fiirbitter (sl=2&) an-
gebetet. Hier wird die Gottheit als ausserbalb der Welt seiendes nnd von ihr
g eschiedenes Wesen angesehen. Das Urspriingliche muss also Deismus ge-
wesen sein.

2

e
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Fidi (a. a. 0. S. 16) fiibren Tasm unter den Sohnen des Livud
(1%) bin Aram bin S4m bin Nith auf, und geben an, dass in Jamima,
also zwischen Higaz und Bahrain, seine Wohnsitze gewesen sind.
Das von diesem Stamm verehrte Gestirn Dabardn ist dasselbe, wel-
ches die Griechen Ywdeg (vgl. Ideler, Ursprung und Bedeulung der
Sternnamen S. 136 1.) nannten. Die bereits von Cicero (de na-
tura deorum II, 43) vorgeschlagene Etymologie des griechischen Na-
mens dieses Gestirnes, »@wo 7o@ ©&w«, stimmt iibrigens merk-
wiirdig zu der bei den Arabern verbreiteten Ansicht iiber die regen-
bringende Kraft der Hyaden. Vgl. Kasvini ‘Agaib-al-mahlikat S. 36,

7.2 . oz ol i ol N ;;_:J L’)'J;E‘:‘ﬂ Y ail ey
(ndie Araber glauben, dass das Jahr trocken sein wird, wenn es
beim Untergang der Hyaden nicht regnet.«) Ueber die Etymologie

des Namens L‘)‘:"-;‘S sind die arabischen Philologen selbst nicht einig,
indem ihn die Einen (vgl. Pococke a. a. 0. S. 133) von dem

Verbum P »lolgen« — und zwar l,s';..'.'iﬁ au,.;ud d. h. »weil (das
Gestirn) den Plejaden folgt« — Andere aber, (wie Firdzdbddi)

von dem Substantiv J.:..; »die Riickenseite « ableiten. Die Wurzel
ist jedenfalls 2> hinter Jemand sein, ihm folgen, eine Bedeutung,
welche sich in den iibrigen semitischen Dialecten (vgl. Syr. ;o).
aram, =2%) zum Theil erhalten hat, denn, wenn hier auch die
Lexica, wie Bernstein im Glossar zu Rirsch’s Chrestom. (vgl.
mit Buxtorf Lex. chald.), die Bedeutungen é&ym, duxit, ad-
duait angeben, so sind diese doch nur secundir, denn der Hirt,
welcher die Heerde treibt, ist hinter der Heerde und folgt ihr.
Da die Bildung des Namens eine so ganz entschieden arabische ist,
lisst sich an dem speecifisch arabischen Ursprung des Namens wol
schwer zweifeln, wenn auch die Worte des al-Fargdni (ed. Golius

p. 77. vgl. mit Kasvini “Agib-al-mahlikit) Eaal Ooall spemcs
(und die Araber nennen dieses Gestirn a/-Farik) anzudeuten scheinen,
dass er den Namen al-Dabardn nicht fiir “arabisch halte,

Von einer weiteren Verbreitung des diesem Gestirn gewidmeten
Cultus berichten iibrigens die Quellen nichts; doch scheinen sich
Spuren eines solchen diesem Gestirn friiher geweihten Dienstes in
der abergliubischen Vorstellung von der Regen bringenden Kraft des-
selben erhalten zu haben.

Die Stimme Lakm und Guddm, von denen Abi'l-Farag weiter
berichtet, gehirten zu den Nachkommen des ‘Amr bin Saba (vgl.
Abi'l-fidi a. a. 0. 8. 190) und bewohnten von Anfang an den siid-
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lichen Theil Arabiens. Sie verehrten das Gestirn a/-Mustari, d.1. den
Jupiter. Diesem Gestirn, dessen Name sich von einer Wurzel ab-
leitet, welche die Bedeutung des »hell lenchten, erglinzen« hat,
legte der Glaube aunch der spitern Araber eine wohlthiitige, dem
Menschen G liick bringende Kraft bei. Dies beweist schon der von
Kasvini (“Agiib-al-mahlikit 8. 26, Z. 8 v. u.) angefiihrte zweite

Name, welchen man ihm Dbeilegte: 5 38 Axwdl das ngrosse
Gliick.« So hiess dies Gestirn im Gegensatz zu dem der Venus

(8,2;%) , welche man Jrea ) Ol namnte, weil, wie Kazvini sagl,
(solzadl & 8000 (54 23Y) wder Jupiter die Venus an Gliick
bringender Kraft iibertrifft.« Daher glaubten sie dem Jupiter grosse
Wohlthaten und grosses Gliick (Keslaell clolamdly § kS i 42Y)
su verdanken. Hiernach kann der auch spiiter noch tbliche Gebrauch,
von dem Gestirn des Jupiter als,von dem Gliick bringenden Gestirn
et Eoyny zu sprechen, nicht auffallen, wenn z. B. al-Makkari

I, S.760 Z. 8 sagt: sSsmms (sptiadt gif)) xad ybei ihm ist die
Erhabenheit und das Gliick des Jupiter.«' Deshalb nannte man die
Gestirne des Jupiter und der Venus zusammen a/-Sa din (die beiden
Gliicksterne). Dass iibrigens auch die Sabier den Jupiter fiir den
Gliick bringenden Gott gehalten und ibn als solchen verehrt haben,
berichtet al-Déimiski, indem er [vgl. bei Chwolson a.a. 0. 1,
S. 387) sagt, dass die Harrinier, wenn sie diesem Gott ihre Opfer
brachten, ihn mit folgenden Worten angeredet haben: »0O bester
Herr, der du das Bése nicht kennst, sondern das Gliick bringende
Geschick, der Spender des Gliickes bist« (st ).*;-5—! ) B X
s0lmmd) At Amans Ko 38 S il o= V). Der Namensiihnlich-
keit wegen verdienen hier zwei andere altarabische Goltheiten er-
withnt zu werden: Sa'd und Sa'éd. Ersteres, Sa d (d.h. das Gliick),
wurde nach den iibereinstimmenden Berichten des Sahrastdni (S.434),
desVerfassers des Mardsid-al-ittild" betitelten geographischen Worter-
buches (hrsg. von Juynboll 11, S. 32), des Firdsdbddi (im Kimis)
und Jakit im Mu gam al-bulddn von den Bani Milkin bin Kindna
(vgl. Abil-Fidi a.a.0. S.196. Wiistenfeld Genealog. Tabellen,
N. Z. 9 verehrt, welche in Higdz ihre Wohnsitze hatten (vgl.

+ Dass auch die alten Hebriier ein »Glicksgestirn« kannlen, beweist
die Stelle Gen. 30, 11: »und Lea sagte 722 und nannte ihn Gad« wo nach
der Meinung der Massoreten =3 X3 wdas- Gliicksgestirn ist aulgegangeuw (vgl.
Jas. 6511 80 by Rzr) fiir 732 zu lesen ist. Vgl. Tuch’s Commentar zur Ge-
nesis S. 445. Wi\;] er Bibl. Real-Warterb, (3. Aufl.) I, p- 383. Chwolson die

Sshbier 11, p 226.
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Caussin de Perceval, Essai sur I'histoire des Arabes I, S. 193).
Jakit', welcher am ausfiihrlichsten berichtet, sagt Folgendes :

Mty of 80> ol RS At ey ld (s A o S5,
B 0o e Jamy S Klgsh Buo o OB Sy ke e lih
12y I & @SS Kie i ake Lol Ll IRy diiy sole Losd
G de it 2l b S Sy w0 a1 Sl L mie was s,
Jais 59y mie Uail _oS L,

Qo 3 6 Wb Omws Liktis Uit g i O Ll

wea

R P RPE R NS s Kyiiy §5u0 V] Qmw J2,

Ibn-al-Kalbé sagt: Milik und Milkdn, die beiden Sohne des Kindna,
hatten auf dem Ufer von G7dda oder, in der Gegend daselbst ein Idol,
das Sa'd genannt wurde. Es war ein Linglicher Stein. Ein zu diesen
Stimmen gehoriger Mann fiihrte eines seiner Rameele zu dem Gitzen-
bilde, um es demselben zu weilen und so des Himmels Segen zu
erlangen. Als er es aber dem Idol nahe brachte, floh es und sprengte
davon. Dariiber ergrimmt ergriff der Araber einen Stein, warl damit
nach dem Idol und rief: » Gott mige (dich) nicht segnen! Du hast
mein Rameel zam Sieger iiber mich gemacht und es flichen heissen !«
Dann wendete er sich davon weg und sagte :

»Wir sind zu Sa'd gekommen, damit er unsere Gliicksgiiter
sammle (d. h. damit er uns segne); aber Sa'd hat uns zerstreut,
so dass wir uns fiirder nicht mehr zu ihm bekennen. «

»Ist Sa'd etwas anderes als ein Stein in einer wiisten Gegend
der Erde, der weder zum Irrthum verfiihrt, noch auf den rechten
Weg leitet ? «

Dass das zweite der beiden genannten Idole: S¢'éd in einem

Orte “ Ausd (Lm;-n) (vgl. Mardsid 11, 289), nicht weit von Madina,
verehrt worden sei, berichtet Sihdb-al-din Almad al-Mukri al-
Fasi (bei S. de Sacy in den Notices et Extraits II. 137). Ob
Sa'd, Said und al-Mustari wirklich drei verschiedene Namen
einer und derselben Gottheit, des Gestirnes Jupiter, gewesen

* Ieh verdanke die Mittheilung der Stellen aus dem noch ungedrockten Werke :
M gam al-bulddn von Jakéit der Giite des Herrn Professor F. Wiistenfeld
in Gittingen, :

* Einige Handschrr, fiigen hier noch folgende Worte hinzn: &J o xad

cds it wla (1)) L e
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sind, wird sich freilich, so lange wir nicht gemauere Nachrichten
iiber diese Culte haben, mit Bestimmtheit nicht entscheiden lassen;
doch liegt es nahe, es zu vermuthen.

Von denselben Stimmen Lahm und Gudam und zugleich von den
Kudi'a, “Amila und Gatafin wurde ein iibrigens ziemlich unbekanntes,
al-Ukaisir (4. i. der ein wenig Riirzere) genanntes, Golzenbild ver-
ehrt, wie der Verfasser der Mardsid al-ittild (I, 94) berichtet:
ey o2, Releog! plidl Sl & G adeo pad aad PEvOL
oibasy Whaley . Jdkit sagt dariiber im Mi gam al-bulddn Folgendes :
shaley Ay w2y Releasd (K Ul o 08 ho bl sl sanSY)
csthwn ot g3 295 Qo adsY) ) Ly BLAJY Bl 3 oo oy,

TSN ool s ol Loy t0L W) il el
o o dandt 2 ole ) Sy e ) I By (o plis 88
Ty pans &) Sl wiio olidl Ol 20l0my W2y el F S8

& B andy Jamy ke LS L6 s g, stk xalt e
AN EVER JPOTIEEL AN j-,‘suis RiasS Oy \HABS g0 €3 Bl NS
b ol phns xuibel 38 a8 de s8N B f 8 a0b
By Jud g0 a8 Loy a0 At a3l b 5 e (519 0
"'&KT’ 5).:.5%
Al-Ukaisir (Diminutivform von aksar) ist ein Golzenbild.
Abi 1-Mundir berichtet: die Stimme Kuda'a, Lahm, Gudam,
“Amila und Gatafin hatten in den an den Grenzen von Arabien und
Syrien liegenden Gebieten ein Idol, welches al-Ukaisir genannt
wurde. Dies Idol erwiihnt Zuhair bin Abii Sulmd in dem Vers:
»Ich sehwur einen feierlichen Eid bei den dem Ukaisir geweihten
Opfersteinen, und bei der heiligen Stelle, an welcher das Haar

des Vorderhauptes sammt dem (in ihm befindlichen) Ungeziefer
geschoren wird.«®

* Die Handschrr. baben wazew stall e und L}-ﬂ-ﬁg stalt M‘,,
was keinen rechten Sinn giebt.

* Var, r}-—?‘,

® Jeh habe den zweiten Halbvers nach einem Vers desselben Diebters (vgl.
Zeitschrift fir die Kunde des Morgenlandes II, 8. 226) verbessert. Uebe:'ﬁdw!
sagt eine von Ph. Wolff angefilrte Glosse einer Pariser Handschrift:

e wlaall G oS Juitlh jxiv  ally Juill s (g id) Ol
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Hitam iiberliefert: »Es erzihlte mir Abd Bisr “Amir bin Subail
yom Stamme Garm: die Stimme Kudaa, Lahm, Gudam (Var. Garm)
und die Einwohner von Syrien verehrten ein Idol, welches a/-Ukaisir
genannt wurde. Zu diesem wallfahrteten sie und bei ihm schoren sie
sich das Haupt. So oft einer seinen Ropf schor, mengte er mit den
abgeschorenen Haaren eine Hand voll Mehl. In jener Zeit wurden
sie hiiufig von den Havdzin besucht. Wenn nun zu einem, bevor
er das Mehl mit den Haaren gemengt, ein Besuch kam, riel er:
» Gieb mir es« (ndimlich das Mehl), denn ich bin in Vergleich mit
den Havizin der Schwiichere (und muss deshalb eilen).« Ging er
aber voriiber, so nuhm er die Haare in die Hand, knetete sie sammt
dem in ihnen befindlichen Ungeziefer mit dem Mehl, machte einen
Ruchen daraus und ass ihn.«

Leider lisst sich weder aus dem Namen des Idoles, welcher aller
Wahrscheinlichkeit nach von der Gestalt desselben hergenommen ist,
noch aus den Gebriiuchen, welche bei seinem Cultus iiblich waren,
den Wallfahrten, dem Scheeren des Haupthaares, dem Zusammen-
kneten des abgeschorenen Haares mit einer Handvoll Mehl, irgend
welcher Schluss auf die Natur dieses Cultus ziehen. Die Sitte des
Rasirens des Haupthaares zu Ehren einer Gottheit ist durchaus nichts,
was dem Cultus der Gottheit al-Ukaigir besonders eigenthiimlich wiire.
Sie findet sich ebenso bei dem Cultus der Géttin Manét, bei welchem
sie nach dem Bericht des Sihib-al-din (bei de Sacy a.0. 11, 8. 135)
“Amr bin Jahj& eingefiihrt haben soll.

Das abgeschnittene Haar wurde der Gottheit geweiht als Symbol
der liebevollsten Hingebung an diese, eine Art von Opfer, welche
K. Boetticher so treffend charakterisirt (s. Baumkultus der Hel-
lenen S. 93), indem er sagt, dass die Darbringung dieser schinsten
Zier des Hauptes ein Zeichen sei, dass man Haupt, Sinnen und
Trachten der Gottheit weihe, sich in ihren heiligen Schutz gebe und
dieses ausdriicke durch Darbringung des Haares, als des dem Leibe
entnommenen Theiles , welcher gleichsam die Bliithe und Gesundheit
bezeichnet. «

Abii (- Farag berichtet sodann: » Tajj7 verehrie das Gestirn
Suhail, d.i. den Canopus.« Der Stamm Tajji hatte friiher seine
Wohnsitze in Jemen, wanderte aber nach dem Ereigniss des Sail-
al-Arim, d. h. des Durchbruchs des grossen Dammes von Mareb
(gegen 128 nach Chr., vgl. Caussin de Perceval a. a. O, I,
S. 85), in Folge dessen die ganze Umgegend von Mareb durch die
Wasserfluthen verwiistet wurde, aus und wendete sich in die nird-
lich von Madina gelegene Gegend in der Niihe der Berge 4gd und
Salma, wo er Halt machte und sich niederliess. Swhail wurde von
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den spiiteren Arabern allgemein als Ungliick bringendes Gestirn an-
gesehen, dessen unheilvollem Einfluss man epidemische Krankheiten
und schlimme Kilte zuschrieb. So sagt Mutanabbi (hrsg. von Die-
teriei S. 128 Z. 11):

Bic. 3 Y

4 ?55;1 Cisad sk Sz Gl aiips J..:/(:L;’f,

»Du leugnest meiner Neider Tod , ich aber gehe
Als Todesstern (Suhail) den Sohnen der Verruchten auf.«

wozu al-Fihidi im Commentar bemerkt : 131 daga L—j st oy
well 38y (o3 & HAR] & b »Die Araber glauben, dass, wenn
Suhail aufgeht, eine ansteckende Rrankheit im Lande aushricht und
Viele in Folge dessen sterben.« Ein ihnlicher Aberglaube liegt dem
Spriichworte zu Grunde: Jof g S5 &5 Jntw o 131 ywenn
Suhail aufgeht, steigt ein Maass (d. i. eine Wagschale) und das andere
filli«, welches der Kimis so erklirt: sASALp a._sjb’d.—! Japa

ol Bl 5o el it poy sy & G ST
= Ol eads] ke SISy 2 wwenn der Stern Suhail aufgeht,
so erhebt sich eine Wagschale und die andere senkl sich, denn man
meint, dass dann die Hitze aufhort und (plotzlich) Kilte eintritt.«

Dem Cultus des Swhail folgte spiter bei demselben Stamme Tajji
der Cultus des Idoles a/-Fuls. Der Verfasser der Mardsid al-iflild
(IT, 361) berichtet iiber letzteres Folgendes:

»al-Fuls (oder, wie andere aussprechen, al-Fals) ist der Name
cines Idols, welches der Stamm Tajji in Nagd nicht weit von Faid
verehrte. Der Prophet schickte den “Ali dahin, welcher das Idol zer-
stirte. Es war eine rothe Felsspitze, mitten auf dem Berge Agda,
einer Menschengestalt gleich, mit zwei' bekannten Schwertern um-
giirtet, deren eines al-Mihdam und deren anderes Rasib hiess, welche
der gassinitische Ronig Hdril VII bin Abii Samir (vgl. Hamza
Isfahani hrsg. von Gottwaldt S. i¥.) dem Idol geschenki hatie.
Diese brachte “Ali dem Propheten, welcher eines umgiirtete und das-
selbe dann dem ‘Ali schenkte. Dies ist das Schwert, welches “Ali
fortan in Gebrauch nahm.«

* Auch Ibn-Hisdm (Leben Muhammad’s hrsg, von Wiistenfeld I, S. 56)
erwiihnt nur zwei Schwerter. Caussin de Perceval (Essai 11I, 278) aber
erwiibut deren wie J@kitt drei: »Ali les altaqua (Rebi 1. Juillet-Aoit 630 d.Chr.),
les vainquit, brisa I'idole et renversa le temple oft il trouva entre auntres objets
préeienx, trois sabres , le Ragoub, le Mikhdam el le Jamdni
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Etwas stoffhaltiger ist die von Hasvini (‘Agdib al-mahlikat
S. 152 Z. 20 f.) mitgetheilte Notiz, welche er auf die Autoritit des
Hisam bin Muhammad al-Kalbi gestiitzt mittheilt und welche im
Allgemeinen mit dem von Jékut im Mu'gam al-buldin Berichteten
iibereinstimmt. Jd/#it sagt Folgendes: '

» Fuls (es ist aber auch miglich, dass das Wort die Pluralform
von fals wie sukuf von sakf ist; freilich ist diese Form fulus eine
ganz unbekannte) ist ein Eigenname, der nur einem Idol angehort.
So haben wir das Wort in (des Ibn-Duraid) al-Gamhara vocalisirt
gefunden, nach der Autoritit des Ibn-al-Ralbi, des al-Sukkari und
des Ibn-Habib. Im Ritib al-asndm haben wir von der Hand des
al-Gavaliki, der es von der Handschrift des Ibn-al-Furat abgeschrieben
und sich auf die Autoritit des al-Ralbi stiitzte, fuals geschrieben ge-
funden. Ibn-Habib sagt dariiber: al-Fuls ist der Name eines Idols,
welches in Nagd nicht weit von Faid* von dem Stamme Tijj7 ver-
ehrt wurde. Die Priester des Idoles gehirten dem Stamme der Banii-
Bauldn an. Andere berichten, das Idol habe mitten aul dem Berge
Agéa — das Worl agga bedeutet so viel als »schwarz«® — ge-
standen. Ibm-ﬂmmd aber sagt: Fuls war das Idol des Stammes
Tajji. Der Prophet schickte im 9. J. d. Flucht (630, 31) den “Al
mit 150 Anséiriern aus, um das Idol zu zerstéren. Als er den ihm

! Vgl. den Text in der Beilage I.
2 Vgl. Mardsid al-ittild® 11, 370. Es liegt auf der Mitte des Wegs von
Kitfa nach Makka, eine Tagereise siidostlich vom Gabal Salmi.

8 Ueber den Berg Aga \«gl Mardsid 1, 24 und luynboll's Anm. IV, 42. —
Das L= ist nach Kazzvini (Atir al-bilad 8. 49) der Eigenname eines Mannes wie
Salméd der einer Frau sein soll. Es wird erziihlt, Beide hiitten sich gelleht und
sich bei einer Frau, Namens Ma'riga, S!elldichein gegeben. Der Ehemann der
Salmd habe davon Kunde erhalten , sie verfolgt und den Aga anf dem Berge Aga,
die Salma auf dem Berge Salmd getddtet. Wir befinden uns also auf einem ganz

mythologischen Boden. Ist die Bemerkung, dass aga so viel wie »schwarz« be-
w s
deute, richtig, so ist man versucht, an die W, 61 »brennen« zu deoken (von der

- E
ein altes L':-i in der Bedeutung »schwarz« ebenso gut sich ableiten kinnte wie

o

osh ssehwarze und _+= von r-:- eigentlich »brennen«) und die in den Hand-

schriflen des Jakilt sich findende Lesart L:_>T im Widerspruch gegen alle sonstigen
Autoritiiten fiir die richtige zu halten. Deonoch liegt der von dem Verf. der

F R
Mardgid, Firdzabidi u. A. gebilligten Lesart L= gewiss die richtige Erinnerung
£ .5
an die Etymologie des Namens von L= »flichen« zu Grunde (dieselbe Wurzel

findet sich in dem n. pr. des Hirdriters a3y 2 Sam. 23, 11 wieder) — eine Ety-
mologie, welche dureh die Verbindung des Aga mit dem Fuls eine ganz be-
sondere Bedeutung erhiilt.
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gewordenen Auftrag vollfiihet hatte, fand er in dem zerstorten Idol
drei Schwerter: al-Mihdam, al-Rasib wnd al-Jamdni und nahm die
Tochter des Hatim gefangen. In dem Kitdb al-asnim habe ich von
der Hand des Abi Mansir al-Gawaliki ! Folgendes geschrieben ge-
lesen : “Antara bin al-akras erziblte uns: der Stamm T7jjé verehrte
das Tdol a/-Fals — so war das Wort vocalisirt, in der Aussprache
iibereinstimmend mit dem Singular von fulits, also fals, d.i. dem
Namen der Kleinen Kupfermiinze, deren man sich im Handel und
Wandel bedient, wir aber haben es nach der Autoritit des bereits
erwihnten Mannes (des Ibn-Habib) fuls vocalisirt — ‘Antara sagle
nun: al-Fuls war eine rvothe Spitze mitten auf dem in ihrem Gebiet
liegenden Berge A4¢a, einer menschlichen Gestalt dhnlich, welche sie
anbeteten, welcher sie Geschenke darbrachten und bei welcher sie
ihre Schlachtopfer schlachteten. HKein Fliichtling nahte sich diesem
Tdol, ohne hier ein Asyl zu finden, und Niemand trieb hierher (auf der
Jagd) ein Thier, das man nicht, wenn es sich, ohne die Heiligkeit des
Ortes zu scheuen , hierher fliichtete, gehen liess. Die Bani-Baulin
waren Priester des Idoles — Baulin war der, welcher dies Idol
zuerst anbetete. Einer der Priester dieses Gotzenbildes, Namens
Saifi,* wieb einst eine frei umberlaufende Kameelin zu demselben.
Diese Rameelin gehirte zu der Heerde einer Kalbitin vom Stamme
der Bant ‘Ulaim, welche die Gastfreundin eines vornehmen Manmes
Namens Mdlik bin Kultim al-Samagi war. Jener Saifi trieb das
Thier bis zum Vorhof (des Tempels) des al-Fuls, wo er es festhielt.
Die Gastfreundin des Mdlik ging nun und meldete diesem die Flucht
ihrer Rameelin, woraul Malik ein arabisches Pferd bestieg, eine Lanze
ergriff und auszog, um das Thier zu erspiihen, das er denn bei dem
Idol @/-Fuls auch fand. Hier sprach er {zu dem Priester): »lass die
Kameelin meiner Gastfreundin laufen!« worauf dieser evwiderte: (das
thue ich nicht, denn) »sie gehirt deinem Herrn.« Daranfl wiederholte
Malik seine Aufforderung, das Thier heranszugeben, worauf der Priester
entgegnete: »willst du deinem Gott die Treue brechen?« Malik aber
drohte ihm mit der Lanze, band die Riameelin los und fiibrte sie zu-
riick. Da wendete der Priester sich zum Idol zuriick, blickte dem
Malik nach , erhob seine Hand, zeigte auf ihn und rief:

* Dia verschiedenen Isndd lasse ich hier aus, da sie nicht von wesentlichem
Interesse sind.

® Vil. Ibn-Duraid (S.237,Z. 5): obs (vimlich den ¢3Js3 od3) _ahay
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» 0 Herr! Wenn Malik bin Rultim dich heule der

Tichter des Starken (d. h. der Rameelin) beraubt hat, dich,

Den vor dem heutigen Tage Niemand ungerecht behandelt hat —
(so soll ihn die gerechte Strafe treffen).«

“Adi bin Hatim hatte gerade bei dem Gitzenbilde geopfert. Als er
das Opfer geendigt hatte, setzten er und einige Leute sich zusammen
und erziihlten sich, was Malik gethan. Da sagte ‘Adi bin Iatim:
»Sehet zu, was ihm heute zustossen wird.« Es vergingen aber mehre
Tage, ohne dass ihm etwas begegnete. Da entsagte ‘Adi dem Dienste
des Gotzen Fuls und iiberhaupt dem Dienste der Gétzen und be-
kehrte sich zum Christenthum. Als aber der Islim verkiindigt ward,
wurde er Muslim. Mailik war also der Erste, welcher dem Gdétzen
Fuls die Treue brach, und von jener Zeit an wurde, so oft ein
Priester ein Thier zum (Tempel des) Gitzen hintrieb, dieses ihm
wieder abgenommen. Das Gdélzenbild a/-Fuls aber verehrten die
Araber bis zur Zeit des Propheten; dieser schickie den "4/ bin
Abi Tilib dahin, der das Idol zerstorte und zwei Schwerter fand,
welche der gassinitische KHonig al-Harit bin Abi Samir al-gassini
dem Idol geschenkt halte, deren eines Mihdam und deren anderes
Rasiib heisst. (Dieses sind die Schwerter, welche “Alkama bin “Abda
erwiihnt.) “Ali brachte sie dem Propheten, welcher sich mit dem einen
umgiirtete und es dann dem “Ali bin Abi Talib gab, Dies ist das
Schwert, welches “Ali fiihrte.«

Diese Erziihlung berichtet also iiber die durch Mélik bin
Kuliggm veriibte Verletzung des dem Idol «/-Fuls und seinem
Tempel wie seinem geheiligten Territorium { .+>) zugestandenen
Asylrechtes. i

Dass ein solches Asylrecht auch den Territorien anderer ara-
bischer Idole in gleicher Weise wie dem geheiligten Bezirk der Ha'ba
zugestanden worden sei, d. h. dass Leute, welche aus irgend welcher
Ursache von Feinden verfolgt wurden und, um sich diesen Verfol-
gungen zu entziehen, hierher flohen, daselbst Schutz gegen ihre Feinde
fanden, ist eine bekannte Thatsache, welche keines weiteren Be-
weises bedarfl. Auch bei anderen Vilkern gewiihrten Orte, welche
fiir besonders heilig gehalten wurden, wie Tempel und Altire, Sicher-
heit vor den Verfolgungen der Feinde, selbst der Blutriicher musste
von seiner Rache abstehen, wenn der Blutschuldige sich in den Tempel
oder an den Altar einer Gottheit gefliichtet hatte. Bei den alten He-
briern hatten sechs Freistidte dies Asylrecht, was die Stelle
Num. 35, 12 ff. (vgl. mit Josu'a 20, 1 If.) beweist, wo Moses den
Befehl erbiilt, sechs Frei- oder Schutzstidte (ihre Namen vgl.
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Josu'a 20, 7, 8) (bain vipe: o), drei diesseit des Jordan
und drei im Lande Canaan, auszuwihlen fiic die Rinder Israels, die
Fremdlinge und die Hausgenossen: 3wz woymzn~hs ey ok
pdamit fliehe dahin jeder, der aus Versehen einen Todtschlag be-
gangen« (bis er vor der Gemeinde zu Gericht steht). Vgl. Saal-
schiitz, Das Mosaische Recht, 2. Ausg. S. 532 f. Diese Schutz-
stidte gehorten zu den 48 Levitenstidten (Numer. 33, 7), und so
kam ihnen gewiss schon als Wohnorten der Priester eine gewisse
Heiligkeit zu. Dass auch bei den anderen Vilkern des Alterthums
den Tempeln ein gleiches Asylrecht zugestanden wurde, beweisen
Stellen wie Virgil. Aen. 1L, 761 und Ovid. Fast. III, 4311,

» Romulus ut saxo lucum circumdedit alto,
Quilibet buc, inquit, confuge, tutus erit. «

So hielten auch die alten Araber einige bestimmte heilige Orte fiir
so geheiligt, dass sie ihnen dies Recht, die Unschuld und die Un-
schuldigen zu schiitzen und diesen eine Zuflucht gegen die Ver-
folgungen der Feinde zu gewiihren, zugestanden. Dass die Heilig-
thiimer aller Idole bei ihnen das Asylrecht gehabt, diirfte sich
schwer beweisen lassen. Jedenfalls gebt aus der Erzihlung iiber die
That des Malik hervor, dass der Tempel des Idols «/-Fuls ein Asyl-
ort gewesen sei, an welchem Alle, sogar die verfolgten Thiere, vor
den Nachstellungen ihrer Verfolger Sicherheit fanden. Dass der eigen--
niitzige Priester ein Thier, welches der Heerde Jemandes entlaufen ist
und fiir den Augenblick herrenlos umheriret, in das Territorium des
Tdols treibt, um es hier als gute Beute festzuihalten, ist ein Ueber-
griff, der wenigstens dem Malik als wirklicher Uebergriff und Ein-
grifl in fremde Eigenthumsrechte erschien. Dass diese an und fir sich
<o einfache und scheinbar bedeutungslose Geschichte hier so um-
stindlich erzihlt wird, spricht dafiir, dass ihe irgend welche beson-
dere Bedeutung beigelegt wird. Das Charakteristische ist jedenfalls
die darin liegende Anerkennung des dem Idol @l-Fuls zugestandenen
Asylrechtes und die nach der Ansicht des Priesters durch Mdlik ver-
iibte Verletzung desselben. X

Unstreitig hiingt der Name des Idoles mit der Idee des Asyles
zusammen. Fragen wir riicksichtlich der Erirterung des Ursprunges

SUE

und der eigentlichen Bedeutung von o) und s — denn von
einer ersten Conjugation (=4, welche Freytag in seinem Lexikon
(bei Golius fehlt diese erste Form noch) erwihnt, findet sich bei den
arabischen Lexikographen keine Spur — zunichst den Firizdbddi
und Cauhari um Rath, so erfabren wir, dass Ursprung und Be-
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deatung denominatliv sind und dass beide von U-Jf: nobolus «
sich ableiten.  Firiésdbddi (Constantinopol. Ausg. II, 272) sagt
dariiber :

»Fals ist der Name des Obals, einer Rupfermiinze ; friiher war
dies eine gepriigte und im Handel gebriiuchliche Miinze. Der Plural
davon lautet: qffus und fuliis. So vannte man auch das mit dem
Siegel versehene Tifelchen, welches die Tributpflichtigen als Zeichen
ihver Tributpflichtigkeit am Halse zu tragen pllegten ; in der friiheren
Zeit pllegten niimlich die ihren Tribut abliefernden Schutzverwandten
das mit dem Siegel des Zollamtes versehene Papier an den Hals zu
hiingen, theils des eigenen Ruhmes wegen, theils um den weiteren
Nachforschungen vorzubeugen, wie jetzt (noch) einige Hirten dieses
in ein Etuis stecken und wie Amulette am Halse tragen.  al-Fallds
ist der Verkiufer von Rupfermiinzen. Fils ist der Name eines be-
sonders vom Stamme Tijé verehrten Gitzenbildes. Falus bedeutet
soviel als: nachdem man sein Vermigen verschwendet hat, so arm
sein, dass man sogar nicht einmal eine Kupfermiinze mehr hat
und (daber) derselben bedarf. Es leitet sich vom Nomen tflis ab.
Man sagt: seine Angelegenheiten sind bis zum Jalas herunter-
gekommen, d. h. er ist bettelarm geworden, kann nichts erreichen,
Ifids bedeutet soviel als: sein Vermigen verschwendet haben, ein
muflis (Armer) sein. Das kamza der 4. Form hat hier privative Be-

-deutung, und es ist, als ob man sagte: seine Aktsche’s sind Obole
geworden, d. h. er ist in einen Zustand gekommen, in dem man von
ihm sagen kann, »er hat keinen Heller«. Man sagt vom Wechsler:
aflasa, wenn von seinem Geld ihm nichts iibrig bleibt, als ob seine
Dirliems zu Obolen geworden wiiren, oder er ist in einen Zusland
gekommen, in dem man von ihm sagen kann: er hat keinen Fals.
Taflis ist die vom Kadi abgegebene Erklirung, dass Jemand zahlungs-
unfdhig sei... Mufallas wird von etwas gesagt , auf dessen Haut
(glinzende) Flecken wie die Obolen und Schuppen der Schlange sind. «

Gauhari (Mser. Tuch’s) sagt: i, L,«i!f Ae Kl & == L,“*LT‘-“
b By Lusls a0l o L6 Ludie Jlo Jn i 2061 oty sl
il el 19 GBS, s Wl o 191 gt wast g,
LS do s o Lt $l8 Slo 1 o iy o o 5= Byl
& jle 131 Ja 1 330y Lede ZE S 81 Lo 151 RS T
CodET At e o0l Ldis ool sl 08y L JAL Sl

womit im Wesentlichen die Bemerkung des Tibrizi iibereinstimmt,
der im Commentar zur Hamisa (S. vt Z.10 ff, vgl. mit dem Scholion
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an Hariri S. Y, 2. Ausg.) Folgendes sagt: UJ.;- PRl N L
Golin o ) 9 s Camlia Lo 191 Je 8 gl e 38
Gody a0l iy Slaal

Nach der Meinung der hier angefiihrten arabischen Philologen
ist also das Verbum (& (I und IV) ein denominatives, wel-

ches von dem Nomen U'i; wobolus« sich ableitet. Das Wort wird
demnach zu den relativ jiingeren zihlen, da das dem Griechischen

éﬁo?.dg: nachgebildete Wort u—»l'é eben nicht semitischen Ursprunges
ist. Denn dass die vorislamischen Araber nur Gold- und Silbermiinzen
gefiihrt haben , bezeugt al-Makrizi (historia monetae arabicae ed.
Tychsen S. 3: SN sy o0 () KAl & Ol 385 iy

L‘?}‘._n Y k;.;.s‘aﬁ,) und Tbn-Haldin (in Sacy’s Chrest. ar. II,
S. s _eea®lyy e 2 300 cndy by Randlly WPESN PERN eI

c)}_r” U _epthales 3 L€—"53ﬁ PFETs S Uau), welcher letztere aller-
dings zuniichst nur von der Zeit unmittelbar nach Muhammad spricht,
was jedoch ebenso gut als von der Zeit vor Muhammad geltend zu
betrachten ist. Da nun aller Wahrscheinlichkeit nach das Wort fals
erst mit der durch dasselbe bezeichneten Sache nach Arabien gekom-
men ist, koonten die Derivaten natiirlich alle nur aus der Zeit nach

Muhammad stammen. Gleichwohl kommen Worte wie i (ks

G-

u. s. w. bereits in ilterer Zeit vor, wihrend sich das (w wol
schwer in vormuhammedanischen Schriftstiicken finden diirfte. Man
wird daher von der Etymologie, welche die arabischen Philologen
vorschlagen, absehen und fiir die Erklirung einen anderen Weg ein-
schlagen miissen. Auf eine entschieden andere Spur filhren die Worte
des Scholiasten , welcher den Divin der Hudailiten commentirte und
zu dem Vers des Ahit Kiliba:"

§h At D .0 &l e £ % v (19 B
bm.}ﬂﬂﬁek;.:w'.\bw\i: Lg.._».b,:}}.l'.b'.iihf:-bx__m[.!

»Ei, ei, was soll die Liebe zur Al-Katdl! Ist doch deren Liebe
etwas Unerreichbares. So quile dich doch nicht mit einer un-
erreichbaren Liebe.«

* Joh verdanke die Mittheilung dieser Stelle ans dem noch nichl gedruckten
Theile des Divin's der Hudailiten der Giite des Herrn Prof. W. Ahlwardt in
Greifswald, BEr schreibt mir zugleieh: »Ausser dieser Stelle kommt das Wort
(L)“L’) in dem Diw. Hods. nicht vor, und zumal nicht in dem noch ungedrucklen
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Folgendes bemerkt: yo £ & aie dady & (ol (5! 2 Iy U""L’
= - 2 =05 % OE
sxiopa colbzsld aidb 151 B camdsly Slo o iy o 131 Ladli] (ulé]

STRTCTI PR IR T OV H(o IERPUET LI £ R~ EN g H P AT
u«tﬁi S 3 Lo Y ke dos & 4% d. h. falas ist etwas, was man

nicht erreicht, d. h. in deinen Hiinden ist nichts davon, hergeleitet
von aflasa (n. a. iflds) was man von Jemandem sagt, der kein Ver-
migen mehr hat. Man sagt aflastu fuldnan, wenn man Jemand
sucht, aber den Ort, wo er ist, verfehlt und dies (Suchen und nicht
finden) heisst a/-falas und al-iflds. Falas ist eine dem Dialecte der
Hudailiten eigenthiimliche Form fiir ¢flds u. s. w.

In welcher Verbindung sollen nun aber, wenn man der Etymolo-
gie der arabischen Philologen lolgen wollte, fals (die Rupfermiinze)
mit dem falas, aflasa »micht erreichen, verfehlene, stehen? Die vor-
geschlagene Erklirung: »die IV. Conj. bedeute soviel als: er hat
einen Deut, = so viel wie nichts, und mit Accus. er hat Jemand als
Deuat d. h. er hat Jemand so klein und so unscheinend wie einen
Deut, so dass er ihn ebensowenig finden kann, wie dies unbedeutende
Geldstiick, das in den Sand gefallen ist, also = er kann Jemand
nicht finden« ist deshalb sehr unwahrscheinlich, weil ein fals eben
eine relativ ziemlich starke und keineswegs so kleine Miinze ist, dass
sie sich augenblicklich im Sande verlieren miisste und darum nicht
aufzufinden wiire.

Dass einige der Derivate dieses Wortes, wie (% (obolorum

-3
=2+ (instar obolorum fulgens) ohne die mindeste Schwie-

venditor)

Lo
rigkeit sich von =\ obolus ableiten lassen, ist freilich leicht einzu-
selien, wihrend es fiir andere ungleich schwieriger ist, sie ohne ge-

waltsame Umdeutungen von dem Subst, (w45 abzuleiten. Zwar kann
man sich riicksichtlich der Erklirung der Bedeutung der IV. Conj.
narm sein« d. h. »keinen Heller haben« darauf berufen, dass die
IV. Conj. nach der Ansicht der arabischen Grammatiker zuweilen

Theil. In den altarabisches Dichtungen kommt es, so viel ich weiss, nicht vors..
ieh babe die bauptsichlichsten altarabischen Dichter selbst, niimlich En-Nibigha,
Soheir, "Alqama, Tharafa, “Antara, El-a’schd und ein gat Theil der El-Mofaddba-
lijjit, ausserdem eine Anzahl betreffender Excerpte und einen Abschnitt in Essoji-
thi’s !9).“ durchgesehen. Das Wort kommt nirgends vor.«
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Waurzel (L‘;'F) von gleicher Bedeutung wie (wld zusammenhingt und
man versucht ist, zu glauben, dies Fuls sei ein Synonymon des Aga.
Dass dies Fuls wirklich geradezu die Bedeutung von »A syl gehabt
habe, lisst sich zwar nicht bestimmt behaupten, aber es erscheint
wenigstens nach allen Spuren wahrscheinlich, = Hierbei darf man zu-
gleich daran erinnern, dass im Arabischen viele Worte, welche die
Bedeutung »Asyl« haben, mit Verbalstimmen, welche »sich trennen,
entflichen« bedeuten, zusammenhiingen und von diesen sich ableiten :

2w, = = " £ e =
vgl. L= von L= fliehen, %+ von .3 flichen, L=Us von L= fliehen.
o 2 A ]

& LT Beo. Beab.

£l=\3 von L\ frei werden, (obis von Lol fliehen; Joss und Xeos
& e L1 e
von Jis flichen, 33« von 3Y fliehen (vgl. mit =1,3 von 1,3 zerstreuen),

.b:

k= yon (als fortgehen, sich trennen (so Sur. 12,80. wo es
Baidivi durch J:x=l, 5450 erklirt).

Abit'l-Farag tihrt sodann fort: »Kais verehrte a/-Sird al- abir
d. h. den Sirius. Der Stamm Kais bin “Ailin gehirte zu den
grossten arabischen Stimmen (vgl. fbn - Duraid S.'f Caussin de
Perceval Essai I, 192). Er hatte in Nagd und Higds seine Wohn-
sitze. Ob der Stamm ausser dieser Sterngottheit noch eine andere
verehrt hat, ist nicht bekannt. _A7-S¢'7¢ al=abir ist der am Munde
des grossen Hundes sichtbare grosse leuchtende Stern, welchen die
Griechen gelproc nennen (vgl. Pococke Specimen historiae Arab.
p- 136 und Ideler, Ursprung der Sternnamen S. 243). Dass der
Stamm Huzd‘a dieselbe Sterngottheit verehrt habe, bezeugt eine
Stelle bei Ibn-Hisdm (in einer Handschrift der Leipziger Universi-
titsbibliothek , Manuscr. Refa. no. 308 fol. 1. Vs Lgfa,;';.ilg CyaARd

RS ol it de s BOF Gy somd Relis il (R el

@ -
sl e v 557 xewly  wUnter al-Sird versteht man den
Stern, welchen der Stamm Huzd'a verehrte. Der, welcher zuerst
dies Gestirn verehrte, hiess 4b# Kabsa d. i. Cas’ bin Gilib al-
huzd'i.« Den Cultus desselben Gestirnes scheint Muhammad im Auge

zu haben, wenn er im Kurdan (Sir. 53,50) sagt: GF..EJI \:';_;9; 4‘;‘3
»Und er (Allah) ist der Herr des Sirius«, wozu Baidivi (11,
p. o) Folgendes bemerkt: »al-Sird ist al-Si‘rd al-abir; dies
Gestirn glinzt noch heller als das Gestirn @/- Gumaisd. Es wurde
von einem der Vorfahren des Propheten dem Abi-Kabsa verehrt.q
Das Gestirn “Utdrid, d. i. Mercur, wurde nicht nur von den
Asad, wie Abil-Farag berichtet, sondern auch von den Tamimiten,
welche ausserdem auch die Sonne anbeteten, verehrt. Der Name
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‘Utdrid kommt in der That bei ihnen yor. So wird um’s Jahr 600
n. Chr. der Sohn eines tamimitischen Stammfiirsten Hagib, Namens
“Utdrid bei Rasmussen (Addit. ad hist. ar. S. 72) und von Ibn-
Duraid (S. 145, Z. 7) erwihnt: einen “Utdrid bin “Auf liibrt
Wiistenfeld in ihren Genealogieen (Genealogische Tabellen L.
Z.14) mit aul. Vgl. Ibn-Duraid S. 155, Z. 15 und d. tirk. Kamis
unt. d. W. o)lbs |

Wie es sich mit der von Ibn-Duraid aufgestellten Behauptung

(a.a. 0. S. 145), dass o,lhs so viel als o}.'-m sei und »lang, weit
(entfernt)« bedeute, verhilt, ob sie begriindet ist, oder micht, wage
ich micht zu entscheiden, da mir das Wort in dieser Bedeutung nicht
vorgekommen ist.

Zu dem ganzen Kreise der Sterngottheiten gehdrt auch noch

Turajja. 25 (vgl. iiber dasselbe al-Fargdni S.77. Rasvini "Ada-
ib al-mahlikat S. 35 infr. Ideler a. a. 0. S. 137. 146. 287) ist
das Gestirn der Plejaden, welches von den Stimmen Madhig, Kurais
und ‘Tjad verehrt wurde. Die Araber pllegten dies Gestirn _sJ
d.i. das Gestirn za? éoyy (vgl. al-Fargdni a. a. 0. Siir. 53, 1.
wo die Erklirer das _+=W! iibereinstimmend durch L_,_J;‘.'_Si erkliren)
zu nennen, wie bereits Osiander (Zeitschr. der D. M. Ges. Bd. 7,
S. 470) bemerkt hat. Man glaubte, dass dem Aufgange dieses Ge-
stirnes heftige Hitze folge,' was aus dem von Tibrizi im Commentar

* Wenn das Gestirn Turajjé zugleich mit der Sonne aufgeht, so folgt dem
Aufgang arge Hilze, fillt aber sein Aufgang mit dem Untergang der Sonne zusam-
men, so soll seinem Aufgang heftige Rilte fulgen. Vgl. Hamdsa 8. 651 :

’ - w .3 v £ - ]
ol ot (Sl Ls"‘" Sl S i) ke Bl eSS
»Wenn das Gestirn (d. i. die Plejaden) mit Sonnenuntergang aufgeht, so verbirgt
der Stamm Hunajj die Gefisse der Gastfreundschaft und sein Gastfreond klagt ihn
der Trenlosigkeit ane (d. h. die Giiste bekommen wegen der dem Aufgang des Ge-
stirnes folgenden Kiilte nichts mebr zu geniessen, namlich wegen der in Folge der
Kilte eintretenden Theurung).

Hiermit ist der von al-Tibrizi im Commentar zn dieser Stelle erwiihnte Volks-
sprach zu vergleichen:

o=~ X ed - 2 3 e
»Das Gestirn der Plejaden ist am Morgen aufgegangen, deshalb (weil solchem Auf-
gang arge Hitze folgt) sorgt der Hirt fiir den Schlavche, dagegen

o ik 3 :
e Dy u.x:!rﬂ L_,,_i.}q‘, lelie eyl L'.'.Lb
»Das Gestirn ist am Abend aulgegangen, deshalb sorgt der Hirt fiir die Kleiders
(wegen der solchem Aufgang folgenden Rilte).
Auf einen iholichen Aberglauben, dass ndmlich beim Aufgange des Gestirnes
Turajjé Hitze eintrete und in Folge derselben bei den Frichlen das Gelbe von dem
4

g
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zur amisa 8. 410, Z. 8 angefiihrten Sprichwort hervorgeht : Lt_lb 13

& wlilsly i & :.A..:.;JL: =3 ywenn das Gestirn (der
Plejaden) aufgeht, so verwelkt das Gras (in Folge der grossen Hitze)
und die Eselinen beissen sich vor Brunst.« Die Griechen glaubten
ebenfalls, dass dies Gestirn heftige Hitze bringe, wie Hesiod (Opera
et dies v. 343 : Ilyicdwy émreldoudvor doyecd auyrov) und
Athenaeus (Deipnosophista XT, S. 490 : 7as ovw 7ijc 76w AUYTON
JEVEGEmS el Tehetwoems moooyuertixas Ierddac) bezeugen.
Der Name des Gestirnes leitet sich wie im Griechischen, Syrischen
(Kaad = _o¥ cumulus), Hebriischen (m2203) auch im Arabischen
von einer Wurzel (15) her, welche die Bedeutung des »Vielseins
der »Menge« hat. Die Form des Namens ist die weibliche Diminutiv-

~ul .2
form des Elativus (51 5 L33 bedeutet also »ein wenig zahlreicherc,

an Menge »ein wenig grisser«. Ob das Idol Ka/ra (Lg}iﬁ) zu der-
selben Art des religiosen Cultus, dem Gestirncultus, zu rechnen ist.
muss, so lange man von diesem fast nicht mehr als den Namen weiss,
unentschieden bleiben. Der Name hat allerdings, was seine Etymolo-
gie anlangt, eine gewisse Aehnlichkeit mit dem Namen der Plejaden,
da er ohne Zweifel mit 25" »viel seinc zusammenhingt. Der Kimis

berichtet iiber das Tdol: shud _eunb, A A5y LEI;‘”‘ ,._5(.3

S sl s G G e it 2l _deo o Gopas sy J
N} s daadldy e 3T Samy @ osa= Katrd (wie sakrd)
ist der Name eines Idoles, welches von den Stimmen Gadis und Tasm
verehrt wurde. Nashal bin al-rabis zerstirle dasselbe , schloss sich
dem Propheten an und bekannte sich zum Islim.« Ueber diesen
Nashal bin al-rabis habe ich nirgends eine weitere Notiz finden kiin-
nen. Jedenfalls liuft hier ein ziemlich starker chronologischer Irr-
thum mit unter. Nach dieser Nachricht niimlich sollte man glauben,
dieser sonst unbekannte Nashal habe zu einem der bejden genannten
Stimme Gadis oder Tasm gehiort. War er aber wirklich, wie hier
berichtet wird, ein Zeitgenosse des Propheten, so kann er jenen
Stimmen nicht angehirt haben, welche bereits lange vor Muhammad
untergegangen waren. Ucher die Zeit, in welcher die Vernichtung
der Tasm und Gadis vor sich gegangen sein soll, differiren, wie bereits

Rothen sich scheide, spielt Bufdri im Sahib (Buch 34, ¢. 83) an: oy B.::-)L:> L}J.n:--!
omtfed A okl o mia)l LS e s Gl s 0y F 0
¢ =3 pn ol

I R
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angegeben , die Angaben um mehr als vierhundert Jahre. Entweder
also muss dieser Nashal lange vor Muhammad gelebt haben, oder der
Cultus dieses Tdoles muss auch bei spiter noch existirenden Stimmen
in Gebrauch gewesen sein.

Verfolgt man nun die freilich sehr verwischten und unkenntlichen
Spuren der polytheistischen Religion der alten Araber, welche allem
Anschein nach in ihren ersten Anfingen reiner Sterndienst gewesen
ist, weiter, so sprechen alle Anzeigen dafiir, dass dieselbe im Fort-
gange der Zeit sehr verschiedene Wandelungen erfabren hat. Die
wenigen ilteren Religionsgebrituche geriethen entweder in Vergessen-
heit oder erlitten mannichfache Verinderungen. Dass, nachdem die
Araber mit fremden Volkern in lebhaften Verkehr getrelen waren
und von ihnen vieles an Sitten, Gebriiuchen, vielleicht auch Sprache,
Neue auf- und angenommen hatten, solches Neue auch dem von den
Voreltern ererbten Cultus beigemischt und andere Formen der Gottes-
verehrung in Folge der verinderten Anschauungen in Arabien einge-
fiihrt worden sind, wird sich wohl sehwerlich leugnen und verkennen
lassen, wenn auch die Geschichte der arabischen Religion sich mehr
ahnen und errathen, als deutlich und sicher darstellen und in ihren
Entwickelungsphasen verfolgen lisst. Die arabischen Schriftsteller,
welche die Geschichte der alten Zeiten nur sehr oberflichlich und
cammarisch darstellen, stimmen doch darin merkwiirdig iiberein, dass
sie eine solche vollkommen umgestaltende Verénderung der altarabi-
sehen Religion dem Einflusse eines Mannes zuschreiben, von dem sie
iibrigens nichts Bemerkenswerthes zu sagen wissen: sie berichten
niimlich, dass “Amr bin Luhajj die alte Religion des Abraham durch
Einfiibrung einer neuen Form des Gitzendienstes in Arabien umge-
staltet habe (vgl. Abi’l-Fidi Histor, anteislam. 8. 136. Hamza
Is fahdni 1, p. Wt Tbn-Duraid S. WA Sahrastini S. V. Ibn-
Hallikin vo. 557). Diese durch “Amr bin Luhajj bewirkte Umge-
staltung des Cultus der alten Araber hilt Hamza Isfuhini fiie so
wichtig und einflussreich, dass er das Juhr, in welehem sie vor sich
ging, unter den Epochen (@ﬂrﬁ) der vorislamischen Geschichie
der Araber mit auffiihrt, womit Abi# 1-Fidd im Wesentlichen iiber-
cinstimmt, welcher, auf den Bericht des Sahrastini sich stiitzend,
Folgendes erzihlt: » dmr bin Luhajj war der Erste, welcher die
Gistzenbilder auf dem Dach der Ka'ba aufstellte und sie anbelete: die
Araber nun folgten ihm hierin und blieben dem Gitzendienst ergeben,
bis der Isldm kam.« Sahrastdni (S.1) giebt als die erste Verau-
lassung, welehe den ‘Amr bin Luhajj zur Veriinderung des altara-
bischen Cultus bewog, eine von diesem, kurz nachdem er in Makka
zur Herrschalt gelangt war, nach Balkd in Syrien unternommene

4
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Reise an. Bei dieser Gelegenheit habe er gesehen, dass Leute Gilzen-
bildern ihre Verehrung widmeten; als er sie gefragt, was es damit
fiir eine Bewandtniss habe, habe man ihm geantwortet : »Diese Gitzen-
bilder sind Herren (ly,l), welche wir nach der Gestalt der himm-
lischen Behausungen (der Himmelsksrper) und mensehlicher Personen
(B padl polasly K phadt 5 Lugdt i wst=) angefertigt haben: wir
flehen sie um Hiille an und erlangen sie, wir bitten um Regen und
erlangen Regen.« “Amr wunderte sich hieriiber und erbat sich von
ihnen eines ihrer Gétzenbilder, worauf sie ihm den Hobal gaben.
Dies Idol nahm er mit sich nach Makka und stellte es in der Ka'ba
auf: und es waren bei ihm zwei Géotzenbilder, Isqf und Ndila, in
der Gestalt zweier Ehegatten. Er forderte sodann die Menschen aulf,
die Idole anzubeten, sich ihnen zu nahen und durch sie (d. h. durch
ihnen darzubringende Opfer) des hiichsten Gottes Gunst sich zu er-
werben. Das geschah im Anfang der Regierung des Sabir di’ - Aktdf.
bis Gott den Islim erscheinen liess und sie aus dem Tempel geworfen
und zerstirt wurden.«

Dass dieser Nachricht von den durch “Amr bin Luhajj in den
altarabischen Gétzendienst eingefiihrten Neuerungen ein historisches
Factum zu Grunde liegt, daran lisst sich wol kaum zweileln, doch
diirfte es sicher sehr gerathen sein, die Nachricht, ihrem ganzen Um-
fange nach, mit gewisser Vorsicht aufzunehmen. Lassen sich auch
sichere Spuren gewisser, von Norden und Nordosten her sich geltend
machender, fremdlindischer Einflisse auf die altarabische Religion
nicht verkennen — Einfliisse, welche bei den jmmer lebhalter und
intimer werdenden Verbindungen der Araber mit den Bewohnern der
angrenzenden Linder, also Syriens, Mesopotamiens und selbst auch
Aegyptens sehr patiirlich sind, — so ist es doch ganz unwahrschein-
lich, dass die Araber bis zur Zeit des ‘dmr bin Luhajj zu dem
Din Ibrihim, der Religion Abrahams, sich bekannt haben, also Mono-
theisten gewesen seien. Dieser Theil der Nachricht verriith seinen
mubammedanischen Ursprung nur zu sehr. * 4oy bin Luhajy gilt in
Folge eines Ausspruches des Propheten fiic das Prototyp aller Gétzen-
anbeter, und so musste natiiclich auch er es sein, welchem man die
Einfiihrung der Idololatrie in Arabien imputirte. Die demnach auf
einen Ausspruch des Propheten sich stitzende Annahme Sahrastind's,
dass erst “dmr bin Luhajj den Polytheismus in Arabien eingefiihrt
habe, wird sehr verdichtig, wenn man damit andere Angaben ver-
gleicht.  Dieser Fiirst gelangte zu Anfang des dritten christlichen
Jabrhunderts zur Herrschaft in Makka, nachdem er, von den Bakriten
und Ijaditen wesentlich unterstiitzt, die Gurhumiten, welche lange
Zeit hindurch Tempelhiiter der Ka'ba gewesen waren, vertrichen hatte.

— ——
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(Vgl. die Darstellung dieser Ereignisse bei Caussin de Perceval
Essai 1, p. 221 ff.) Es miisste demnach, wenn Sabrastani’s Nach-
richt richtig wiire, der Monotheismus bis zu jener Zeit die in
Arabien herrschende Religion gewesen sei, eine Annahme, welche
jeder Begriindung zu entbehren scheint, wenn man den von den
muhammadanischen Sehriftstellern  iiber Culturzustinde der vor-
islamischen Araber mitgetheilten Nachrichten ihre muhammadanische
Firbung nimmt und die Nachrichten unparteiischer und aus dlteren
Zeiten datirender Gewiihrsmiinner, wie der Griechen und Rémer,
damit vergleicht.

Als hauptsichlichster und glaubwiirdigster Gewiihrsmann ist hier
aun vor Allem Herodot zu nemnnen, der freilich niemals selbst
Arabien geschen (vgl. Baehr in der zweiten Ausgabe des Herodot
I, S. 445. 11, 8. 210), sondern nur das berichtet, was er vom
Hirensagen weiss.

Die Stellen, welche auf arabischen Gétzendienst eigenthiimliches
Licht werfen, sind folgende. In seinem Bericht iiber die Perser sagt
er zuerst (I, 131): Z'ovroise pév O povvoise iovee agyider,
dmipepedjracy 0t wai T Ovouvly Hvew, mepe 16 AoeUpiow
piadbvree nei " Apepiov. Kaldovor 0é Acctgror Ty A poodiTyy
Mirre, Aoéfror 08 dirrra, [légsa d¢ Mitgar:
vallein diesen (der Sonne, dem Mond, der Erde, dem Feuer, dem
Wasser und den Winden) bringen sie von Urzeit an Opler, doch
haben sie von den Assyriern und Arabern gelernt auch der Urania
Opfer darzubringen. Die Assyrier nun nennen die Aphrodite Mylitta, -
die Araber aber Alitta und die Perser Mitra.« Ueber die Re-
ligion der Araber berichtet er sodann im dritten Buche (Cap. 8)
Folgendes: _/i6vvcov 0¢ Heov poivoy naei iy Ovpariny fjyeivrat
evar s wal TOV TOLOY THY ROVENY RElgEGTal GG, ROTC TTEQ
atrow voy Aibvveoy weatodur® relgovrar 0é meQiTooyale TEQL-
EvgoTvTeS TOUE #QOTUPOVE. Ovvoualovet 0¢ Tov uév A 1ovveow
‘Qoordh, THy 0¢ Ovoa vigv Akeddr d b ovsie (die
Araber) halten einzig und allein den Dionysos und die Urania
fiir Gottheiten ; sie geben vor, dass sie sich die Haare auf eben die-
selbe Weise wie Dionysos scheeren; sie schneiden sich dieselben
ringsum ab, indem sie sie um die Schliife rasiren.  Sie nennen den
Dionysos Orotal und die Urania Alilat.« Hiermit verdient ver-
glichen zu werden, was Arrian (Exped. Alexandri VII, 20) iiber
die Religion der alten Araber berichtet: Aoyog¢ 0é nutéyer GTi yrovey
"Apufac dto uévov Ty Yeotie, Tov Olgavov Te et ToV At6-
YUGOV, TOV Uty Or’rgavdp T& QUTOV 69O UEVOV wel T GoTER €V
of éqovra T TE hhue wet TOV fhov, g GTov weyiory wel Q-
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vorary Ggéhsie €5 mavre free e vdoomwe.  Abvvcoy o
woere 00faw Tijs € Ivdode erpatiae »Das Geriicht sagt, die Ur-
sache (davon, dass Alexander eine Flotte gegen die Araber geschickt
habe) sei die gewesen, dass er gehort habe, dass die Arvaber nur zwei
Gétter verehren, nimlich den Himmel (ovgaroc) und den Dionysos :
den Himmel, weil sie ihn selbst sehen und weil er sowohl die anderen
Gestirne als auch die Sonne in sich birgt, welche allem Menschlichen
den gréssten und offenbarsten Nutzen bringt: den Dionysos aber (ver-
ehren sie), weil sie von seinem ruhmeswerthen Zug nach Indien ge-
hirt haben.« Im Allgemeinen und Wesentlichen stimmt hiermit der
Bericht des Strabo (herausg. von Meineke S.1033 C.741) iiber-
ein, wenn er sagt: zai &mel Ovo deotc Emvridavero TIUGGIWL
(ovove O ebror, Tov Te Al vl Tov Aovvcor, Tl Té -
oriiTare wpoe To Gy wapdyorrae (»und weil er erfahren hatte, dass
von ihnen nur zwei Goller angebetet wurden, niimlich Jupiter und
Dionysos , welche ihnen das fiir das Leben Wichtigste schenken),
ebenso was Origenes (Contra Celsum V, § 37) sagt: oi “Aoafes
v Otgaviey xai Tov Aibrveor uérvove 1yoivrwr Heovs, &
oic 70 YRl #el TO €gger 0eddEecTar, welcher durch den Zusalz
& 0i¢ . 7. A. den Dualismus in dem arabischen Gotzendienst noch
recht ausdriicklich hervorhebt. Wenn ferner Philostorgius in
seiner Rirchengeschichte (hrsg. von Jac. Gothofredus [Lugduni,
1643] lib. III. Cap. 4) iiber die Himjariten, zu denen Constantius
eine Gesandtschaft unter der Leitung des Theophilus geschickt hatte,
und ihren Cultus berichtet: xei Svoveer §Aip wed celijvy wei dui-
poGey émtymolows (sie opfern der Sonne, dem Mond und einheimischen
Diimonen), so stimmt diese Nachricht, indem sie einen solchen Dua-
lismus in dem Gitzendienst der Bewohner Siidarabiens bezeugt, ganz
merkwiirdig mit den Berichten der Profanschriftsteller iiberein.

In wie weit der Bericht des Herodot fiir Spiitere, welche ihre
Ansichten iiber die Religion der Araber nach den seinigen modificirten,
massgebend geworden ist, diirfte sich allerdings wol schwer bestimmen
lassen. Jedenfalls ist dieser denkwiirdige Bericht des Herodot einer
niheren und genaueren Betrachtung werth.

Hierbei wird vor Allem zu untersuchen sein, wer und welcher Art
die von ihm erwilnten “Aoafior sind. Dass diese Lodfior wirk-
liche Araber seien, ist von mehr als einer Seite, namentlich aber
von Movers (Phinizier I, 237) bezweifelt worden. Man hat be-
hauptet, es sei hier eben nur von Idumiiern die Rede : Herodot
habe Arabien nie gesehen und Alles, was er iiber Araber berichte,
sei nicht auf diese, sondern auf die Idumiier zu beziehen. So
wahrscheinlich auch auf den ersten Blick diese Vermuthung sein mag,
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so wenig lisst sie sich doch erweisen. Denn wenn Movers eine
andere Stelle in den Schriften des Herodot gehérig beriicksichtigt
hitte, wiirde er ohne Zweifel anders geurtheilt haben. Herodot
berichtet nimlich (ITI, e. 5) Folgendes: Modwy 0¢ Tavry &ici o~
vepad éefodai éc Aiyvarov. Ano yao Dowinns péxor otipeY TOW
Kadirios médeog pi] &ote Mtgow 1w Hodatstivdy xadeousvor:
a6 0¢ Kadbreoe, éotane moog , 6¢ éuol doxést, Sagdiow ov
70MG ShbGeovoc, Gmo TevTye Ta Eumdgre To émi Yakecons
uéyor Iyvicov mohbe éate Tod A gefiov. »Man kann aber
nur auf diesem einen Weg nach Aegypten gelangen, denn von Phi-
nicien bis zu den Grenzen der Stadt Radytis ' gehirt das Land den
sogenannten palistinensischen Syrern. Von Radytis aber,
ciner Stadt, welche, wie mir*scheint, nieht viel kleiner als Sardes
ist, bis zu der Stadt Jenysos® gehiren die am Meere gelegenen
Hafenplitze dem Araber.c Diese Nachricht des Herodot, nach
welcher zu seiner Zeit — also im fiinften Jahrhundert vor Christus —
die Kiistenpunkte von Philistia unter der Botmissigkeit eines Herr-
schers arabischer Herkunft sich befanden , stimmt mit dem, was
wir aus den Schriften des A. Bundes, vornehmlich des Nehemja,
iiber die Geschichte jener Linder zu dieser Zeit wissen, vollkommen
iiberein. Schon die auffallende Erscheinung, dass die sehr vagen und
allgemeinen Bezeichnungen arabischer Vilkerschaften auf einmal in
dem Buche Nehemja’s dem ganz bestimmten gentilitium ~3-p (Cap.
2,19), o292 (Neh. 4, 1. vgl. mit 2 Chron. 21, 16, wo die Philister
und l)ATileP’i:D;“@j?D 9~=%y ~wx], welche neben den Riishim wohnen«,
sehr deutlich unterschieden werden, und 2 Chron. 17. 11) weichen,

1+ Welche Stadt mit diesem Kadytis von Herodot gemeint sei, dariber sind
die Meinungen sehr verschieden. Die Einen, wie Baehr (vgl. dessen zweite Aus-
gabe des Herodot Th. 1, 8. 890}, Bertheau (Zur Geschichte der Israeliten
S. 378), glauben, es werde damit Jerusa lem bezeichnet, die Anderen wie
Hitzig (Urgesehichte der Philistier S. 96 If.), Stark (Gaza und die philistiiische
Riiste 8. 218 ) und Ewald (Geschichte des Volkes Israel 111, 1. 5. 418 not.)
glanben, es sei Gaza darunler zu verstehen. Lelzteres scheint mir unbedingl
das Riehtige zu sein, denn dass Herodot hier von einer nahe am Meere liegenden
und mit Hafen versehenen Stadt spricht, geht aus der Stelle deuotlich hervor.

(Ao das von Robinson (Palaestina II, 637) erwihate Dorf LLOE in der Nihe

von Safed ist natiirlich nicht zu denken.) Ueber Gaza vgl. Robinson a. a. 0.
11, 638.
*Stark (a. a. 0.) bezieht, wie mir scheint, ganz ricbtig diesen Namen Je-

nysos auf Rhinokorura , Hitzig aber (a.a. 0. 8. 111) avf den Ort 5;)1)_,.” (vel-
Marisid-al-ittila‘ 3, S. 283).

_—_
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liisst darauf schliessen, dass die Hebrier jener Zeil mit den Arabern,
die sie nun mit dem von ihnen sich selbst beigelegten Namen ‘. 4rbi be-
nennen, genauer bekannt wurden. Diese Vermuthung wird aber zur
Gewissheit durch die Stellen Neh. 2, 19. 6, 1. 2., wo Geshem (ov3)
oder mit vollerer echt arabischer Endung (ebend. 6, 6.) a=¢a' der
Araber (s39y:7) unter den den Israeliten feindlich gesinnten kleinen
Fiirsten in den niichsten Umgebungen des heiligen Landes genannt
wird. Man hat es also hier mit wirklich ansissigen, nicht nomadi-
sirenden Arabern zu thun, welche letztere bisher wol die einzige Art
Araber gewesen sein mégen, mit welchen die Hebrier iiberhaupt be-
kannt wurden, und aus der Combinirung und genaueren Vergleichung
der verschiedenen Nachrichten geht hervor, dass die von Herodol er-
wilhnten 79 feo¢ wirkliche Araber, nicht Idumier gewesen
sind, welche in jener Zeit das dem Territorium von Jerusalem be-
nachbarte Hiistenland beherrschien. Diese Annahme wird ferner
durch Arrian (Historia Indica cap. 43) noch bestitigt, wenn er be-
merkt: »die am rechten Ufer des rothen Meeres jenseits Babylonien
gelegene Gegend heisst Arabia magna: zei radTye Te uiv xarijue
éote émi Ty Hahasoar Ty weve Dowiny ve nai iy Hedw-
orivyy Xvoiny und ein Theil davon (nimlich von Arabia magna)
erstreckt sich bis zum Meer, welches Phonicien und das syrische
Paliistina bespiilt.« Dass die Araber sich dieser Handelsplitze an der
Riiste des mittellindischen Meeres in jener Zeit, wo das jiidische
Reich vernichtet, die Macht der Phénicier gebrochen war, leicht be-
miichtigen konnten, erklirt sich aus den politischen Verhiltnissen,
welche ein solches Vordringen denselben ermisglichten.

Erwiigt man ferner, was Herodot (a. a. 0.) von seinen Ara-
bern erzihlt, dass sie nimlich rings um die Schliife kreisformig die
Haare sich abzuscheeren pflegten (welgovran 0¢ megurgdyaie, megi-
§vgotvres Tovg x@otdqoovg), so stimmt dies wieder mit anderen
sehr verschiedenen Zeugnissen sehr gut iiberein. Vergleicht man zu-
niichst die Stelle des Jeremias 9,25, wo er von den Arabern spricht,

*Ewald (Geschichie des Volkes Isracl 111, 2, 8. 173): »Als ein dritter Mann
ihnlicher Art kam hierzu Gésehem oder mit voller ausgesprochenem Namen
Gasehmu, Fiirst der Arabe r, niimlich der siidlich von Paldstina wohnenden,
welche wohl schon damals anch Edém unlerwaorfen hatten, und
wollte wie alle Araberfiirsten nicht leicht fehlen, wo es etwas zn befehden und
zu plindern gab.« Zu dem Namen s2ws selbst (vgl. dariiber Tueh in Zeitschrift

- 3
der l.l. M.G. 3,139) kaun man wol das arabische _ao= (bei Abil’l- Fidd Nistoria
atnlcls!. 190, 3. 14. 194. 13. Wiistenfeld's Register zu d. genealog. Tabellen
S. 189, Ibn-Duraid S.154, %, 11) vergleichen, Ueber die Bedeutung des Worltes
vgl. Ibn-Duraid a, a. 0.

__—
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und diese: ~3p22 Dawhn mND xp=ba »alle mit verschnittenem
Kinnbart, welche die Wiiste bewohnen« nennt (vgl. mit Jerem.
49, 32. 3, 2‘), so sieht man deutlich, dass hier von einem iihnlichen
deht arabisehen Gebrauche die Rede ist, wie bei Herodot, und
Hitzig bemerkt gewiss richtig in seinem Commentar zu Jeremia
(S. 80): »Es sind die Araber im engeren Sinne. «*

* Vgl. Levit. 19, 27, 21, 5., wo diese Art des Hauptscheerens — diese be-
stand in dem Abscheeren des Hnuplhumas, so dass nur ein Haarbiischel stehen
blieb — welche allen Spuren nach urspriinglich mit einem beidnischen religivsen
Cultvs zusammenbing (vgl. Ewald, die Alterthiimer des Volkes Israel, S. 223),
eben deshalb den Israeliten verboten wird. Wenn Herodot in seinem Berichte
ganz ausdriicklich von einem Causalnexus zwischen dem Cultus einer Goltheit
und jener Sitte, das Haupthaar rings um die Schlife (d. h. ebenso wie es im
Leviticus angegeben ist) zu scheeren, spricht, so erhoht das nur noch die Glaub-
wiirdigkeit seiner ganzen Nachricht. Denn dass ein solcher Causalnexus wirklich
existirt babe, gebt aus den Berichlen der arabischen Schriltsteller hervor, welche
bei Erwihoung dieser oder jener Goltheit zugleich der Sitte des Hauptscheerens
— natiirlich wol eben zu Ebren derselben — gedenken. So sagl z B. Jdkit im

Mu'gam al-bulddn u. d. W. §lie ¢ Ay ‘_,.b'.lp, slia i_,;ﬁ ‘,J.f-‘.i L’ﬂj
eLL.Xg gﬂ Lol /r{jﬁ o Y osis fl_,.ﬂlﬁb s Az sund wenn sie aul-
brechen zu einem Rriegszug — vgl. iiber diese Bedeulung Dozy im Gloss. zu
Ibo-"Adéri Il. Quatrem@re, Histoire des Sultans Maml. 1L 1, p. 121 — pilgern
sie zum ldol Manit, scheeren bei ihm das Haupt, machen daselbst Halt und sehen

ihre Wallfahrt our daso als rite vellendet an, wenn sie jener Sitle gehuldigt
haben. Man erinnere sich sodann des bereils angefiihrten Verses des Zuhair:

Y. 3 o - H] e o 3 >

Mty _aoliedl and wndimw by Tl LeadY] lail sl

(nich schwur bei den Opfersteinen des Ukaisir einen ernsten Eid und bei dem .
Orte, an dem das Haupthaar mit dem Ungeziefer geschoren wird. «]

Dass zu den auch beim Besuche der Ka'ba zu beobachtenden Gebriiuchen das
Scheeren des Haupthasrves gehiirte, beweist eine Stelle bei Ibn-Hisdm , welcher
(1, 15. Z. 6 v. u.) vou As‘ad Tibdn Abit Edrib erzihlt, dass er sich das Haupt-
haar geschoren habe (M! uﬁl:-:), als er die la'ba besucht. Aufl die sym-
bolische Bedeutung dieser Sitte ist bereits hingedeutet worden. Wie die Aegypter
sich beim Traverfest des Osiris (vgl. Plutareh de Is. e. 4) das Haupthaar ab-
schoren, so galt auch bei den Arabern das Scheeren des Haupthaares fur e¢in

Zeichen der Trauer; vgl. den Vers des Labid:

s Y, Ly L M Lol Snad of Lo ol o

»Und wenn einmal die Zeit kemmt, wo Euer Vater stirbt, da zerkralzet mcht
das Gesieht mit den Nigela und scheeret nicht das Hauplhaar.« v

* Wenn Tibrési (im Commentar zu Hamisa 5. Fol Z. 10 f.) zu dem Vers
des Ibn-'Anama al-Dabbi :

o

—
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Was endlich Hervodot iiber der Araber Gebriiuche beim
Schliessen eines Biindnisses, iiber ihre Treue (I, 8) erzihlt, stimmt
mit dem, was uns die arabischen Schriftsteller selbst dariiber be-
vichten (vgl. T'ibrisi zur Hamisa S. 375 oben. S. 423. Z.10.
Ibn-Duraid S. 304. Z.5 v.u.), iiberein.

Wenn also alle diese Nachrichten, welche uns Herodot mit-
theilt, nicht nur im Ganzen und Grossen, sondern auch in den ein-
zelnen Details sich im Einklang mit dem befinden, was wir aus den
anderen und zwar den verschiedenartigsten Quellen iiber altarabische
Gebriiuche erfahren, und man aus dieser Uebereinstimmung einen
sehr giinstigen Schluss auf die Glaubwiirdigkeit des Herodol und
seiner Beobachtungen oder Quellen ziehen kann, so muss auch das,
was er iber die altarabische Religion sagt, fiir uns noch sehr an Be-
deutung gewinnen.

Herodot erzihlt nun, dass die Araber zwei Gottheiten verehrl
haben, deren eine er Urotal und deren andere er A /i at nennt.
Diese Worte beweisen zuniichst nichts weiter, als dass die an der

Riiste des mittelliindischen Meeres wohnenden Araber — denn He-
rodot kennt nur diese — zu seiner Zeit nur zwei Goltheiten, eine

minnliche und eine weibliche, verehrt haben. Jene combinirt er
mit dem griechischen Dionysos, diese mit der Urania, und sucht
so die Religion der Araber niher und bestimmter zu charakterisiren,
Freilich ist gerade diese Vergleichung des Urotal mit dem Dio-
nysos, welche den meisten verdichtig und im hichsten Grade un-
wahrscheinlich erschien, weil sich auch nicht die leisesten Spuren

S ESia o =~ we [ = = "o
»and er sank bin aul den Baumstamm, ohne dass ihm irgend etwas, was ihm als
Kopfkissen hiilte dienen kiinnen, untergelegt war, und es war, als ob seine Stirn
einem glattpolirten Schwert gliche (d. h. sie war so glatt und haarlos)«

- -

Folgendes bemerkt: fawma iz =il )i...m.:‘-"d‘, a:‘:mzj au:.q.‘.::- Hadin

5 ~ ¥ -

r)w PN _,.....u’?, sy uf..!/.-.-' Lf! .,E,..‘(im d. h. »nnd er ver-
gleicht die Stirn des Erschlagenen wegen ihrer Reinheit und weil anf ibr gar
keine Spuren von Haaren zn sehen sind, mit eivem glattpolirten Schwert, was
so viel sagen will als: er hatte auf der Stirn oder dem Vorderhaupt keine herab-
hiingenden Haare, denn lang herunterhiingende Locken galten bei
ihnen (den Arabern) fiir etwas Sehmachvollese, und damit zeigt, dass
Locken und lang heronterhiingende Haare am Vorderkopf bei den Arabern ein
Zeichen von Weichlichkeit war, so kann man dies nicht aul den Gitzendienst
und den damit in nichster Verbindung stehenden Gebrauch des Hauptseheerens
beziehen.
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cines Bacchuscultus in Arabien nachweisen liessen, der Grund ge-
wesen, der eine vergleichsweise sehr grosse Gleichgiiltigkeit gegen
den Bericht des Herodot bewirkt hat. Hierzu kam noch die schein-
pare Unverstindlichkeit und Unerklirlichkeit des Namens Urotal.
der sich so, wie er ist, mit keinem arabischen Idol zusammenstellen
lisst. Allerdings haben wol Alle, welche bis jetzt iiber arabische
Idololatrie geschrieben, der Stelle des Herodot erwihnt, aber ohne
eigentlich der in ihr verborgenen Spur weiter nachzugehen. Be-
trachtet man diese jedoch genauer und sieht man zu, welchen Sinn
und welche Bedeutung diese Gottheiten haben, und erkennt so, was
wol die wahre Meinung HerodoUs gewesen sein mag, so wird
hoffentlich auch deutlich werden , welche grosse Bedeutung und wel-
chen historischen Werth diese Nachricht fir uns hat.

Was zuvirderst den Namen der minnlichen Gottheit anlangt,
so muss die sehr grosse Verschiedenheit in der Art ihn zu schreiben
auffallen. Sehweighiiuser giebt in seiner Ausgabe des Herodot
(P. II. Variet. lect. p. 7) folgende Lesarten an: » Opored Arch.
Vindob. Valla et Codex Bodleianus, in alio Oporelar, teste Pocockio.
Vulgo Ovgorair. Sic Pa. cum edd. ante Wesselingium. "Ogordir
Ask. Pass. et sic F. Pe. Pb. Pd. In F. vero videtur ultima littera »
superne ut spuria notata.« Movers fiigt sodann, ohne zu sagen,
woher er seine Variante genommen hat {a. a. 0. 1, 337), noch die
Lesart Ogotviar hinzu, Ueber die Etymologie dieses Namens sind
die verschiedensten Meinungen aufgestellt worden, welche Baehr
in seiner zweiten Ausgabe des Herodot (I, S. 16 f.) anfihrt.
Die Einen, wie Eduard Pococke (Specimen  historiae Arabum
ed. II. S. 110 ﬂ'.) schlagen vor, fiir Ovgporalk oder ‘Ogorud , weil
keines von beiden arabisch sei, Olazel zu lesen und dieses mit dem
avabischen &lzi UV wder erhabene Goll« zu combiniren. Die
Anderen, wie Joseph von Ham mer-Purgstall und Schelling,
geben zum Theil sehr verungliickte Deutungen, welche Bihr (a.2.0.)
anfiihet und welehe hier wol mit Schweigen iibergangen werden
kinnen.

Wiihrend alle Erklirer ohne Ausnahme davon ausgingen, dass
der dunkle Name eben nur aus dem Semitischen herzuleiten sei,
hat Hitzig (Urgeschichte und Mythologie der Philistier S. 262)
einen von der bisherigen Interpretationsweise vollkommen verschie-
denen Weg eingeschlagen und ist auf das Sanskrit zuriickgegangen.
Er sagt: »Parallel konnen und diirfen wir auch den Namen des ara-
bischen Dionysos, Ogordh oder Otporci., aus dem Sanskrit er-
kliiren.  Otgorad ist das Wort #@rddha oder drddhva auf-
recht, aufgerichtet u.s.w., wovon srddhvam im lateinischen

—
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sursum wieder erscheint. Aus #rddhar wurde wegen des ersten 7
drddhal; die Aehnlichkeit, meine ich, muss tiberraschen, und um
so mehr, da das Wort in die griechische Gestalt erst durch das Ara-
bische hindurchgehen musste. Nun ist freilich von s#rddhoa, auch
hoch, oben (z.B. drddhvaldka der Himmel) drddhva deva
einer der unziihligen Namen Vishnu’s, welcher weniger hierher passt;
aber Civa seinerseits heisst nicht selten urddhvalinga, irddhvaretas
und Civa, wie wir gesehen haben, entspricht dem Dionysus. Wie
dort kurzweyg Tuschédras, so heisst er hier #rddas (fj(n')égj. welche
Bezeichnung sich zuniichst fiir sein Symbol, den Phallus, eignet,
unter welchem er, gleichwie die Bhavini als joni (‘“Zeywy) verehrt
wurde. Die sieben Steine, welche salbend man den Orotal anrief
(Herodot a. a. 0.), diirfen wir trotz des Ausdruckes &v [EGEH #Et-
ugvove sehr wol als aufgerichtete denkens und auch der griechische
Dionysos hiess ja Opdc, und so jene Naturgittin drtemis, deren
Symbol der Mond war, Opdie oder OpYwcie.« Fiir wie scharl-
sinnig und fein erfunden man auch diese Etymologie und Erklirung
halten muss, so kann man doch auf der andern Seite nicht ver-
kennen, dass ihr sehr erhebliche Bedenken entgegenstehen,

Allerdings muss man zugeben, dass ohne allen Zweifel schon in
friiher Zeit die Bewohner von Siidarabien mit Ostindien in lebhaftem
und ausgedehntem Handelsverkehr gestanden haben (vgl. Heeren,
Ideen u. s.w. I, S. 266 . L assen, Indische Allerthumskunde
II, S. 580 fI.); es ist ferner bereits erwiesen, dass die Ostindier
in Siidarabien einige Colonicen errichtet haben, von denen die eine,
Nagara, sogar einen indischen Namen hatte (vgl. dariiber Lassen
a.a.0. und I, S. 748): (wenn Peter von Bohlen in seinem Com-
mentar zur Genesis S. 492 . zu beweisen versucht hat, dass die
Namen vieler Stidte in Siidarabien sich nur aus dem Sanskrit er-
kliren lassen, so ist er sicher zu weil gegangen vgl. Tueh, Ge-
nesis 8. 229), allein dass jene Handelsverbindungen Siidarabiens mit
Ostindien einen so tiefgreifenden Einfluss ausgeiibt hitten, dass in
Folge derselben in den religissen Cultus der Araber nicht nur arische
Ideen, sondern auch arische Goltheiten mit ihren arischen Namen
iibergegangen seien, ist eine Vermuthung, an deren Richtigkeit man
so lange zu zweifeln vollkommen berechtigt ist, bis sie nicht allein
auf einer so einzeln dastehenden, noch daza anders zu erklirenden
Thatsache beruht.

Dass indischer Gotzendienst in einer oder der andern dieser in-
dischen Ansiedelungen seine Bekenner gehabt haben mag, ist aller-
dings wahrscheinlich, Herodot hat aber sicher nie eine solche ge-
sehen und die Araber, iber welche er beriehtet, sind lediglich nur
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Bewohner jenes Kiistenstriches am Mittelmeer, welche sicher mit jenen
indischen Ansiedelungen nicht das Mindeste zu thun haben.

Dass der vieldeutige Name dieses unbekannten Orotal semiti-
schen, nicht arischen Ursprunges, und daher nur aus einer der semi-
tischen Sprachen zu erkliren sei, hat Movers (die Phonizier I,
S. 337) bereits ganz richtig bemerkt. Er glaubt, der erste Theil des
Namens Orotal, also Orot, gehire zu demselben Stamm, von wel-

/-

chem Ari in Ariel (Ezech, 43, 15. 16), vgl. mit (s} =, N

abzuleiten ist, und welcher im Allgemeinen die Bedeutung des Bren-
nens, Leuchtens (Feuer, Licht) hat, a/ sei so viel als tx und Orotal
demnach soviel als & n7iX »vignis Dei. Auf den ersten Anblick
seheint diese scharfsinnige Erklirang von Movers die einzig mog-
liche und walre zu sein. Movers hat zuniichst ganz richtig erkannt,
dass der Name aus zwei Bestandtheilen besteht. Wiire nun ¢ der
wirkliche Repriisentant des von Movers vorgeschlagenen X, so
wiirde von allen in den Handschriften und Ausgaben sich vorfindenden
Lesarten, welche alle nicht e, sondern @ in der letzien Sylbe haben,
keine die richtige vokalische Aussprache wiedergeben: und man wiirde
statt des Qugozal entweder Ouvgorya oder Ouvgorel (vgl. Jopanl,
‘douh, Sewgapek 1 Maceab. 14, 28 Ovaddyios [Boeckh Corp.
inser. no.4608] ‘Ocadeloc [ebend. 4612] und Blau in der Zeitschrift
der deutschen morgenlindischen Gesellschaft 15, S. 442. 16, 366)
oder vielleicht Ogozvi (vgl. Beuridioc mit by =z Gen. 28, 18. 30)
erwarten.,

Dass die Araber dies by wirklich gekannt haben, wird durch das
Vorkommen des Wortes sowol auf himjaritischen Inschriften, als auch
auf nabatiischen Miinzen (vgl. Blau, Zeitschr. d. D. M. G. 16, 366)
bewiesen. Aber es lisst sich zweifeln, ob dasselbe jemals eine all-
gemein (d. h. in allen Theilen Arabiens) geltende Bedeutung ge-
babt, und ob man damit den hijchsten oder einen héheren Gott be-
zeichnet hat, wie der hier erwiihnte allem Anschein nach es gewesen
sein muss. Spiitere Araber, bei welchen es #/ (321) sowol in frem-
den in’s Arabische iibergegangenen, als in wirklich arabischen Namen

latet (Joloed, Jomimz, Sbas, dari, S u.s. W, vl

Sir. 2, 91. 92 und die Varianten bei Baiddvi 1, S. 00, vF, vo ),
erkliiven die mit #/ zusammengesetzten Namen fir nagrdnische oder
syrische, deuten also damit an, dass #/ nur Sprachgut entweder eines
bestimmten arabischen Dialektes oder des Syrischen sei, obwol sie
seine eigentliche Bedeutung recht gut kennen, was aus einer Stelle
des Ibn-Duraid (S. I, Z. 8) hervorgeht, wo dieser sagl:

_——
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d. h. Surahbil ist, wie ich glaube, ein nagranischer oder syrischer
Name; einer der Philologen sagt, in den im Arabischen yvorkommen-
den Namen, welche mit ¢/ zusammengesetzt sind, ist dies il auf a/lah
zu beziehen (d. h. es bedeutet soviel wie allah). Sebr richtig macht
Osiander -"‘"Zv.itschrift der D. M. G. 10, S. 61) darauf aufmerksam,
dass im Himjarischen aul einem und demselben Gebiete neben dem
allgemein arabischen =:x auch der Gottesname & vorkommt und
dass beide unmiglich dieselbe Bedeutung gehabt haben kénnen, dass
es fraglich sei, ob dies 8 nur als appellative Bedeatung des gil-
lichen Wesens, also »Gotle, oder als der Name eines bestimmten
Gottes zu betrachten sei. Osiander entscheidet sich, und gewiss
mit Recht, fiir das Letztere und hiilt diesen >N fiir einen den Himja-
riten eigenthiimlichen Provincialgott, es ist ein deus minorum
gentium, der neben dem allgemein gekannten hiichsten Gott &30 (vgl.
die Verse bei Sahrastani S. ¥°F, Z. 7 f.) oder, mit dem Artikel, &kl
(vgl. den Divan des Tahmdn in den Opusc. arab., herausgeg. von
W. Wright, S.a>, Z.7) eine nur untergeordnete Rolle spielt.
Dies =% — im Himjarischen bereits yon Roediger (in Well-
sted’s Reisen in Arabien, deutsche Bearb. II, 380) nachgewiesen —
kommt auch auf den sénaitischen Inschriften vor (vgl. Namen wie
STOR DA, RN W, SAR-Dw, obR vw, EbN amy, bR ey
und findet sich iiberhaupt in allen Bereichen der arabischen Cultur-
und Cultusentwickelung: es ist ein allen arabischen Stimmen zu-
kommendes Eigenthum. Demnach wird man bei der Erklirung des
@k von Qvgorel besser von dem allgemein arabischen = als
von dem specifisch hebriiisch-phonicisch-himjarischen *x oder Jo! (el
oder /) ausgehen.

Man konnte leicht versucht werden, zu vermuthen, dass in der
von Movers angefiihrten Lesart ‘Ogordicr die Spuren des Richti-
gen verborgen liegen: dass das am Schluss stehende T ein Fehler
der Abschreiber fiir 1 sei und dass YAAI das in den sinai-
tischen Inschriften so oft vorkommende smSx reprisentire.  Da je-
doch dies Y, fiir welches man auch eher | erwarten wiirde, nach
dem Zeugniss von Schweighiuser in keiner Handschrift vorkomml,
so wird man die durch die Handschriften bezeugte vokalische Aus-
sprache mit @ oder o festhalten miissen. Mit leichter Aenderung des
OTAN oder ATANA in ONAA oder ANAA gewinnt man den
vollkommen richtigen Reprisentanten des dchtarabischen s,
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Dunkel aber bleibt nun noch das Ovg oder Og, bei dessen Er-
klirang Movers, wie bereits erwihnt wurde, an das hebriiische
~a, 7 oLicht, Flamme« erinnern zu kénnen gemeint hat. Be-
riicksichtigt man hier allein die Bedeutung des Wortes, so wiirde
dies =& »Licht« vollkommen gul passen, denn, wie nachher nachzu-
weisen versucht werden soll, ist hier aller Wahrscheinlichkeit nach
eben nur von einer Lichtgottheit die Rede. Allein man darf hierbei
nicht ausser Acht lassen, dass von dem, wie es scheint, ilter semiti-
schen, im Hebriiischen noch sehr gewdhnlichen =8 »Lichte im Ara-

-

bischen nur schwache und seltener vorkommende Reste wie ) in-
Ky 2
flammare, fsf pl. s (die Hitze des Feuers, die Flamme) vorhanden

sind, welche, wenn man sie zur Ecklirung des in Frage stehen-
den Oug herbeiziehen wollte, entschieden eher Epitheta eines Ver-
derben und Vernichtung bringenden, als eines wohlthitigen,
schaffenden Gottes sein konnten. Allerdings lisst sich nicht leug-
nen, dass unter den Namen der arabischen Idole es einige giebt,
welche sich nur auf den Cultus der Sonne, als Verderben bringen-
den, vernichtenden Gottes, beziehen lassen, unter denen vornehm-

lich a/-Muharrik (= urens) zu erwihnen ist, ein Idol, das nach

dem Zeugniss der Mardsid al-ittitd (11, 8. fa) in Salmdn von dem
Stamme Bakr bin VAil und den iibrigen Stimmen der Rabi'a verehrt
wurde. Diesem @l - Muharrik wiirde Otvgoral, oder vielmehr
Ovgoiic: (oder Ovgede) parallel sein und mit diesem Namen wiirde
¢ben nur eine Verderben bringende Gottheit bezeichnet werden.

Dass aber Herodot nicht ein solches vernichtendes, ver-
derbliches, sondern ein wohlthitiges Princip hier im Sinne gehabt
habe, scheint aus der Vergleichung des Ovgeide mit dem Diony-
sos hervorzugehen. Es wird also nothwendig sein, einen andern
Weg der Erklirung einzuschlagen , wenn min den Namen aus dem
Arabischen, und dem urspriinglichen Sinne gemiss erkliren will.
Leider wird man freilich in diesem Fall darauf verzichten miissen,
streng der Autoritdl der Handschriften des Herodot zu folgen und
den zweifelhaften Namen in der Gestalt, in welcher er uns iiberliefert
worden ist. festzuhalten. Wenn man bedenkt, wie sehr in orienta-
lischen wie in occidentalischen Handschriften fremde Eigennamen ent-
stellt und wie viele derselben in der That gar nicht zu erkliren sind,
ohne dass man zur Conjecturalkritik seine Zuflucht nimmt: so wird
man sich zu dem immerhin misslichen Mittel, das gefahrvolle
Gebiet der Conjecturen zu betreten, schon eher entschliessen kénnen.
Es geniige, hier einige merkwiirdige Beispiele der Verderbniss, an

.
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welcher die Eigennamen oft in den Handschriften leiden, anzufiihren,
Beispiele, in denen die Unrichtigkeit sofort zu erkennen und das
Richtige leicht und natiirlich wieder herzustellen ist.

So liest man in einer Stelle des Euthymius Zigabenus bei Syl-
burg in den Saracenica 8. 14: za/ ddo 0¢ ovéuare fapfage, T
rlirlega rei pagove & Tév fefucudrov svee Ayer. Hier wird
Jeder, der nur einiger Massen Arabisch versteht und weiss, wovon
die Rede ist, sehen, dass das vollkommen unarabische TZITZADA
mit leichter Aenderung der Buchstaben in das richtige AN TZAQA,
d. h. al-Safi (Ll) zu dndern ist. So hat Blau (Zeitschr, d.
D. M. Ges. Bd. 9, S. 235) den bei griechischen Schriftstellern und
auf Inschriften vorkommenden verunstalteten Namen des arabischen
oder nabatiischen Konigs Zeafayioc, indem er das zweite A in A

inderte, (Zefonlog = &I ‘.\:_15) vollkommen richtig wieder herge-
stellt.' Bei Procopius (B. Pers. 1, 19) findet sich ferner ein ara-
bisch sein sollender, aber vollkommen unarabischer Name ABoyape-
yo¢; diesen Fehler hat Tuch (Zeitschr. d. D. M. G. 3, S. 184) durch
Conjectur verbessert und das sicher richtige Apoyuoafos (= <=5 »)
conjicirt. Wenn in den Acten des Concils von Ephesus der Bischol
von Elusa (vgl. Reland Palaestina S. 756) 4 umedi genannt wird
und eine andere Quelle denselben Bischof @&édovioc énionomos
‘Elotone Iaheiorivye nennt, so sieht man leicht, dass dies Aumeh
aus Afdarie corrumpirt ist. Diese Corruption erstreckt sich ebenso
auf Ortsnamen in eclassischen Sehriftstellern , deren viele trolz der
anerkennenswerthesten Bemiihungen der Herausgeber immer noch sehr
schwer oder gar nicht erklirbar sind.
Betrachtet man nun den Context, in welchem das Wort steht:
ovouaiover 0 1ov _Aidvveoy Ovgadde, so bemerkt man,
“dass das dem Namen des Gottes unmittelbar vorangehende Wort mit
N endigt, welcher Buchstabe in den alten Handschriften sehr gewdihn-
lich durch eine Abbreviatur, néimlich durch eine dem vorhergehenden
Vocal iiberschriebene kleine Linie dargestellt wird. So liest man

TH fiir THN, YYXH fir YYXHN u s. w. Dass in Folge
dieser Abbreviatur viele sehr merkwiirdige Fehler in die Hand-
schriften gekommen sind, zeigt Bernhard de Montfaucon in der
Palaeographia sacra S. 342, wo er derartige Fehler einzeln anffiihrt.
Ich vermuthe, dass ein ganz Ghnlicher Fall der Verderbniss auch hier
vorliegt, ein Fehler, der freilich schon in sehr friiher Zeit sich ein-

* Der Name Zapdylos kommt in einer griechischen [oschrifl in Boecekh's
Corpus inser. no, 4483 vor.

_>—.
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geschlichen haben muss, da er sich, wie es scheint, in den [riihesten
Handschriften des Herodot bereits vorfindet. Der Entstehungsgrund
des Fehlers wiirde folgender gewesen sein. Ein Abschreiber fand in
dem ihm vorliegenden Exemplar: AIONYTCONOTPAAAA, iiber-
sah die dem O iiberschriebene kleine Linie, zog das zu dem folgenden
Worte gehirende N zu dem vorhergehenden und schrieb Ziovveor
Ovgadde statt des richtigen Arovvoor Novgedde ab. Man gewinne
demnach den vollkommen richtigen Repriisentanten des arabischen
niir alldh (¥ ,43), »das Licht Gottes, d.i. die Sonue.

Dass nun der Sonnencultus beinahe iiber ganz Arabien ver-
breitet gewesen ist, hat bereits O siander (a. a. 0. B. 7, 4681.)
durch zahlreiche und wirklich beweiskriiltige Beispiele dargethan.
Mit dieser Beweisfiihrung O siander’s stimmen aber die sowohl in
den griechischen als in den rémischen Schriftstellern enthaltenen Nach-
richten vollkommen iiberein.

Plinius erzihlt in der Historia Naturalis XII, 14. 32, dass in
der Stadt Sabota' der Gott »Sabis« verehrt worden sei. Dieser
Sabis ist aber (vgl. mit Theophr. hist. plant. 9, 4 = Ui Sams)
kein anderer als der Sonnengott. Auf einen weitverbreiteten
Sonnencultus lisst sodaun das hiufige Vorkommen des Namens
der Sonne in Eigennamen schliessen, wie in Zeupeyegouos,
Augroaucoe und anderen wirklich arabischen. Ohne Zweifel hatte
auch die von Stephanus Byzantius (herausg. von Meineke I, S. 155 :
Baiswuype, nohe & 16 Aoefing x6imp mepl T Eovdoar
Séaceay § éorwv oixoc fhiov) erwihnte Stadt Baiceupe ihren
Namen von dem in ihr eine Stitte habenden Sonnencultus, wie ja
Stephanus ganz richlig den Sinn des Naumens durch oizo¢ fjitov

do i, wesid] ama, oder vielmehr e, wie die Beduinen aus-
sprechen,® erklirt.

Es ist bereits im Voriibergehen darauf hingewiesen worden, dass
Herodot, indem er den Nirallah mit dem Dionysos vergleicht,

* Diese Stadt (vgl. Plinius Hist. natur. VI, 28. 32. XII, 14. 32 = Jdffada
od. Sdgare Plolem. Peripl. S.15. Strabo ed. Meineke S. 1072 = C. 768) war
die Hauptstadt der Chatramotiten (Xerpeuorirer). Weon man bedenkl, dass Pli-
nins einen grossen Theil seiner Nachrichten iiber Arabien aus einem leider ver-
loren gegangenen Werke des Rinigs Juba Il. von Mauritanien iiber Arabien (vgl.
Wene. Plagge, De Juba ll. Rege Mauritaniae., Monasterii, 1849, 8. 35 I.) geschiiplt
hat, welches dieser Riinig geschrieben, nachdem er selbst Arabien besuebt, so wird
man den vou Plinius uns gebotenen Berichten gewiss gros<e Bedeutung zuerkennen
miissen.

® Vgl, Wetzstein Heiseberieht iiber Hauran and die Trachonen 5. 76.

[§]
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durch diese Vergleichung andeute, dass die miinnliche Gottheit der
Araber kein bises, sondern ein wohlthiitiges Princip sei. Aller-
dings sieht man sich durch die Vergleichung in der Erkenntniss der
speciellen Natur dieses Idoles eben nicht sehr gefordert, denn Diony-
sos ist ein Gott von ausserordentlich umfassender Bedeutung, dessen
Vielgestaltigkeit (er hiess selbst der moliuoggog) die Auffassung
seines eigensten Wesens, welches meist das Erdenleben und vornehm-
lich das der vegelativen Schéplungen betriflt, ausserordentlich er-
schwert. Vor Allem galt er als Patron eines heiteren und aunsschwei-
fenden Lebensgenusses und wurde mit besonders rauschenden Festen
und Ceremonien, Tinzen und feierlichen Umziigen gefeierl.

Dass dieser Gott des Erdenlebens mit einer Lichtgottheil ver-
glichen wird, kann freilich auf den ersten Anblick auffallend ersehei-
nen, doch verliert sich das Auffallende dieser Vergleichung, wenn
man die Sage von der Geburt des Dionysos mit in Anschlag bringt.
nach welcher seine Mutter Semele, von Zeus dem befruchtenden
Regengotte des Friihlings geliebt, fordert, dass der Gott, in der
ganzen Majestit seiner himmlischen Wiirde, als Gott des Donners
und des Blitzes ibr erscheine. Zeus entspricht ihrem Wansch, da
wird sie als eine Sterbliche von seinem Blitz getroffen und verzehrt,
und das noch unreife, von ihr zur Welt gebrachte Rind durch Zeus.
der es in seinen Schenkel einniiht, gerettet. Daher heisst Dionysos
selbst m:pryé'p?jg. So ist er der Freude und Segen spendende Sohn
des hichsten Gottes, den, nach einer freilich ziemlich spiiten Nachricht
des Macrobius (Saturnal. I, 18: In Thracia eundem haberi Solem
alque Liberum aceepimus, quem illi Sabadium nuncupantes, magni-
fica religione celebrant, ut Alexander seribit), die Thraker mit dem
Sonnengott identificirten. Dass Dionysos vornehmlich in Asien
wirklich als Sonnengott verehrt wurde, beweisen iibrigens auch
die von Creuzer (Symbolik und Mythologie I, S. 466. 1V, 131)
citirten Stellen.

Als Vergleichungspunkt konnte auch dic Aehnlichkeit der rau-
schenden und pomphaften Ceremonien dienen, welche bei dem Cultus
beider Gottheiten iiblich waren. Dass man Dionysos mit ganz be-
sonders grossem Pomp, mit rauschender Musik, festlichen Aufziigen
und Tinzen verehrte, ist bekannt; und auch von dem Cultus arabi-
scher Idole wissen wir, dass bei ihm feierliche Aufziige mit pomp-
haften Gewiindern iiblich waren. Dies geht aus dem 61. Vers der
Muallaka des Fmra' (-Fais hervor, wo er sagt:

e T

dade 3 & o (5)lde alad L;,).t.. W oy

»Da kam uns enigegen eine Schaar von wilden Riihen, welche
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einherschritten wie junge Miidchen, bekleidet mit Schleppkleidera,
wenn sie das Idol feierlich umwandelna (Vgl. dazu die Anmerkung
des Zauzani).

Galt ja der in dem, nach Herodot (I, 146) in Aethiopien gele-
genen, Nysa von den Nymphen auferzogene Gott Dionysos selbst
fiir cinen eingewanderten Gott, den die Sage mit Arabien in Verbin-
dung brachte.

So konnte Herodot leicht darauf kommen, den von ihm doch
mur wenig gekannten arabischen Gotl mit dem griechischen Dionysos
zu vergleichen, dessen Vielgestaltigkeit selbst eine mehrfache Deatung
zuliess.

Was sodann Herodot iiber die weibliche Gottheit, welche je-
pem minnlichen Gott zur Seite gestanden haben und neben ihm ver-
chrt worden sein soll, berichtet, ist ungleich deutlicher und bedarf
viel weniger einer Erklirung. Er sagt (01, 8. vgl. mit 1, 131):
ovoucgovor Ty Ovgeviay > findz. Die von Herodot «n dem
*Liidr iiberlieferte Form des Namens liisst sich leichter auf die ur-
spriingliche arabische zuriickfiihren , als dies mit dem Ovgorai der

1
Fall ist. Das echt arabische al-Ilihat (%—gd¥) ldsst sich so deutlich

erkennen, dass es zweilellos ist, dass dasselbe mit dem “Zhtdat ge-
meint sei. Dies al-Ildhat non ist der in den himjaritischen Inschriften
vorkommende Name der Géttin des Mondes (vgl. Roediger
in Wellsted’s Reisen II, S. 381 ff. und desselben Versuch iiber die
himjaritischen Schriftmonumente S.20'). Diese (iijl.li‘,n Alilat, sagt
nun Herodot (I, 131), ist dieselbe wie die Mylitta® der Assyrier
und von dieser nur dem Namen nach verschieden, also ganz wie diese
assyrische Gottin (xrm=12 von Ay gebiiven, die Zeugung) d‘als recep-
live weibliche Prineip , ge;;enijlwr dem miinnlichen productiven, die
Idee des befruchteten und die irdische Welt befruchtenden Mondes
ausdriickend , eine Gottin, welche die Araber in iihnlichen Formen
des Cultus verehrten, wie andere Vilker die Aphrodite und Venus

2 - ’
* Ueber die Bedeutung der Worte &) nnd XYY vgl. die Bemerkuogen Flei-
P £

seher’s in Delitzsch’s Commentar zur Genesis (3. Aufl.) S. 64 ff. vad in der
Zeitschrift der D. M. G. X, 5..60.

* Vgl. Wilkinson in G. Rawlinson’s The history of Herodotus Yol. 1,

p. 337 F. und die Stelle bei Herodot selbst (I, 103), wo er die Gittin von Askahfn
(d. i. die Dercelo) »Aphrodite Urania« nennt, welehe die Griechen allgemein
fiir »die gottliche Mutter der Liebe und ihrer Freuden« hielten. Vgl. Boeckh,

Metrologie S. 45.
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Urania, mit feierlichen Aufziigen, Oplern und iippigen Festen. Die
von Herodot zwischen der arabischen A/ilat und der éssyl'isclu:n
Mylitta angestellte Vergleichung scheint demnach zu beweisen, duss
die Araber, welche er kennen lernte, schon in jener alten Zeil die
Idee des weiblichen, receptiven Principes mit dem Cultus des
Mondes verbunden haben.

Um die Frage, ob dieser Nachricht des Herodot von der Ver-
ehrung eines weiblichen Principes und der Vergleichung desselben mit
der Urania iiberhaupt irgend welche historische Thatsache zu Grunde
liegt, zu beantworten, bediirfte es natiirlich vor Allem gleichzeitiger
Zeugnisse, aus denen das Fiir oder Wider unwiderleglich heryor-
ginge. Da diese aber fehlen, muss man sich damit begniigen, die
Zeugnisse spiiterer Zeiten zu Rathe zu ziehen, deren Gewicht und
Bedeutung deshalb nicht ganz zu unterschiitzen ist, weil im Orient
iiberhaupt Alles so stabil ist und Culturverinderungen weit seltener
sind, als anderswo.

Die friihesten unter diesen Zeugnissen jiingeren Datums sind
Jedenfulls die Zeugnisse der Rirchenyiiter, welche bereits von Tuch
(in der Zeitschr. d. D. M. G. III, S. 195 ff.) gesammelt und kritisch
gewiirdigt worden sind. Aus denselben geht auf das Evidenteste her-
vor, dass der Cultus der Gittin al-Halasa, welche man als die
Venus der Araber ansieht, fast iiber ganz Arabien verbreitet gewe-
sen ist. Fiir einen dhnlichen Cultus einer weiblichen Gottheit
sprechen ferner der Name der Gittin Ndila (d. i. die Kiissende,
vgl. ®Xai der Russ), der der Penus, #4e “Aftar, der sich hiufig in
den himjaritischen Inschriften findet (vgl. Fresnel im Journal asi-
tique 1845, 2. p. 199 ff. 226), die Erwiihnung eines der Gittin Penus
(%—%‘J‘) geweihten, in Saez'd erbauten Tempels (vgl. Sahrastini,
herausg. von Cureton, S. F*'). Dass dieser Cultus der Fenus
weithin, bis zu den &stlichsten Grenzen Arabiens, vorgedrungen war,
bezeugt die von Arrian mitgetheilte Nachricht,' dass man auf eine
wiiste, steinige, dem Hermes und der Aphrodite heilige, im ery-
thriiischen Meere liegende , Insel Kezcele (d. i. (%3 ®) aus der
Umgegend alljahrlich Sehafe und Ziegen brachte, welche man als

A * Hist. Ind. 37, 9. *Eyger 2¢ Kezelyy, vijgoy 2onuny chevée: atty i
Eg'faém zal qooditns Béyeror 2 TevTny Gow Fy dgleta & Tay wegolzoy
fgfﬂa'rr:‘ xeeh wlyee, foa o) Hopi zai 7] Aqpoodiry + xel radre canyorwudve v
O0) U710 Zoovou TE zak Boqulns.

* Vgl iiber (%nS’ Abll-Fidd Géogr. p. p. Reinaud et de Slane po M —
Marisid al-ittila 11, p- o1 — Ritter's Arabien I, 438.
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dem Hermes und der Aphrodite heilig hier frei herumlaufen
liess.« ;
Schelling hat in der Philosophie der Mythologie (S.2541T.)
der in Rede stehenden Stelle des Herodot eine ausfiibrliche Bespre-
chung gewidmet. Er erklirt Urotalat durch Ulod-allat,' d.i. Sohn
der Géttin, und hilt al-Tlat nicht fiir ein nomen proprium, sondern
fiir die Gottin schlechthin, und sagt: »Es ist daher schwerlich in
den Worten zu viel gesucht, wenn man den Sinn darin findet, dass
nach der Vorstellung der Arabier die beiden Gottheiten nur als eine
unzertrennliche, zusammengehirige betrachtet werden, wie sie in der
That sind, indem Urania nur da ist im bestindigen Setzen oder Ge-
biren des andern Gottes, und als Mutter gleichsam keinen Augen-
blick gedacht werden kann, ohne diesen, der Gott aber ebenfalls nur
da ist im bestindigen Geboren- und Gesetztwerden durch die erste.
Urania ist nicht blos Urania, sondern die den Dionysos in sich ver-
borgen (inqualirt) hat.« So sinureich diese ganze Erklirung auch ist,
so wird man sie doch beanstanden miissen. Das w3 OJs (Sohn der
Gattin) fiir Urotalat ist im hochsten Grade bedenklich: und sodann
ist die Annahme dieser theogonischen Vorstellung bei den Arabern
iiberhaupt eine Hypothese, welche Allem, was wir von ihren religio-
sen Vorstellungen wissen, widerstreitet.

Fasst man nun kurz zusammen, was aus jener denkwiirdigen
Stelle des Herodot fiir die Untersuchung iiber die Natur des alt-
arabischen Gitzendienstes in jener Zeit sich ergiebt, so ist es im
Wesentlichen Folgendes: Die am Ufer des mittellindischen Meeres
ansiissigen Araber verehrten als Gottheiten die Sonne und den
Mond mit einem Cultus, dessen Formen von den urspriinglich ein-
fachen bereits verschieden waren. Die anfinglich nur als Sitze und
Erscheinungsformen ( j2f2+) der Gottheit angesehenen Gestirne des
Tages und der Nacht verehrte man bereits als Gotter, welchen man
die Verinderungen des Naturlebens, die Befruchtung und Erzeugung,
Wachsthum und Bliithe, Leben und Sterben zuschrieb. Als stirkere
minnliche Gottheit verehrte man die Sonne, welcher als schwiicheres
weibliches (d. i. empfangendes und gebiirendes) Princip der Mond
gegeniiber stand, dessen Cultus, der ihm zu Grunde liegenden Tdee
entsprechend , bereits Formen angenommen haben mochte, welche
denen der Culte desselben (weiblichen) Principes bei anderen Vlkern
ihnlich waren.

' Vgl, ausserdem deo Aufsatz Schelling's »iiber die arabisehen Namen des
Dionysos« in dessen Werken. I, 9, 8. 328f. Die Resultate sind hier auf villig
grundlose Etymologien und sprachliche Hypothesen gegrandet.

el
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Herodot lernte die arabische Religion also in einer Zeit kennen,
in welcher dieselbe sich bereits nach Form und Inhalt wesentlich ver-
indert hatte. Diese Umgestaltung selbst erklirt sich aus der Ver-
inderung der ganzen Lebensweise und der Lebens- und Welt-
anschauungen , welche dareh das Ansiissigwerden bedingt ist.

Schon Abi l-Farag (a. a.0. 8. 2) macht den Unterschied der
nomadischen und sesshaften Araber und die Verschiedenheit ilrer
Lebensweise geltend, wenn er sagt: » Die iibrigen heidnischen Araber,
nach der Zeit der Konige, zerfullen in zwei Classen, die Stidte-
bewohner und die Zelthbewohner. Jene hatten feste Wohn-
sitze und bewolnten die Stidle; sie gewannen ihren Lebensunterhall
aus dem Ackerbau und aus Palmbaumanpflanzungen, Viehzucht und
Handelsreisen. Die Zeltbewohner hingegen hatten ihren wesentlichen
Aufenthalt in der Wiiste, lebten von Rameelmilch und Rameellleisch,
Futter (fiir ihre Heerden) suchend in den Oasen, welche Griines her-
vorbringen, zu den Orten sich wendend, an denen sich Cisternen
befanden; hier schlugen sie ihre Zelte auf, so lange sie da Griines
fanden und ihre Heerden weiden lassen konnten. Waren diese aber
abgeweidet, so brachen sie wieder auf, um anderswo Weideplitze
und Wasser zu suchen. So war ihr Leben ein  immerwiihrender
Wechsel von Aufbrechen und Haltmachen. «

Dass ecine so wesentlich verschiedene Lebensweise auch auf die
ganze Cultur wie auf die Lebensuuschnuuugcn einen wesentlich ver-
schiedenen Einfluss ausiiben musste, ist sehr erklirlich. Wihrend
die nomadisirenden Beduinen mit den Unbilden des Wetlters aller Arl
kiimpften, Mangel an allen Bequemlichkeiten des Lebens litten, in
grosster Einfachheit ibr Leben verbrachten, entwickelte sich in den
Stidten eine Cultur, welche die Menschen der Natur mehr oder.
weniger entfremdete. Da nun fir die Naturreligion die Welt- il
Lebensanschauungen des Menschen mehr oder weniger massgebend
sind, — denn hier schafft der Mensch sich seine Gotter —, so ist
es natiirlich, dass, sobald in Jenen Anschauungen eine tiefgreifendere
I{mgesla[tung vor sich geht, damit zugleich auch die Bedingungen zu
einer Verinderung der religigsen Vorstellungen gegeben sind.

Schelling hat in der Philosophie der Mythologie auf diese
Verinderung, welche durch den Uebergang der Menschen von dem
freien Nomadenleben zur Sesshaftigkeit in der Entwickelung der re-
ligiosen Ideen und des Cultus bewirkt wird, bereits aufmerksam ge-
macht. Er bilt (S. 182) den Zabismus fir die Religion desjenigen
Theiles der Mcnschheit, der noch nicht zum geschichtlichen Leben,
zum Vilkerleben ibergegangen ist, d. i. der Nomaden, und sagl,

»ndass diese Religion, die ihn der Erde enlzog, ihn verhinderte, aul \
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der Erde sich anzubauen, dass sie ihn einen Fremdling auf Erden
sein liess.« Diesem Zabismus, diesem »stummen Monotheismus,
dieser nur mit Vielheit schwangeren Einheit« sei der » Uebergang
zu der bloss relativen oder iusserlichen Potentialitit, d. i. der Ueber-
gang von Minnlichkeit zu Weiblichkeit, von dem minnlichen Gott zu
einer weiblichen Gottheit « gefolgt und an die Stelle des himmlischen
Herrschers, jenes Konigs des Himmels, der in der ersten Religion
ausschliesslich verehrt wurde, sei die Iénigin des Himmels getreten,
welehe als Mylitta, als Astarte, als Urania von so vielen
Vilkern verehrt wurde. « Diese Veriinderung in den religigsen An-
schauungen sei zugleich mit der Trennung der bisher noch unge-
trennten Menschheit erfolgt, als sich diese an einzelnen Orten fest-
selzle und in einzelne Viélker sich zu trennen begann.

Es ist hier nicht der Ort, auf die feinsinnigen, aber hiiufig sehr
blendenden und verfiihrerischen Speculationen Schelling’s niiher
cinzugehen und zu untersuchen, in wie weit die Ergebnisse derselben
wirklich zutreffend sind. Jedenfalls aber verdient der von ihm enl-
schieden urgirte Unterschied zwischen den religiosen Yorstellungen
der Nomaden und denen des sesshaften Menschen hervorgehoben zu
werden.

Wie durch das Ansiissigwerden das Leben der politischen Ge-
sellschaft festere Gestaltungen gewinnt, wie in Folge desselben
Stinde, Gewerbe, Kiinste und Wissenschaften entstehen und be-
stimmter ausgepriigte Organismen, bestimmte Gesetze und Ordnungen
sich bilden, so wird auch das religiose Leben des nun zum Cultur-
volk sich heranbildenden Volkes gewissen Verdnderungen unter-
worfen sein. Aus der Gesammtheit der Naturerscheinungen werden
einzelne besonders hervorragende ausgewihlt *und ihnen ein be-
sonderer, nun bestimmtere Gestalt und Geselz gewinnender Cultus
gewidmet werden; in den Centralstitten der Cultur entstehen auch
Centralpunkte des veligiosen Lebens, Tempel, fiir deren Aus-
schmiickung der in der Bildung vorgeschrittene Mensch in  einer
seinem Culturstandpunkt entsprechenden Weise Sorge tragen zu
miissen glaubt. Es entsteht ein Priesterstand, dem man den Dienst
der Gottheit besonders anvertraut, welcher mit der Renntniss der
Ceremonialgesetze und der Ritualien vertraut sein muss, die Orakel-
spriiche zu ertheilen hat.

In wie weit auf die Araber das Bekanntwerden mit anderen, vor-
nehmlich phonicischen Tdeenkreisen und religiosen Anschauungen
umgestaltend eingewirkt hat, lisst sich freilich nicht bestimmen, doch
ist eine solche Einwirkung um so wahrscheinlicher, je grisser die
Zahl der Ankniipfungspunkte war, welehe die einwandernden Araber
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in der Religion der Phinicier fiir ihre eigenen Religionsanschauungen
finden mussten.

Fiir unsere Renntniss der Natur der altarabischen Religion sind
ferner die Berichte der iibrigen classischen Schriftsteller von wesent-
lichster Bedeutung. Sie fiihren alle darauf, sich die spiiteren Enl-
wickelungsformen der polytheistischen Religion als vom Gestirndienst
ausgegangen zu denken. Liisst auch die Erklirang dieser und jener
Namen noch vieles zu wiinschen iibrig und bleiben hier immer noch
so manche Fragen zweilelhaft, so darf man doch auf der andern Seite
nicht verkennen, dass das Material, welehes uns geboten wird, schon
sehr dankenswerthe Beitriige zu dieser Renntniss giebt.

Immerhin bedeutsam ist, was Suidas s. v. @i ceome berichtet:
Ocic apne, TovTéeTt Heoe agne &v Ilérpa e "Apufine. ife
T 08 Heoc done maQ avroic, TOV 0¢ yag (dAGTE TIUGGL" TO
0¢ cyaiue Mog éoti udlae TeTodyomvoc, erimeroc, thyos mo-
daw 0" evgos Oo, avdxsirar 0¢ éni Piceoc yovoyarov. Tolry
JUovetL xel TO wite TGV iepelwy mPoyovat xal TOUTO E6TIV
avroic 1) cmovdij. ‘O 0¢ oixoc dmee Eoti moAyoue0e ReKk AV
poara molie: d. h. Theus Ares d.i. der Gott Ares in der Stadt
Petra in Arabien. Der Gott Mars wird bei ihnen verehrt; und ihn
verehren sie am meisten. Das Idol desselben ist ein schwarzer vier-
eckiger, unfirmiger Stein, vier Fuss hoch und zwei Fuss breit. Er
steht auf einer goldenen' Basis. Diesem bringen sie Opfer dar und
begiessen ihn mit dem Blute der Opferthiere. Hierin besteht die (von
ihnen dem Gott dargebrachte) Libation. Der ganze Tempel ist mil
Gold geschmiickt und mit Weihgeschenken angeliillt. Von demselben
Gotte berichtet Hesychius, der ihn Aoveegy nennt und sagt, e
sei mit dem Dionysos identisch, und Stephanus Byzantius (de
urbibus s. v. fovewgr) sagt iiber ihn: Aoveagy cuomeios Hetl
zog:mp?} 1‘!%}107(&71; Aoufiiag elonTRL %0l Ao TOU Aoveegot.
Ococ e otroe maga Aoyt wui Aayepyroic TipwuEvos” 0i
owotvree Adovcagnrol ¢ Aayagyvol. Dusare ist ein Felsen
und erhaben gelegener Ort in Arabien, so von dem Dusare genannt.
Dieser wird niimlich von den Arabern und Dacharenern® verehrt.

* Nach einer altheidnischen Vorstellung standen die Metalle in ganz be-
sonderer Verbindung mil den planetarischen Golttheiten; so gebbrte Gold der
Sonuwe, Silber dem Monde, das schwarze Blei dem Satarn, Zina dem
Jupiter, Kupler der Venus, und Eisen dem Mars. Vgl. Chwolson die
:s“;’;;r I, 658 . Maimonides More Nebuchim, iibers. von Scheyer 3,

* Nach dem Zeugniss des Ste phanus Byzantius sind diese Ducharenet
mit den Nabatiern identisch.
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Die Einwohner heissen Dusareni, wie Dachareni.« Schon Eduard
Pococke hat auf die Autoritiit Sam. Bochart's hin in dem Speci-
men hist. Ar. (Ed. II, S. 106 II.) die sehr scharfsinnige und, wie
mir scheint, ganz richtige Vermuthung ausgesprochen, dass dieser
Dusare mit dem von den arabischen Sechriftstellern nicht selten er-
withnten Dii'l-$ard ((s-d1 »3) identisch sei.

Dieser Di’l-§ard ist nach Firizdbddi (im Kimis: (5500 53
s\ ,o-u:') ein Idol, welches der Stamm Daus' verehrte. Nach
dem Bericht des Verfassers der Mardsid al-ittild “* wurde ein Idol
gleiches Namens von den Daus und dem azditischen Stamm Banii 'l-
hirit bin Jaskur verehrt, was auch Sihib al-din Ahmad al- Fisi
im Kitib al-gumdn min muhtagar ahbir al-zamin (bei de Sacy
in den Notices et extraits des manuserits de la bibliothdque du Roi
I, 8. 137) berichtet.

An Ausfiibrlichkeit iibertrifft Jdkit alle anderen Berichterstatter.
Er sagt iiber das in Rede stehende Idol im Mu'gam al-Buldin
Folgendes®: » Di’l-Sard war das Idol des Stammes Daus, dem man
ein heiliges Territorium besonders abzirkte.« In der Ueberlieferung
des al-Tufail bin* Amr liest man Folgendes: » Nachdem er sich zum
Islim bekehrt, und zu seiner Familie, an der Spitze seiner Peitsche
cinen Lichtglanz fiihrend, zuriickgekehrt war,® sagte er zu seiner
Frau, welche ihm entgegen kam: »geh zum (heiligen) Bezirk des
Di’l-fard wnd entsage seinem Dienst.«  Di’l-sard aber war das
Idol des Stammes Daus, dem sie ein heiliges Territorium, in wel-
chem ein wenig vom Berg herabkommendes Wasser sich befand, ab-
gviinzten. Darauf entgegnete die Frau: »Du bist mir so theuer wie
Vater und Mutter (ich wiirde dir also sehr gern gehorchen,, aber ich
wage nicht von Haus fortzugehen), denu ich fiirchte, dass den Rindern

* Die Daus, d. h. die Naehkommen des Daus bin "Udtdn, waren ein azdi-
tiseher (aus Jemen eingewanderter) Stamm. Vgl. Ibn-Duraid S. 171.

DVgL I, S 100: A BT Sy pmdd o ek (8 53,
rd)-\ﬂ o7 ;—(.w\) oyl \..:)L:-S-H

8 Vgl den arabischen Text in der Beilage II.

% 4. b. Niemand durfte innerhalb des heiligen Territoriums Walfen tragen
und der Fliichtling fand in ihm ein sicheres Asyl vor seinen Verfolgern. Ueber
den ganzen Umfang der einem solchen heiligen Territorinm zukommenden Vor-
rechte lisst sich zur Zeit noch nichts Sicheres bestimmen, doch ist es im hieh-
sten Grade wabrscheinlich, dass diese Vorrechte im Wesentlichen dieselben waren,
wie die, welehs dem Haram der Ka'ba eingeriumt wurdea,

® Vgl fba-Hisdm S. 253. Z. 9. Dieser al-Tufail bin ‘Amr biess daher ),S” 35
d.b. der nHerr des Lichtes. « Vgl Firdsdbddi im Ramis s. v. )’JJE (9‘3)'
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von Seilen des Di#'l-sara etwas Bises widerfahre.« Als ich ihr nun
versprochen hatte, dafiir einstehen zu wollen, ging sie fort und wusch
sich. Als sie zuriickgekehrt war, belehrte ich sie iiber den Islim,
zu dem sie sich sodann bekehrte. « _4/-Kalbi berichtet, die Bani'l-
hirit bin Jaskur bin Mubassir, ein azditischer Stamm, hiitten ein
Idol, das man D9i'l-Sara genannt, verehrl.«

Wenn nach dem Zeugniss anderer Schriftsteller (vgl. Caussin
de Perceval Essai I, 254 f.) derselbe Tufail bin “Amr von
Muhammad beauftragt wurde, seinen Stammgenossen den Islim
zu verkiindigen und das in dem von den Daus bewohnten
District befindliche, von diesen verehrte Idol Dii'l-
Kaffain (d.i. der Zweihindige) zu zerstéren: so wird man
wol, ohne zu viel zu wagen, den D#'l-Kaffain firv identisch mit
dem Dw#’l-$ara halten kinnen. Der Name »der Zweibiindige«
wird von der Gestalt des Idoles hergenommen sein.

Dass die Nachricht des Suidas sich auf die Araber beziehe, wird
allerdings viellach aus dem Grunde bezweifelt, weil die Nabatier,
in deren Bereich die Stadt Petra gelegen, nicht Araber, sondern
Aramiier gewesen seien. Dass die Nabatiier nicht Araber, son-
dern Aramier gewesen, hatle bereils vor lingerer Zeit Etienne
Quatremere in seinem Grund legenden Mémoir iiber die Nabatier,
welches er im Nouveau Journal asiatique (T. XV) veriffentlichte, mit
iiberzeugenden Griinden dargethan und Karl Ritter (Erdkunde
Th. 12, S. 113 f.) hatte den Resultaten der Beweisfiihrung des fran-
zisischen Gelehrten beigepflichtet. Der Autoritit Beider waren in
der That Gelehrte von hervorragendster Bedeutung gefolgt und so
hatte die Ansicht von der aramiiischen Abkunft aller Nabatier, auch
der in Petra ansissigen, die allgemeinste Geltung gewonnen. Erst |'
Cless suchte in einem, in Pauly’s Real-Encyclopiidie der classischen |
Alterthumswissenschalt (B. V. Th. 1. S. 377 ff.) veriffentlichten, Ar- ’

tikel Quatremére’s Beweisfliihrung zu entkriiften und darzuthun, dass
alle Nabatier arabischen Ursprunges sind. Wird sich dies aus der von
Neuem vorgenommenen Untersuchung gewonnene Resultat auch wol
vicht vollkommen bewahrheiten kénnen, so muss man doch der Arbeit
Cless’s das Verdienst zuerkennen, eine wohlthiitige Reaction gegen
Quatremére’s iiber das Ziel hinausgehende Behauptungen herbei-
gefiibrt zu haben. Denn wenn Quatremére dies aramiische Ele-
ment auch den Nabatiern, welche Petra bewohnten, zusprechen
zu miissen glaubt, so lisst sich dies wenigstens gewiss nicht aus den
Zeugnissen herausbeweisen, welche uns in den von diesen Nabatiern
erbaltenen Sprachresten vorliegen. Dies hat Otto Blau (vgl. dessen
Aufsatz iiber die Inschriften aus Petra in der Zeitschrift der D. M. G.

N T TR R o w
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B.9, S.230 f. und besonders S. 235) ganz richtig gesehen und ich
kann seiner Behauptung von der a rabisehen Abkunft der Naba-
tier in Petra nur beistimmen.

Schon die von Blau angefiibrten griechischen und lateinischen
Schriftsteller (Diodor. XIX, 94. Strabo XVI, S. 403 I, Jo-
sephus Antigq. I, 12. 4.) nennen sie Araber, eine Annahme,
welehe der semitischen Tradition in keiner Weise widerspricht.
Diese fiihrt nimlich unter den Séhnen des Ismaél den a3 (zugleich
mit Kéddir (Genes. 25, 13.) auf, denselben, welchen die Araber
Samand 2 by oder wasd (vgl. Tbn-Kutaiba herausg. von Wiisten-
feld S.1n; Pococke Spee. hist. Ar. S. 46. Caussin de Pérce-
val Essai sur I'histoire des Arabes I, S. 176) nennen. Erato-
sthenes (bei Strabo S.767) spricht von den arabischen
Vilkerschaften der Nabataei, Chaulotaei und Agraei! (“Aopefiov
d9vév Nefereiov Te nol Xeavioraioy i "Aypaiov vgl. mit
S. 776 row Nefuraiov wehovuevoy Aodfow), womit Plinius
iibereinstimmt, welcher (in der Historia naturalis V, 12) »Arabes
Cedraeos et Nabatacos (d.i. =p) A3l Genes. 25, 13)
erwiilnt.

Ein noch grosseres Gewicht fiir die Entscheidung dieser Frage
haben die Reste, welche uns von der Sprache der petriischen
Nabatier erhalten sind: allerdings fast nur Eigennamen, aber
alle, mit nur wenigen Ausnahmen, von so entschieden arabischem
Gepriige, dass man iiber ihre Abkunft kaum in Zweifel sein kann.
Nicht allein die Personennamen, wie Agéres (=== yl=),

Zefomhos (auh "":))a Madiyes (vel. Arriani Periplus maris

Erythraei ed. Oxon. p. 11: eic Iléroay mooe Makiyav paatice
Nafateiow, Wo ganz deutlich die wirklich arabische Form malik
erwihnt wird; derselbe Name lautet bei Hirtius de bello Alex. c. 1.

und Dio Cassins Hist. Rom. 48, 41 Malchus) ‘Ofeide (der ganz

richtige Repriisentant des arabischen iid\;;::; dies ‘Opeide ist die vul-
gire Lesart bei Strabo S. 781, welche aber mit Unrecht von den
Herausgebern in Ofodé corrumpirt worden ist), sondern auch der
Name der Metropolis der petriischen Araber selbst, Petra (vgl.
dariiber Quatremére a. a. 0. S. 30), welcher mit dem Namen '

* So ndgraei « lantet in den Ausgaben des Strabo dieser Name., Gros-
kurd bemerkt in seiner Ueberselzung des Strabo 111, S. 318 ganz richtig, dass
die Aypcior ganz unbekannt seien und schligt (freilich an eiper andern Stelle:
S.781) vor, dafir Neypevor zu lesen; dies wird wol auch S. 761 das Rich-
tige sein,

e
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des Ortes und Berges Badr ()d\;) vollkommen iibereinstimmt, ist
arabisch. Hierza kommen sodann als weitere Bestitigung : der Name

des Ortes A¥cigee (d. i. Aewwy) weuy), dem arabischen &T)J.'; ent-
sprechend, wie auch die auf nabatiischen Miinzen sich findenden

. = VA . Fiy
Eigennamen, wie 15t (), npmm (38,l=), v ((2).

In neuester Zeit hat Levy mit grossem Aufwand von Gelehr-
samkeit und unliugbarem Scharfsinn (s. Zeitschrift d. M. G. 14,
S. 363 f.) darzathun gesucht, dass sowohl die Sprache der In-
schriften von Petra wie die der sinaitischen Inschriften , micht
arabisch, sondern aramiiisch sei. Es ist hier nicht der Ort,
die von Levy fiir seine Meinung beigebrachten Griinde im Einzelnen
zu widerlegen. Ich muss dies einer andern Gelegenheit vorbehalten,
und kann hier nur versichern, dass Levy mich ebenso wenig iiber-
zeugt hat, wie Blau, welcher (s. Zeitschrift d. D. M. G. B. 16)
die bereits von Tuch erwiesene Zusammengehirigkeit dieses Diu-
lectes mit dem Arabischen gegen Levy sehr scharfsinnig ver-
theidigt und die Untersuchung von dem neuen Abweg wieder auf den
richtigen Weg zuriickgefiihrt hat.

Von diesen arabischen Nabatiern in Petra berichtet nun
Suidas, dass sie einen Golt, den sie D@’l-$ard genannt, verehrl
haben. Das Vorkommen dieses Namens Nw=+ auf sinaitischen
Inschriften hat Levy (a. a. 0. 8. 465) zuerst nachgewiesen. Dass
derselbe nur aus dem Arabischen zu erkliren sei, ist von ihm bereits
ganz richtig bemerkt. In der Deutung des Namens folgt er der
Autoritit Ed. Pococke’s, davon ausgehend , dass o3 in der Zu-
sammenselzung den Begriff des Besilzes andeute und I der Name
eines Ortes sei. Nach seiner Meinung habe der Gott seinen Namen
von der grossen Gebirgskette gehabt, welche sich von Jaman auf-
wiirts bis nach Syrien zieht; denn diese fiihre bei den alten arabischen
Geographen den Namen Scherd, and einen Gott » Herrn von Scheri«
zu nennen, sei sehr natiirlich,

Hiergegen ist zuniichst geltend zu machen, dass es mindestens
zweilelhaft ist, ob die lange Bergkette, welche sich von Jaman
aufwiirts bis nach Syrien zieht, wirklich Swrd genannl worden sei.
Die arabischen Geographen berichten nur von einzelnen Bergen oder
Bergspitzen, welche man Sara genannt. Sodann ist es kaum glaub-
lich, dass der Cultus einer solchen Localgottheit, wie Di'l-sard
€S wiire, wenn er von einem Berg Sard seinen Namen hiitte , eine
S0 ausserordentlich weite Verbreitung gefunden hitte, als dies mit
dem Cultus des Di’l-$ard allen Spuren nach wirklich der Fall gewesen
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zu sein scheint, Wir finden diesen Cultus bei den Bewohnern nicht
nur der ngrdlichsten Theile Arabiens, bei den Verfassern der sinai-
tischen Inschriften und bei den Nabatiern in Petra, sondern auch
in Jaman, fir letzteres spricht die Erwihnung eines » Dusareni« ge-
nannten Volksstammes bei Ptolemaeus und Stephanus von By-
zanz — eine Benennung, welche man, wie auch Levy ganz richtig
bemerkt, nur auf den Gott Dusares zuriickfiihren kann.! Wenn fer-
ner TertulFian (Apol. c. 24) sagt: »unicuique etiam provinciae et
civilali suus est Deus ut Svriae Astarte, Arabiae Dusaresq, so be-
weist dies fiir das grosse Ansehen (und wol auch fiir die weite Ver-
breitung) des Dd’l-$ardcultus. :

Hierzu kommt der freilich nur negative, aber immerhin nicht
unwichtige Beweis, dass kein arabischer Geograph von einem auf
diesem Berge Saré befindlichen Tempel oder Heiligthum des in Rede
stehenden Idoles etwas weiss, was man wenigstens sicher erwarten
sollte, wenn das Idol von jenem Berge seinen Namen erhalten hiitte.
Es ist ja bekannt, dass man Berge sich gern als Sitze der Gottheit
dachte, aber eben deshalb muss es um so mehr auffallen, wenn gerade
dieser Berg den Spiitern als solcher Gottersitz unbekannt geblieben
wiire. Aueh hiitten wol die alten Schriftsteller, welche uns iiber den
Dusares berichten, diesen specifischen Charakter desselben mit er-
wihnt, Von alledem jedoch finden wir bei ihnen auch nicht die lei-
seste Andeutung. Wohl aber erhalten wir durch sie iiber den Cultus
der arabischen Nabatiier von Petra eine Nachricht, welche auch auf
den Dusarescultus ein bestimmtes Licht wirft.

Strabo erzihlt nimlich (S.784) von den Nabatiern: “Hiiov
TuGow éri Toi dduaroc idpuedusvor foudy, cTEvOOVTES €V
T %l fudgay wei Mfevorilorrie »sie verehren die Sonne,
auf dem Hause einen Altar errichtend, auf welchem sie am Tage Trank-
spende und W eihrauchopfer darbringen «.

Dafiir, dass bei den Nabatiern Sonnendienst wirklich Statt
fand, spricht ausser dieser Nachricht des Strabo auch das Vor-
kommen des Namens n-an—43v, d. h. Diener der Sonne
(n = 5-m Sonne) auf nabatidischen Inschriften (vgl. Levy
a.a. 0. 8. 4221.). Sollte nun das fragliche (s 53 nicht selbst
eine Benennung der Sonne sein?

t Aller Wabrseheinlichkeit naeh kann man die von Plinius (list. Nat.
XII, 35) angefihrte Benennung der Myrrhe » Dusaritis« nor auf den Namen des
Dusares zuriickfibren , und die Myrrhe wird dann davon ihren Namen hekumm‘en
haben, dass sie beim Cultus zor Riucherung des Tempels und ldoles selbst viel
gebraucht wurde.

;__
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Das Verbum (s.& wird allerdings nicht von der strahlenden
Sonne, sondern von dem funkelnden, strahlenden Blitze
und seinem Licht gebraucht. Die Bedeutung des Leuchtens geht bei
dieser Wurzel von der des Vibrirens, der zitternden, schnellen Be-
wegung aus — ein Bedeutungsiibergang, der sich auch in anderen
Sprachen findet (vgl. L. Tobler in Lazarus’ und Steinthals
Zeitschrift fiir Vilkerpsychologie und Sprachwissenschaft I, S. 365),
und welchen fiir das Arabische in =3y Alb. Schultens in den
Origines hebraeae II, S. 317 ff. schlagend dargethan hat. Davon

e
wire (s« das n. act., also das Glinzen, und (540 33 demnach
»der Herr des Glanzes, des Leuchtens«, gewiss eine passende Be-
zeichnung fiir die Sonne. !

Neben dieser durch eigenthiimliche Culturverhiiltnisse bedingten
Weiterbildung des urspriinglichen, einfachen Gestirndienstes ist allen
Spuren nach eine zweite Entwickelung des religiisen Cultus parallel
hergegangen, welche von einigen muslimischen Schriftstellern nicht
als Phase der Entwickelung, sondern als die urspriingliche Gestalt
des Golzendienstes selbst angesehen wird: die Anfinge einer Art von
Heroendienst, verbunden mit bestimmten Ansilzen zu Mythen-
bildungen. Diese Art des Cultus ist unstreitig aus dem Streben her-
vorgegangen, die Erinnerung an grosse , sitllich hervorragende Per-
sonlichkeiten auch fiic die Zukunft in gesegnetem Andenken zu er-
halten, und dem Anbetenden Vermitiler zwischen ihm und der Gotl-
heit zu verschaffen. Hierzu hielt man die durch Tugend und Rechl-
schaffenheit vor vielen Anderen ausgezeichneten Vorfahren, in deren
sittlichen und geistigen Vorziigen man die Offenbarung einer gittlichen

* Ganz anders urtheilt Wetzstein » weleher in Haurdn viele Spuren eines
Bacchuseultus gefunden. Er sagt dariiber (s. Zeitschrift fiir allgemeine Erd-
kund‘e. Herausg, von K. Neumann. Neae Folge Bd. 7, 8. 282): wla Haurdn
sclr_emt sich die Verehrung dieses dem Dionysos ihnlichen D& Sard allge-
mein v_erbreitﬂl. zu haben, weun wir anders berechtigt sind-{nnd ich glaube,
d'nss wir es sind), den architektonischen Sehmuck der haurfinischen Tempel, nim-
lu:.h die Trauben und “’cinlauhgewiude, mit diesem- Cultus in Verbindung zu
bringen. Die Menge, ja Ausschliesslichkeit die
mefinem Berichte erwiihat, sehr auffallend und s
reisenden keineswegs unbemerkt geblieben.

::::lbg:.e ms dem neuen B.ost:-a peschlagenen Miinzen grossentheils die unver-
e e § ymbole .dss Dmnya'ios- oder Dusarencultus an sich tragen, hald das

e;s Silenus mit dem Weinschlauche auf der Schulter, bald eine Trauben-
kelter innerhalb einer Mauerkrone oder auf einer Tafel stehend, an die eine

Leiter angelegt, ist, sogar mit der Aufschrift Dusar oder der hiufigeren Le-

geude: »Metropolis Bostrenorum Actia Dusaria. «

ser Ornamente ist, wie sehoun in
i€ sind auch von anderen Haurdn-
Dazu kommt als wichtiges Moment,
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Kraft zu erkennen glaubte, deren Tod den Mitlebenden und Nach-
kommen als ein unersetzlicher Verlust erschien, fiir ganz besonders
geeignet. Was zuniichst wol nur ein Ausfluss der reinsten Pietit und
der Anerkennung des sittlichen Verdienstes war, gestaltete sich im
Laufe der Zeit zu einer wirklich géttlichen Verehrung dieser sitt-
lichen Heroen um. Die muslimischen Schriftsteller schreiben diese
Aenderung des Cultus, welche mit Anfertigung von Gétzenbildern
(553 - a3) verbunden war, fremden, vornehmlich syrischen
Einfliissen zu. '
Wie der Verfasser des Buches der Weisheit (14, 13—15) die
Entstehung der Gitzenbilder darstellt, indem er sagt: »dass sie nicht
von Anfang dagewesen, sondern durch eitle Ruhmsucht (zevodoéie)
der Menschen in die Welt gekommen, und wegen des kurzen Lebens
der Menschen erdacht seienc, wie er sie sich in Folge einer iiber-
trichenen Verchrung fiic Verstorbene entstanden denkt, so erkliren
auch die muslimischen Schriftsteller diese Erscheinung in ganz ana-
loger Weise, z. B. wenn Baiddvi (herausg. von Fleischer II,
S. 360, Z. 4 fT.) sagt: T-QT cyad §a3 U&‘ELAD di=, F S
G DBy s et S Lls gy K03 loyoio Jyile Ll iy
<2 & ynach der Meinung Anderer sind dies (néimlich Jagit, Ja'itk
und Nasr) die Namen frommer Miinner, welche in der Zeit zwischen
Adam und Noah lebten und nach dem Tode in Statuen dargestellt
wurden, um durch sie (Gottes) Segen zu erlangen. Als aber lange
Zeit vergangen war, wurden sie angebetet, nachdem sie bereils
zu den Arabern iibergefiihrt worden waren.« Ganz dhnlich driickt
sich Firiésdbdad: im Kimis (s. v. OL::) aus: »Jad@k war ein Idol
der Noachiten, oder einer von den Frommen aus der Zeit des Noah.
Als er gestorben war, trauerten seine Leute um ihn. Da kam zu
ihnen der Satan in der Gestalt eines Menschen und sagte : ich will
euch von ihm ein Bild machen und es in eurem Heiligthum aunf-
stellen, damit ihr es sehen konnt, wenn ihr betet. Dies geschah
denn mit ihm und sieben Anderen; dies blieb so lange, bis sie
anfingen, diese Bilder als Gitzenbilder anzubeten.« Als analog ver-
dient hier erwihnt zu werden, was Hamsa Is fahdni (S 30, Z.71.)
iiber die Entstehung des Gotzendienstes bei den Persern erzihlt:
vZur Zeit des Tahmiral fingen die Menschen an, sich Bilder von
: den Gottheiten zu verfertigen und diese anzubeten ; denn als die Leute
| durch denTod ihrer Freunde beraubt wurden, verfertigten sie Bilder,
welche diesen ihnlich waren, um sich durch deren Anblick zu tri-
sten. Dies thaten sie so lange, bis es ihnen endlich gefiel, die Bil@er
selbst anzubeten, indem sie vorgaben, dass sie sich ihrer als Vermitl-

T AR p




56

ler bedienen und durch ihre Fiirbitte die Gottheit sich giinstig stim-
men wollten.« Hiermit stimmt a/-Dimiski (vgl. Chwolson die Ssa-
bier II, S. 405) iiberein, welcher erzihlt, dass die Araber zuerst in
der Weise der Sabier die Gestirne (die Sonne, den Mond, den Jupi-
ter, den Mercur, die Hyaden, den Sirius und Canopus) angebetet.
»Darauf,« sagt er, »beteten sie die Gotzenbilder an, und entschuldig-
ten sich damit, dass sie sagten: wir beten sie nur deshalb an, damit
sie uns Gott ndher bringen.« Sie glaubten aber nicht, dass diese
Gdotzenbilder Schipfer und Regierer der Well seien, sondern hielten
es etwa wie die Sibier riicksichtlich der Verchrung der Gitzenbilder.
Die von ihnen angebeteten Gitzenbilder waren Fadd, welches dem
Stamme Ralb in Daumat-al-gandal gehirte, Sund’, welchen Hudail,
Jagit, den Murdd und “Atif (? wol (;:llil‘), Ja'ik, den Hamadin,
Nasr, welchen die Dil-Rald” von Himjar anbeteten. Alles dieses
sind die Namen von Frommen ihres Volkes, nach
deren Tode der Teufel ihren Leuten eingab, dass sie
Bilder von ihnen an den Orten aufstellen sollten, wo
jene gesessen hitten. Sie nannten dann diese Bilder
nach jenen Minnern. Diese Bilder wurden aber nicht eher ver-
ehrt, als nachdem jene Miinner dahingegangen waren und die Erin-
nerung an sie sich bereits verwischt hatte.«

Wie schwankend freilich die Nachrichten iiber diese so iiberaus
dunkle Partie der arabischen Religionsgeschichte sind, ersieht man
daraus, dass andere Quellen von solchen Heroengestalten, deren irdi-
sche Existenz im Laufe der Zeit vollkommen vergessen wurde und
welche man spiiter als wirkliche Gétter ansah und verehrte, durchaus
nichls wiss_cn. Sie begniigen sich mit der diirftigen Angabe des Na-
mens der Idole und der Stimme, von welchen sie angebetet wurden,
ohne sich auf Weiteres, etwa auf dje Angabe der bestimmten
Eesltuge, der speciellen Ceremonien u. s. w. einzulassen. Der histo-
I‘{Sche Sinn fehlt diesen Geschichtsschreibern vollkommen und, um
die Schwierigkeiten der Untersuchung noch zu vermehren, lassen sie
uns auch iiber die dlteste Geschichte ihrer Stimme, der Einwander-
ungen und Vélkerverbindungen, welche in sehr friiher Zeit Statt ge-
ﬁﬂ!#t haben miissen, so im Dunkel, dass man bei dieser Unzuliinglich-
ke_ll der geschichtlichen Nachrichten oft noch gar nicht im Stande ist,
mit zuverlissiger Bestimmtheit das Hcht Arabische vom nicht Arabi-
schen zu unterscheiden. Hierzy kommt noch, dass die sprachlichen
Anbalte, welche uns in den Namen der Idole geboten werden, bei
unserer schwachen Renntniss von den Eigenthiimlichkeiten der be-
sonderen arabischen Dialekte eben nup schwache Anhalte sein kin-
nen. Der Islim hat auch hier in unglaublich nivellirender Weise




57

gewirkt; der Dialekt von furais hat alle anderen Dialekte iiberwuchert
und zuriickgedriingt, und die Bemerkungen der arabischen Gramma-
tiker iiber Dialekteigenthiimlichkeiten sind so sporadischer Art, dass
es schwer ist, sich ein Gesammtbild der sprachlichen Entwickelungen
innerhalb des Arabischen zu entwerfen. Freilich ergeben sich die bei
weitem meisten der Idolnamen als arabisches Sprachgut, aber es
bleibt bei ihmen immer dunkel, ob sie diese arabische Gestalt von
Anfang an gehabt, oder erst in Folge eines Umbildungsprocesses an-
genommen haben, welcher die Herkunft der Idole in tieferes Dunkel
hiillt, Liesse sich in dieses ein helleres Licht bringen, so wiirden
uns die vielfachen Verbindungen, in welchen die Araber in friihester
Zeit mit den angrenzenden Lindern und den benachbarten Vélkern
gestanden haben, auch bei weitem klarer sein. Fiir die Kenniniss
aller dieser Verhiiltnisse in [riiherer Zeit konnen wir uns fast nur
aus den Nachrichten der klassischen Schriftsteller und der Rirchen-
viter Rath erholen, so lange die Inschriften Siidarabiens uns nicht
mehr historisches Material bieten, als es eben bis jetzt der Fall ist.
Haben sich auch in die Nachrichten der genannten Schriltsteller man-
cherlei Falschheiten, welche sich zum Theil wol aus falschem Horen
erkliren lassen, eingeschlichen und sich im Laufe der Zeit geradezu
als falsche Ueberlieferungen, welche einer dem andern entlehnt, fixirt,
so darf man doch nicht verkennen, dass im Ganzen und Grossen ihre
Anschauungen und Schilderungen sich als richtig erweisen.

In diesen Nachrichten nun finden sich, soweit ich sie habe ver-
folgen kinnen, auch nicht die leisesten Andeutungen aufl solche zu
Gittern erhobene Heroengestalten, ein Umstand, der bei den griechi-
schen Schriftstellern, denen man immer vorwirft, dass sie Alles nach
ihren vorgefassten Meinungen und ihren Anschauungen beurtheilen,
um so mehr auffallen muss, als es ihnen gerade so sehr nahe lag,
Ansiitze zu Mythenbildungen auch bei Anderen zu finden. Ist es er-

laubt, aus diesem Schweigen ecinen Schluss zu ziehen, so wiire es

der, dass dieser Cultus bestimmter Persinlichkeiten erst einer
spiiteren Periode angehirt. Dass- die arabischen Schriftsteller ihre
Existenz in das allerhéchste Alter, in die Zeit zwischen Adaw und
Noah, hinaufriicken, kann kein Beweis gegen diese Annahme sein,
denn bei ihrer vollkommenen Unkenntniss der Geschichte bleibt es im
hichsten Grade zweifelhaft, ob sie von Noah iiberhaupt mehr gewusst,
als was ihnen der ordn iiber ihn sagt, und ob sie nur im Entferntesten
eine Abnung davon gehabt, in welchen Widerspruch sie sich ver-
selzen, wenn sie einmal sagen, jener Cultus stamme bei ihnen von
der Zeit zwischen Adam und Noah her, und ein anderes Mal behaup-
ten, die urspriingliche Religion sei bei ihnen der.Monotheismus Abra-
8
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ham’s. Wenn sie aber berichten, dass “Amr bin Luhajj, der erst zu
Anfang des dritten Jahrhunderts unserer Zeitrechnung regierte,
den Cultus solcher Gestalten, wie Lsdf und Ndila (vgl. Abil-fidi
Hist. anteisl. 8. 136), in Arabien, und zwar aus Balkd in Syrien,
eingefiihrt habe, so scheint dies fiir einen jiingeren Ursprung dieses
Cultus zu sprechen. Freilich begegnen wir auch hier einem eigen-
thiimlichen Widerspruch, in den sich die Berichterstatter verwickeln,
indem sie in einem Athem den fremdlindischen Ursprung behaupten
und die Entstehung des Mythus in das Centrum von Arabien verlegen.

Bei diesem speciellen Mythus findet sich allerdings , wenn man
dem Berichte der Araber folgt, kein Anklang an Heroendienst,
denn wir haben es hier nicht mit sittlich hervorragenden Persinlich-
keiten, sondern mit einem Mythus erotischer Natur zu thun, dessen
Helden als abschreckendes und warnendes Beispiel hingestellt werden.
Der Mythus selbst hat viele Aehnlichkeit mit dem von Aga und
Salmd. Hier wie dort die Erziiblung von zwei in dem Verhiltniss
unkeuscher Liebe zu einander stehenden Personen, welche die gott-
liche Strafe fiir ihr Verbrechen ereilt, Isqf und Ndila werden am
Orte ihres Vergehens in Steine verwandelt, und diese Steine zur

Warnung (L ai=J) aufgestellt. Erst “ Amr bin Luhagy befiehlt,
nach dem Berichte, nachdem lange Zeit vergangen war, ihre gottliche
Verehrung. Bei der grossen Antipathie der muslimischen Schriftsteller
gegen diesen Fiirsten, den der Sage nach (vgl. Ibn-Hallikin, hrsg.
von Wiistenfeld, no. 957) Mubammad in der Hille sah, wie er
dort seine Eingeweide nach sich schleppte, Lisst sich fast mit Sicher-
heit vermuthen, dass diese bestimmte Gestalt des Mythus, nach welcher
die Liebenden zur Strafe fiir ihr Verbrechen in Steine verwandelt
wurden, erst von ihnen erfunden worden ist, um dem ‘Amr bin Lu-
hajj auch eine solche Verachtung des gittlichen Strafgerichtes, welche
sich in dem Gebote der Anbetung dieser Warnungszeichen aussprechen
wiirde, anzudichten.

Jakit erzihlt iiber diesen Mythus im Mu'gam al-buldin Fol-
gendes : 1

.Istff und. Niila waren zwei Idole in Makka. Ibn - Ishik
hen'c}']&et: Beu!e wurden in Steine verwandelt, nimlich Isif bin
Buga® und Ndila bint Di’b, oder nach Anderen bint Dail;* Andere

' Vgl. den arabischen Text in der Beilage 111,

¥ Ibn-Hiidm nennt ibn (S, 55) u;u oy? St

* Ibn - Hisdm a. a, 0, IS iy Al:b




59

nennen den Mann: Isdf bin ‘Amr und die Frau: Ndila bint Sahl.
Es wird berichtet: dass diese Beiden in der Ka'ba Unzucht trieben
und in Folge dessen in Steine verwandelt und dann (diese Steine)
bei der Ka‘ba aufgestellt wurden. Andere sagen, dass der eine (Isif)
auf al-Safi, die andere (Ndila) auf al - Marva aufgestellt wurde,
damit die Menschen sich an ihnen ein Beispiel nehmen michten.
Spiter befahl “dmr bin Luhajj al-huzd’i, beide anzubeten. Rusajy
aber nahm sie von ihrer Stelle weg und stellte den einen der
beiden Steine an der Seite der Ra'ba, den andern am Brunnen Zam-
sam auf: bei beiden schlachtete man Opferthiere und das Heidenthum
pllegte beiden Segensspriiche zu ertheilen (d. h. sie anzubeten).
Abi l-mundir Hisim bin Muhammad berichtet: Mein Vater erzihlte
mir nach der Ueberlieferung des Abd Salily von Ibn-Abbas: Isdf
gehirle zu dem Stamm Gurhum und hiess Isdf bin Ja'ld, und
chenso Naila bint Zaid. Er batte sie in Jaman geliebt.  Dar-
auf zogen sie fort und begaben sich auf die Wanderung; sie traten
in die Ra'ba ein. Als sie hier einen einsamen Ort im Innern des
Tempels fanden, wo sie von den Menschen unbemerkt waren, trieb
Isaf mit ihr im Tempel Unzucht, worauf sie in Steine verwandelt
wurden. Als am andern Morgen die Leute sie in Steine verwandell
fanden, brachten sie beide aus dem Tempel und stellten sie auf. Dar-
auf aber wurden sie von Huzd'a und den Arabern, welche zar KRa'ba
wallfahrteten, angebetet. Hisdm erzihlt : nachdem Iséf und Ndila
in Steine verwandelt waren, wurden sie bei der fiad'ba aufgestellt,
damit sich die Menschen an ihnen ein Beispiel niihmen. Lange Zeit
nachher aber, als man anfing Gitzenbilder anzubeten, wurden sie mit
angebetet. Einer der beiden Steine war an der Seite des Tempels
aufgestellt: man pflegte bei beiden Opferthiere zu schlachten und Opfer
darzubringen. Von diesen beiden Idolen spricht Abi Tdlib, indem
er bei ihnen schwor, als die Hurais gegen die Hésimiten ein Biind-
niss schlossen :
sIch habe meine Familie und die Schaar meiner Anhinger zur
Edba kommen lassen: (und ich stand so, dass) ich die ge-
sireiften Kleider beriihrte! — (die Freunde aber standen,
* Dieser Vers ist ohne besondere Erklirung ganz unverstindlich. Der Dichter
ich stand der Fa‘ba so nahe, dass ich die kostbaren
lleider, mit welchen sie pedeckt ist, beriihrte. Die Mavern der Ka'ba mit kostba-
ren Gewiindern zu bedecken, scheint eine ziemlich alte Sitte gewesen zu sein. Der
Erste, welcher sie damit schmiickte (s, Caossinde Perceval, Essail,94), war
Abib Earib Tibdn As ad (reg. 200—236 nach Chr.), einer der beriihmtesten Tobba
(vgl. Hamza Isfahdn? 1, 129). Als dieser den feierlichen Umgang um die Ka'ba

will damit nur ausdriicken:

ru‘)’i’) gelhan hatte, pedeckte er die Mauern derselben mit Gewiindern, und zwar
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zur Ka'ba gewendet, an dem Ort, wo jeder Fromme seine Ge-

liibde erfiillt)' —

und da, wo die 45 ariten ihre Saumthiere niederknieen lassen,

auf dem weiten Platze der Blutstrome zwischen Isif und

Ndila.«
Diese beiden Steine blieben in diesem Zustande, bis der Gesandte
Gottes sie mit allen den Idolen, die er vernichtete, am Tage der Er-
oberung (Makka’s) zerbrach. In einer der Ueberlieferungen des Mus-
lim bin al-Haggdg lesen wir, dass diese beiden Steine sich an der
Meereskiiste befanden und dass die Medinenser (?) in der vormuham-
madanischen Zeit sie zu verehren pllegten. Dies ist aber ein Ircthum.
Das Richtige ist, dass das am Ufer des Meeres befindliche Idol das
der Manit war.«

Im Wesentlichen iibereinstimmend mit der Nachricht des Jakit
ist die des Zamahs$ari im Hassaf (zu Siir. 2,153, herausg. von Nas-
sau-Lees, S. 116). .

Wenn nach den von Fulg. Fresnel (im Journ. as. VI, 203)
angeliihrten Quellen Isdf ein » Sohn des Suhail«, also des Canopus,
Ndila aber die Enkelin, oder nach Anderen die Tochter des

Di'h (el 5B Ak KG]J), also der am nérdlichen Himmel be-
findlichen Constellation »Wolf «, genannt wird, so zeigt sich in die-
sen Genealogien eben nur das Bestreben, den Cultus dieser Idole
auf Sterndienst zuriickzufiihven ; darauf wiirde auch die von Ihn-

Hisam angefiihrte Lesart: ¢huo oty KLU deuten, wenn man das
&2 mit dem im Alterthume sehr allgemein verbreiteten Glauben,
dass der Hahn ein ganz besonders unter dem Einfluss der Sonne

kamen unmittelbar auf die Mauern dicke Stoffe f\.ﬂ-aa..“.;), iiber diese ma' dferiti-
sehe Tiiuher-(JSLl-Ji‘), dariiber Mintel (—L&E‘ ), daviiber gestreifte Seiden-
stoffle (.}:Lw,), vgl. lon-Hisdm 1, p. 15 infr. Mas'itdi Prairvies d’or. ed, Barbier
L, p. 133, Aufl diese zu oberst liegenden Stoffe (._}:Laaj) spielt der Dichter hier
T rI)ie Mu.tler des ‘Abbis, Nutaila (AL:.:), soll die Erste gewesen sein, welche
der Ka'ba seidene Gewiinder zum Geschenke machte. Vgl. Navavi Tahdib al-

asmi 8. 331, Z, | ff.,

. b Dieser Vers, welclier zum Verstindniss des Ganzen wesentlich nothwendig
ist, lautet bei [bo-Higam (S-173) so:

9\-‘-“ 3«5/ :°|‘ 1 : o A GM &..'.;-{J) ':J-_A_-L_\ LI'-A LOL.J:S
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stehendes Thier sei (vgl. Chwolson, die Ssabier II, S. 87 f.), in
Verbindung bringen will. '

Freilich scheinen mir alle diese Spuren zu unsicher, als dass man
berechtigt wiire, aus ihnen einen Schluss auf den siderischen Ursprung
des Cultus des fsdf und der Ndila zu ziehen. Jedenfulls aber darf
man darauf aufmerksam machen, dass dieser ganze Mythus an den
Mythus des Adonis und der Aphrodite erinnert, wonach Adonis
die letztere zum ersten oder letzten Male zu Aphaca am Adonis-
flusse umarmt (pow) habe, weshalb dort in der Umgegend von Byblos
im Libanon (vgl. Suidas s. v. ‘#dcvee) Adonien gefeiert wurden
(vgl. Movers, Phonizier I, 192). Selbst der Name der Gottin
»Niilac (die Riissende — bei Ab#l-Fida hist. anteisl, p. 180,
Z.5 wird sie kG genannt) erinnert an einen Cultus, welcher mit
dem der Aphrodite Aehnlichkeit gehabt zu haben scheint.

Zu dem Heroen cultus rechnet al-Dimiski auch den Cultus des
Vadd und Suvd’ ; diese seien urspriinglich Minner gewesen, welche
sich vor ihren Zeitgenossen durch besondere Frommigkeit ausgezeich-
net hitten.

Jenes Idol ¥ add, oder nach Anderen Fudd, war nach der An-
gabe verschiedener Quellen (Baidivi za Sir, 71, 22. Schol. zu
Hariri II. ed. S. 362) das Idol des Stammes HRalb, nach Anderen
(Mardsid al-ittita” 111, 281 Fdmiis) ein uraltes schon von den
Noahiten, spiter von den FRuraié unter der Gestalt eines Mannes
(vgl. Sacy in Notices et Extraits II, 134) verehrtes Idol, welches
bis zur Zeit Muhammad’s in Daumat-al-gandal angebetet, dann aber
auf des Propheten Befehl von Hilid bin Falid zerstort wurde. Vgl.
Pococke Specim. hist. Ar. S.94.95. 97. Caussin de Perceval
Essai I, 214. 1I, 265.

Am ausfiihrlichsten ist die Angabe des Jakit, welcher im Mu'gam
al-buldin iiber diesen Cultus Folgendes berichtet : !

Vadd (mit Fath) ist entweder dasselbe als al-vatid (der Pflock),
oder es ist auch moglicher Weise herzuleiten von dem. Verbum r:rrd’dc.z,
Javaddu (amavit); Andere sagen, €S sei der Name eines Berges, wie
2. B. in dem Vers des Imru'l-Kais:

»Und sie (die Wolke) lisst, wenn sie zu regnen aufhort, den Berg
Vadd erblicken , sie verdeckt ihn aber, wenn sie Regen ent-
sendet. «

Andere sagen, es sei der Name eines Berges in der Nihe von Gufif
al-td labijja. Ueber das Idol Fadd sagt Tbn-Ginni : »Das Hamza

* Vgl. deu arabischen Text iv der Beilage IV.

S T e s R M S m— 1
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des Wortes 7dd ist unserer Meinung nach ein Stellvertreter des vdv,'
und Zdd bezeichnet »eine unerhérte, unbekannte (wichtige) Sache.«?
Man sagt: » Abd Vadd«, und Fadd bedeutet soviel als mavadda
die Liebe, ein Wort, mit dem man (zu gleicher Zeit) den Lie-
benden und Geliebten, die Freundschaft und den Freund
bezeichnet, und man sagt: vedadtu al-ragula, avadduhu
vaddan, viddan, vididan, vuddan wd vadddatan.
Die Mehrzahl der Korvanleser, nimlich Abi Amr, Ibn-Ratir, Ihn-
“Amir, Hamsa, al-Kisdi, *Asim wnd Jd'kib al-hadrami lesen
(Siir. 71, 22) vavaeddan mit dem Fath , wihrend Ng/i* allein mit
Damm (2avuddan) liest. Dies war ein Gotzenbild der Zeitgenossen
des Niih; die Kurais hatten aber ebenfalls ein Idol Namens Fadd
oder Idd, wie man dasselbe auch aussprach. Ibn-Habib sagt: » Fadd
wurde von den Banit Fabara verehrt; es war in Daumat al-gandal
aufgestellt. Das Priesteramt wurde von Leuten des kalbitischen Stam-
mes der Bani’l-Kardfisa bin al-Ahvas versehen. Der Dichter sagt:

» Fadd hat es dir verboten, denn fiirwahr das liisterne Scherzen
mit den Frauen ist uns nicht erlaubt, und die Religion hat
bereits ein ganz bestimmtes Gebot gegeben (?)sa

Abi’l-Mundir Hisim bin Muhammad berichtet: Fadd, Suvd',
Jagiit , Ja'iik und Nasr waren Idole der Zeitgenossen des Nih und
des Idris und wurden dem “Amr bin Luhajj iibergeben, wie wir es
hier erwihnen wollen. Er sagt, mein Vater iiberlieferte mir iiber
den Beginn der Gétzenanbetung Folgendes: »nachdem Adam ge-
storben war, legten die Séhne des Sit bin’ Adam (Set) seinen Leich-
nam in eine Hohle in dem in Indien gelegenen Berge, auf welchen er
(von Gott) gestellt worden war. Dieser Berg heisst Vid ,* es ist der
Berg, welcher am allerfruchtbarsten ist, sodass man spriichwartlich
sagl: » [utterreicher als der Berg Niéd und an Futter weniger arm
als Burhiit (d. i. ein Thal in Hadramaut).« Die Leute nun, fihrt er
fort, pllegten zu dem in der Hoble niedergelegten Leichnam des Adam
zu gehen und ihn anzubeten und auf ihn das Erbarmen Gottes herab-
zullehen. Darauf sagte einer von den Nachkommen des Kdbil bin

1 T sk X
Weun Ibn-Duraid S. ¥ den Namen sl von 2y ableiten zu miissen
glaubl, so liegt dieser Etymoligie die gleiche Annabme eines Ueberganges des "

in Hamza zu Grunde. Vgl. auch Freytag, Eioleitung in das Studivm d, arab.
Sprache. S, 83,

_’ Vgl. Hariri (2. Ausg) S. ¥

. * Dieses \5}5 erinuert an das Gen. 4, 16 erwiibnte, ibrigens unbekannte, aber
in dea Osten von Eden verlegle =33, den Wohusitz der Nachkommen Kain’s.

——




63

Adam: »o ihv Séhne Kabil's, die Séhne des Se’g haben einen ehr-
wiirdigen Mann, welehen sie feierlich umwandeln und welchen sie
anbeten, ihr aber habt nichts.« Da machte er ihnen ein Idol, und
dieses war der erste, welcher ein Idol verfertigte. Ferner erzihlt er:
»Padd, Suvd', Jagit, Jaik uwnd Nasr waren fromme Leule,
welche in einem Monate starben. Da trauerten ihre Verwandlen
iiber ihren Verlust, und in Folge dessen sagte einer vou den Nuch-
kommen des Kdbil: »o ibr Leute, wiinscht ihr etwa, dass ich euch
fiinf Bilder, ihnen ihnlich, machen soll? Freilich bin ich ausser
Stande, ihnen Geist einzuhauchen.« Sie sagten: »Ja.« Da fertigte er
ihnen fiinf Gotzenbilder, ihrer Gestalt entsprechend , und stellte sie
ihnen anf. Dann kamen die Leule, der eine zu seinem Bruder, der
andere zu seinem Onkel, der dritte zu dem Sohne seines Onkels,
um ihm seine Verehrung zu beweisen und ihn zu umwandeln, bis
jene erste Periode verging. Diese Idole wurden zuerst zur Zeit
des Jarid bin Mahld'il bin Kaindn bin Anis bin Sit bin Adam
verfertigt. Dann kam die zweite Periode, in welcher die Leute
auf noch feierlichere Weise als vorher jene Idole ehrten. Als aber
dann die dritte Periode kam, wurden jene Idole, wie er sagte,
nor deshalb geehrt, weil man durch ibre Vermittelung sich die gott-
liche Gunst verschaffen zu kénnen hoffte, Deshalb betete man sie
an. Die Geltung der Idole aber wurde von Tage zu Tage grisser
und ihre Existenz von immer michtigerem Einfluss. Da schickie
Gott den Idris, d.i. den Ahnih bin Jarid bin Mahld’il bin Baindn,
welcher den Menschen den Cultus der Idole untersagte und sie zur
Anbetung Goltes rief. Als sie aber das, was er sagle, fiir Liigen
erklirt und Gott den Idris »zu einem erhabenen Ort erhoben« hatte
(vgl. Sir. 19, 58), gewann die Idololatrie einen immer grosseren
Einfluss. al-Kalbi sagt, auf die Autoritit des Abi Silih und des
Ibn-"Abbds sich stiitzend : (so blieb es) »bis zur Zeit des Nih bin
Lamak bin Matisalah bin Hanith; den schickie Gott als Propheten
— er war damals 480 Jahre alt — und dieser rief die Menschen
zur Anbetung Gottes. Diese aber folgien seinem Rufe nicht, son-
dern beschuldigten ihn der Unwahrheit. Da befahl ihm (-}nlt, die
Arche anzufertigen (Sur. 11, 39). Als er mit deren Anfertigung zu
Ende war und sie bestiegen hatte — damals 600 Jahre alt — er-
tranken die Menschen , er selbst aber lebte nachher noch 350 Jahre.
Die Siindfluth aber stieg, und bedeckte die ganze Erde. Zwischen
Adam und Noah waren 2200 Jahre. Die Wogen der Siindfluth nun
spiiltenjene Idole von dem Berge Nid herab auf das (flache) Land
und das Wasser fiihrte sie durch die Gewalt seiner Weﬂen_ und seiner
Fluth von Land zu Land, bis es sie auf das Land von Gidda trieb.

L;_
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Dann sank das Wasser und die Idole blieben auf dem Ufer von Gidda
zuriick. Die Winde aber trieben Sand dariiber und verbargen sie so.«
Hisdm sagt: »ist das Idel aus Holz oder Silber oder Gold in der Ge-
stalt eines Menschen gemacht, so nennt man es sanam (_+wo), ist es
aber aus Stein gefertigt, so heisst es valan (-y3s).« Hisam erzihlt
ferner: “Amr bin Luhajj, d.i. Rabia bin Héirila b. dmr b. Amir
b. Hirita b. Tda'laba b. Imrw'l-Rais b. Misin b. al-Asd — er
war der Bruder von Huzid'a, seine Mutter hiess Fahira bint al-hirit
bin Madid al-Gurhumi — hatte sich bereits der Stadt Makka be-
miichtigt und die Gurhumiten daraus vertrieben, in deren Hinden da-
mals das Amt der Tempelwacht und der Priesterschaft war. Dieser
“Amr bin Luhajj hatte einen Diener aus dem Geschlechte der (iinn,
Namens Abi Tamdma; zu diesem sagte er: »mache dich schnell aul
und reise gliicklich uud wohlbehalten von Tihima weg.« Dieser er-
widerte: »ohne Verweilen (will ich gehen).« »Nun so geh, sagte
‘Amr, nach Gédda, dort wirst du einige Gitzenbilder finden, bringe

diese nach Tihima und rufe die Araber zu ihrer Verehrung.« Dieser
~ kam also an das Ufer von Gidda, zog die Idole aus dem Sande hervor
und brachte sie nach Tihdma. Da gerade die Zeit des Hagg nahe
bevorstand, rief er die Araber zur Verehrung der Idole. Dieser Auf-
forderung folgte “Auf' bin “Udra bin Zaid-allit bin Rufaida bin Taur
bin halb bin Vabara bin Taglib bin Hulvin bin ‘Tmran bin al-Haf
bin Kudd'a, welchem “Amr in Folge dessen das Idol #add gab, das
dieser mit sich nach Vadi'l -Kura trug. Er stellte es in Daumat al-
Gandal auf und nannte seinen Sohn nach dem Idol *.4bd vadd. Dies
ist nun der Erste, welcher “4bd vadd genannt wurde. Die Araber
ernannten sodann seinen (des “Auf) Sohn ‘Amir (der gewdhnlich
‘Amir al-agdir genannt wird), zum Tempelwichter des Fadd, wel-
cher bis zur Zeit des Islim ohne Unterbrechung géttlich verehrt
wurde, Hisdm erzihlt, er habe von seinem Vater gehirt, dass
diesem wieder Mdlik bin Hdrita al-agdir:i erzihlt habe, dass er
das Idol #add gesehen. »Mein Vater, berichtete er, schickte mich
mit Milch zu dem Idol und sagte mir : gieb deinem Gott zu trinken !
Dies that ich denn auch. Dann, sagte er, sah ich, wie Halid bin
al-valid das Idol in Stiicke zerbrach. Der Gesandte Gottes hatte
niimlich den Hélid nach dem Treffen von Tabik abgeschickt , das
Idol zu zerstéren. Die Banii "Abd-Vadd und die Banit * Amir al-
agddr aber suchien ihn daran zu verhindern: da griff er sie an, bis

; ' Die Genealogie dieses ‘Aus ist folgende: ‘Auf (al Unduvén bin Kinina
bin Bakr bin Udra uw.s.w. Vgl. Wiistenfeld Genealog. Tabellen, Jemen.
Stimme. T. 2.
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er sie tidete und das Idol zerstérte und zerbrach. Unter denen,
welche an jenem Tage getddet wurden, befand sich ein gewisser
Katan bin Suraih, einer von den Bani "Abd Vadd. Als diesen seine
Mutter todt liegen sah, sprach sie, indem sie auf ihn wies :

»Weh ! diese Liebe da soll nicht dauern, und das Gliick soll die
(Alles vernichtende) Zeit nicht iiberdauern?

Und nicht soll sie gegen die Unbilden des Schicksals Gnade fiir ihn
anrufen konnen, oder soll sein Todesrdcheln ewig dauern?«
Sodann sagte sie :
»0 iiber dich (schrecklichen) Sammler! — einen Sammler der

Eingeweide und der Leber! O dass deine Matter nicht geboren
hiitte und du nicht geboren wiirest !«

Darauf warf sie sich auf ihn, réchelte laut und starb. Ebenso wurde
auch Hassin bin Masir (?), der Sohn des Onkels des al-Ukaidir,
des Beherrschers von Daumat al-gandal, getidet. Sodann zerstirte
Halid das Idol. Ibn-al-Ealbi berichtet: »Ich sagte darauf zu Mdilik
bin Hirita, beschreibe mir P add. Da sagte er: es ist als ob ich
es noch sihe, es war das Bild eines Mannes, und zwar des grissten
Mannes, mit zwei Gewiindern bedeckt, welche aus Stein ausgehauen
(d.h. in Sculpturarbeit) waren, das eine in Form eines ¢z (Unter-
kleides),! das andere in Form eines 7¢d d (eines Mantels), mit einem
Schwert umgiirtet, einen Bogen trug er auf der Schulter, vor ihm
stand ein Behilter, in welchem Falne und Pfeilkicher, in diesem
letzteren urabische Pfeile. In einer Tradition des Ibn-"Abbds wird”
vom Propheten erziihlt, dass derselbe gesagt habe : » Ieh erhob meinen
Blick zur Hélle, da sah ich den‘4mr bin Lukajy, einen rothen Mann,
mit hellen Augen, von kurzer Statur, der seine Eingeweide im Feuer
nach sich schleppte. Als ich fragte, wer das sei, wurde mir gean-
wortet: » Es ist “Amr bin Luhajj, welcher zuerst den Gebrauch der
al bahira, al-vasila, al-sd’tha und al-hdmi* einfiihrte, die Religion
des Ismd‘il inderte und die Araber zum Gétzendienst verleitete.

* An Statt der von den Handschriften gebotenen Lesarl)'JJ'uﬁ glaube ich

)j-:ﬁ nder J,'".;'” lesen zu miissen. Dieselben Worte ))‘ VIII. und L)) V. finden
sich in ganz ihnlicher Weise, wie hier, in einem Vers znsammengestellt in der
Hamisa 8, 999, Z. 14. Vgl. ausserdem ))‘ VIII. und L)) VIII. bei Tibrisi zur
Hamisa . A, Z. 8 u. 9. Ueber }3, V. mit 7. vgl. Dozy, Dictionnaire des
vétements chez les Arabes S. 4l.

* Ueber diese Gebriiuche vgl. Caussin de Perceval; Kssai 1, 225.

Nuvairi bei Rasmussen, Additamenta ad historiam Arabum S. 1
9
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Unter allen seinen Nachkommen ist ihm Niemand so iihnlich als
Ratan bin “Abd-al-ussd.« Da sprang Katan auf und sagte:
»0 Prophet Gottes, wird mir die Aehnlichkeit mit ihm etwas schaden?«
Da erwiderte der Prophet: » Nein, denn du bist Muslim, jener aber
war ein Unglaubiger.« Dies Alles habe ich nach der Autoritit des
al Kalbi angeliihrt. Es muss hier aber Wahres von Falschem unter-
schieden werden. Denn die, welche behaupten, dass®Amr bin Luhajj
der Erste gewesen, der die Araber zum Gitzendienst verleitet habe,
irren sich, denn in dem Vorhergehenden ist bereits erwiihnl worden,
dass Fadd dem “Auf bin “Udra bin Zaid al-Lit iibergeben worden
sei, und wir haben in dem Artikel iiber al-Ldt schon erziihlt, dass
Zaid-al-Lit seinen Namen von dem Idol e/-Ldt, welches die Araber
anbeteten, erhalten habe; dies Idol (al-Lat) ist jedoch ilter als Fadd.
Gott aber weiss es am besten ! «

Gegen diese in seltener Weise ausfiihrliche Nachricht des Jikit
miissen allerdings die diirftigen Angaben anderer Schriftsteller sehr
zuriickstehen. Am reichhaltigsten ist noch der Bericht des Sihdb
al-din al-Fisi bei de Sacy (in den Notices et extraits II, 134),
welcher das Idol so beschreibt: »¢’était une statue de marbre, qui
représentait un homme @ cheval, avec un vétement ceint autour
des reins, et un manteau, il portait une épée suspendue @ son
cou el tenait une lance a la main.« Da al-Kalbi seine Nachricht
von einem Augenzeugen hat, welcher das Idol selbst gesehen, wird
man ihr wol den Vorzug geben und das Ross, auf dem das Idol
nach Sihab-al-din gesessen haben soll, fiir ein Superfluum der ge-
schiiftigen Phantasie des anderen Berichterstatters halten miissen.

In welchem Zusammenhang kionnen nun aber diese Embléme,
welche man eher bei dem Standbild des Kriegsgottes erwarten sollte,
mit einem Idol stelien, dessen Name (»Liebec) auf die erotische
Natui der Gottheit schliessen Lisst? Was soll bei ihm das Schwert,
der Bogen, der Kicher mit den Pfeilen? Letztere kinnte man sich
allerdings als zum Looswerfen gebraucht denken, wie deren zu die-
sem Behufe z. B. bei dem Tdol Hobal gewesen sein sollen.

Wie bedeutend auch an und fiir sich die Nachricht des Jaliit
iiber dieses Idol #add sein mag, fiiv die Erklirung der Idee, welche
sich an dasselbe und seine Verehrung gekniipft hat, gewinnen wir
aus ihr nichts.

Bedeutsam hierfiic ist nun der Umstand, dass dasselbe ausser-
ordentlich hiiufig zugleich mit einem andern Idol, als mit etwas
Zusammengehirigem , erwihnt wird, Dies letztere heisst Swed*

(glsw semen effluens). Vgl. Sar. 71, 22. Schol. zu Hariri S. 362.
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Es soll nach Sikdb al-din al-Fisé (a.a.0. W, 8.134), Firdsibads,
Sahrastini (S. ¥°F), al-Dimiski (a. a. 0.), Mardsid (I, ¥, 11, )
und Jaikit von den Hudailiten, nach Andern aber, wie Baiddvi
(zu Sir. 71, 23) und dem Scholiasten zu Hariri von dem Stamme
Hamdin wd zwar nach der Autoritit des Letzteren »in der Ge-
stalt eines Weibes« verehrt worden sein.

Jakit berichtet dariiber im Mu' gam al-buldin : )

»Supd® ist der Name eines Idols. Abi’l Mundir sagl: Hudail bin
Mudrika®* war der erste unter den Ismiiliten, welcher jene Idole an-
nahm. Dieser nahm das Idol Suvd® an, welches von ihm in einem Orte
Namens Ruhdt, im Gebiete von Janbu' — Janbu" gehirt zu den im
Gebiele von al-Madina liegenden Ortschalten — verehrt wurde.
Das Priesteramt kam den (Banii?) Hajjan zu. Er sagl, er habe in
keinem der hudailitischen Gedichte das Idol erwiihnt gefunden, ausser
in den Gedichten eines Mannes aus Jaman, a/-Halbi aber erwihne es
nicht. Nachdem nun ‘Amr bin Luhajj die Gétzenbilder der Noachiten
vom Ufer von Gidda weggenommen, wie wir dies in dem Artikel
iiber #add erwihnt haben, und die Araber zu ihrer Verehrung ge-
rufen hatte, folgte Mudar bin Nisdr diesem Rufe und gab das Idel
Suvd® einem Hudailiten Namens al-Farit bin Tamim bin Sa‘d bin
Hudail bin Mudrika bin al-Jis bin Mudar. So wurde es denn in
Ruhit, einer Landschaft in Baln Nahla, nicht weit von Bulaid,?
aufgestellt. Da sagte ein Araber:

»Du siehst sie um ihren Fiirsten herumsitzen, wie die Hudailiten
das Tdol Surd umgeben (indem sie ihm ihre Verehrung be-
weisen). «

Auch aus dieser Nachricht iiber Suvd‘ lisst sich kein Schluss auf die
Natur des demselben geweihten Cultus und der damit verbundenen
Idee ziehen. Nur der Name desselben und die Bemerkung des
Scholiasten zu Hariri, dass dasselbe unter weiblicher Gestalt
angebetet worden sei, fiihren auf eine Spur, die sich weiter ver-
folgen lisst. Daraus, dass Swpd sehr hiufig zusammen mit Vadd
angefiihrt wird, wie aus der Bedeutung der Namen : »semen elﬂuens:u
und » Liebe « liesse sich schliessen, dass beiden Culten eine gemein-

' Vgl. den arabischen Text in der Beilage V.

* Mudrika ist ein Beiname des ‘Amr bin al-Jis. Vgl. Wiistenfeld's Re-
gister, S. 304.

3 fs giebt nach JdkiiC's »al-Mustarike zwei Orte Namens Bulaid, der eine
in der Nihe von Madina gelegen, der andere den Nachkommen des Sa’'id bin
‘Anbasa bin Sa°'jd bin al-‘Asi gehirig. Allen Spuren nach ist hier von dem ersl-
genanuten Bulaid in der Nihe von Janbu® die Rede.
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sume Idee zu Grunde liege, und zwar dass #add, die minnliche
Gottheit, Repriisentant des befruchtenden, Swvd’, die weib-
liche Gottheit, Repriisentant des be fruchteten Principes, gleich-
sam das receptaculum ! des befruchtenden, ihr von dem Sonnengott
mitgetheillen Samens, der Mond sei, Eine ganz dhnliche Idee lag
dem Mondcultus auch bei anderen Vilkern zu Grunde. So erzihlt
Plutarch (de Iside et Osiride c. 43) von den Aegyptern: » Sie
setzen die Kraft des Osiris in den Mond, und sagen , dass Isis
als Princip des Werdens ihm beiwohne. Deshalb nennen sie die
Mondgsttin Selene »die Mutter der Welt« und legen ihr eine
mannweibliche Natur bei; vom Helios erfiillt und befruchtet
entsende und verstreue sie selbst wiederum in den
Luftkreis die Anfinge des Werdens.» Aehnliche Ideen
linden sich bei den Persern (vgl. Hy de- historia religionis veterum
Persarum. Cap. 41.), und man darf wol als eine parallele Anschauung
die erwihnen, welche in einer Stelle des Jagna I, XX (Comm. von
Burnouf I, 289) enthalten ist, wo der Mond weigpatathaiteha
(qui fait tout naitre) gemannt wird und dazu das Gebet (Comm.
S. 348 f.)? anfiihren : »Jinvoque et je eélebre le divin Mithra, élevé
sur les mondes purs; les astres, peuple excellent et céleste: Taschter
astre brillant et lumineux; la lune (_riéposz'taz’re) du germe
du taureaus; le soleil ¢blouissant, conrsier vigoureux « ete.

Ob dem Cultus der Gottheit Sund’ eine diesen fremden Ideen
dhnliche Anschauung zu Grunde gelegen habe, ist eine Frage, deren
Beantwortung so lange wird beanstandet werden miissen, als man
sicherer Nachrichten noch entbehrt. Doch darf man nicht ausser Acht
lassen, dass Anniiherungen an theils agyptische, theils altpersische
Anschauungsweisen gewiss auch bei den Arabern Statt gefunden
haben. Bei dem Cultus des Sw»d® wird man allerdings eher an igyp-
tischen Einfluss denken diirfen, auf welchen die Lage des Ortes,

* Demnuch stinde Eb.m fiip &B..w @i, wie z. B. L.‘_}'EH fiir G){Ji =lo
oder Lg;.@.n 2 in dem Vers des Imru'l-Kais (Divin 8. ff v, 21)
¥ - o o E P . -3 -G G - -
Pty Vo k2 Yoy Jl&; 3D G el s ey
»Zarte Jungfraven, welche die Liebe (d. b den Geliebten) auf die Wege

des Verderbens fiibren — den Weisen sagend: (irret) einen lrrthum,
indem sie dieselben zum Irrthum verfibren. «

Ebenso erkliirt ein Commentator das hei al-Buhdri 42, ¢. 9 vorkommende M
S of = =

(in den Worten: =l -‘:u.L‘J) l-sk.id; L}.% &) durch s.\.:f L)

* Vgl. Avesta, iibers, von Spiegel. B.II, 8. 41 u. B. I, '8: 258,
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an welchem Supd angebetet wurde, hinweist. Rubi{ lag nicht all-
zuweit von der Grenze Aegyptens:

Je deutlicher man sich der Gefahr bewusst ist, welche mit Ver-
nachliissigung der gerade auf diesem Gebiete so entschieden nothwen-
digen Vorsicht verbunden ist, desto zaghafter wird man auch sein,
als eine wirkliche Thatsache hinzustellen, was doch nur vermuthet
werden kann. Und so soll denn auch dieser Erklirungsversuch nichts
mehr als ein Versueh sein.

Als eine dritte Art des religiosen Cultus bei den alten Arabern
ist endlich der Baum- und Steincultus zu nennen.

Wenn nicht Alles triigt, ist derselbe aus einer besseren,
ideenreicheren Art des Cultus entstanden. Es ist aus dem Alten
Testament bekannt, dass schon die alten Hebrier an solehen Orten,
welche ihnen durch die Erinnerung an ein bedeutenderes historisches
Ereigniss theuer und werth waren, Biume pflanzten oder Steine
aufstellten; so pflanzt Abraham zu Beerséba, wo er mit Abimelech
einen Bund feierlich beschworen hatte, Biume (Gen. 21, 33), und
Jakob richtet an dem Ort, wo er die Himmelsleiter gesehen , den
Stein auf, den er zu seinen Hiupten gelegt hatte, zu einem Denk-
zeichen (m2xn =oR DD Gen. 28, 18). Dieses war eine den ver-
schiedenen semitischen Stimmen eigene Silte, gegen welche aus-
driickliche Verbote erlassen wurden (Levit. 26, 1. Num. 33, 52);
man pllegte zu diesen Steinen oder Biumen wie zu Heiligthiimern
2u wandern und bei ihnen das Andenken an die friiheren bedeulungs-
vollen Ereignisse zu erneueri. Leicht konnten da die Nachkommen,
aus deren Gedichtniss jene Erinnerung pach und nach geschwunden
war, daza verfiibrt werden , jene Biiume und Steine selbst fiir etwas
Verehrungswiirdiges, ja Heiliges zu halten .und sie zum Object der
gottlichen Verehrung zu machen. Die Wahrheit verschwindet so
leicht und schnell und wird von der geschiiftigen Sage verdriingt,
was bei dem Mangel von schriftlichen Aufzeichnungen viel leichter
ist, als wenn diese die historische Erinnerung fixiren.

Eine andere Erklirung dieses Cultus bei den Arabern giebt
Ibn - Ujaina, von welchem Baiddvi sagt (I, i, Z.12 fr.): A5

T | P ¥ L:.*C‘u.{u r,.;'uaﬂ RSV T _ad Nz SV, :j -’-"-:-“ U—.’i
L=t 2 anadl g aleiiip? Sleod) Lispamts b2 compea HE gl

* Ueber die Bedeutung und grammatische Bildung des Worles )‘,O, welches

-3 p - . -
nach Einigen )\}}, nach Andern )i,o auszusprechen ist, sind die arabischen

Philologen selbst verschiedener Meinung. Zauzani (zur Muoallaka des Jmru’l-
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alihes g8 1 L»:.a-a) dass er die Meinung gehabt, dass die Isma‘ili-
ten nicht die Steine (_+ix) selbst verehrt, sondern dass sie nur des-
halb um dieselben herumgewandelt seien, weil sie ihrer Meinung nach
Reprisentanten der Ra'ba (wasall) seien; sie hitten gesagt: »wo wir
einen Stein aufrichten, da vertritt er uns die Stelle der Ea'ba.« Dass
in einigen Fillen solche Steine wirklich nur Reprisentanten des ara-
bischen Centralheiligthumes gewesen, und dass deren Errichtung nicht
erfolgt sei, um die Erinnerung an ein geschichtliches Ereigniss fest-
zuhalten, wird allerdings wol zugegeben werden miissen, doch lisst
sich die Zahl dieser einzelnen Fille nicht bestimmen, da solche
Steine, welehe nur Reﬁriiscntunten der Ka'ba waren, keinen beson-
deren Namen erhalten zu haben scheinen. Dass die anderen Steine,
welche man sich entweder als Symbole oder Wohnsitze (Sx=nsz
Gen. 18, 22) bestimmter Gottheiten dachte, oder welche an solchen
Orten als Erinnerungs- und Denkzeichen aufgestellt waren,
an denen sich die Gottheit in ausserordentlichen Erscheinungen ge-
offenbart hatte, mit &hnlichen religiésen Ceremonien, wie der sehwarze
Stein der Ka'ba verehrt wurden, ist durchaus noch kein Beweis fiir
die Richtigkeit der Behauptung des Ibn- Ujaina. Sie ist also eben
nur ein Erklirungsversuch.

Eine dritte Erklirung giebt Moses Maimonides an die Hand,
welcher im More Nebichim (iibers. von Simon Scheyer, Th. 3,
S. 198) sagt: »Die Szabier errichteten Bildsiiulen den Himmelskir-
pern, goldene fiir die Sonne und silberne fiir den Mond, und wiesen
den Sternen besondere Metalle und Klimate an, indem sie sagten,
jenes Klima habe jenen Stern zum Gotte. Hieraul erbauten sie Tem-
pel, stellten Bildsiulen hinein, in der Meinung, die Krifte der

- s &
Kais v. 6) erklirt das Wort so: ganaiy MLQ-‘L:S—‘ Jeot Ul{ J.:é:."“ )bdﬂ
Jd_,-:- L))'b'b‘“’ »duvir nannte man eineo Stein, welchen die heidnischen Araber
aufrichteten und um welchen sie (feierlich) herumwandeltena (niimlich in derselben
Weise, in weleher man um den sehwarzen Stein in der Ka‘ba zu wandeln pllegte).
Dasselbe Wort findet sich in dem Divin des al-Farazdak (Mscr. Bodlej. Fol, 1647) :
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Planeten ergissen sich iiber die Bildsiulen, so dass
diese Einsicht und Vernunft besiissen, den Menschen die Gabe der
Prophezeihung verliechen und heilsame Rathschlige ertheilten. In
demselben Sinne sprechen sie von einem Verhidltniss
der Biiume zu den Himmelskidrpern. Wenn nimlich ein
Baum einem Himmelskirper geweiht, in dessen Namen gepflanzt und
auf eine bestimmte Weise verehrt werde, so ergiesse sich ein Theil
von der geistigen Kraft des Himmelskérpers auf den Baum und mache
dadurch den Menschen zum Propheten und rede ibn im Sehlaf an.«
Allerdings spricht Maimonides hier nicht von Steinen, sondern
von (metallischen) Bildsiulen (owmix, d.i. sluol): und man wird
daher seine Worte nur fiir die Erklirung des Baumecultus, nicht
aber des Steincultus verwerthen kénnen, obwol die Maglichkeit der
Annahme zugegeben werden muss, dass diese Bildsiulen erst in spii-
terer Zeit, als die Cultur fortgeschritten war und man sich nicht mehr
mit der einfachen Form des Steines begniigen wollte, an die Stelle
der Steine getreten sind.

Beide Arten des Cultus fiir zwei verschiedene, aber auf gleicher
Stufe stehende Formen eines groben Fetischismus zu erkliren,
wire zwar der bequemste und leichteste Weg, iiber alle Schwierig-
keiten der Erklirung hinwegzukommen; ob dieses Auskunftsmittel
aber bei der Religion eines Volkes, welches nicht mehr auf der aller-
niedrigsten Culturstufe steht, zulissig ist, mdchte doch sehr zu be-
zweifeln sein.

Das Prototyp aller von ihnen verehrten und angebeteten Steine

ist der schwarze Stein der Ka'ba (sl ).:-rf-‘s‘). Seine Vereh-
rung stammt der Sage nach von Ismaél her, welchem derselbe von
Gabriel gegeben wurde, um die Ecke des Gebiudes zu bezeichnen,
von welcher aus der feierliche Umgang (3!sb) beginnen sollte. Der
Stein war damals weiss, wurde aber spiter wegen der Siinden der
Menschen schwarz.!

Diese Erzihlung wird von allen muhammadanischen Schriftstel-
iern mil grisseren oder geringeren Variationen wiederholt, und be-
weisl zuniichst nichts weiter als das velativ hohe Alterthum dieses
Cultus des schwarzen Steines, von welchem die ilteren griechischen
Schriftsteller nichts erwihnen. Der erste griechische Autor, welch.er
von der Verehrung, die man der Ka'ba widmete, S[ill'lcl;ll, 1st
Diodorus Siculus. Er sagt (III, c. 43): iegov & ayirarov

* Vgl. Tabari trad. p. M. Dubeux p. 180 ff, Wiistenfeld Geschichte von
Mekka S. 4 IT.
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idpvran, Typousvor Vo wavrov Agdfor meQurTéTsQOY s Was
man eben nur von der la'ba verstehen kann,

Wihrend also von den orthodoxen Muslim diesem Cultus ein
goltlicher Ursprung vindicirt wird, behaupteten Andere, das Haus
Golles, die Ha'ba, sei urspriinglich ein Tempel des Saturn ()=;)
gewesen. Dieser Ansicht erwiihnt Sahrastani (S. ¥ tadelnd, indem
er sagt: »Hierdurch zeigt sich, wie sehr die liigen, welche behaup-
ten, dass der heilige Tempel Allah’s nur ein Tempel des Saturn
sei, welchen der erste Erbauer auf Grund bekannter Sternaufginge
und giinstiger Conjunctionen erbaut und welchen er »Tempel des Sa-
turn« genannt habe, und dass dieser Bedeutung wegen die Fortdauer
mit ihm bleibend verkniipft und die Verehrung ihm zu Theil geworden
sei, weil Saturn besser auf die Fortdauer und die Lebensdauer hin-
weise, als die iibrigen Sterne. Dies ist aber ein Irrthum, weil die
erste Erbauung in Folge der Offenbarung geschah und von denen,
welchen diese Offenbarung zu Theil wurde, ausgefiihrt worden ist.«
Uebereinstimmend hiermit berichtet @/~ Mas id; (bei Chwolson
a. a. 0. II, 8. 673), dass Einige behauptet hiitten, der Tempel zu
Makka sei ein Tempel des Saturn gewesen, und dass, weil eben
dem Saturn Fortdauer und Bestindigkeit vor Allen zukomme, die-
ser Tempel so lange Zeitriume iiberdauert habe. Moglicher Weise
hat der Cultus des schwarzen Steines zu dieser Behauptung Ver-
anlassung gegeben, denn die schwarze Farbe war nach den Vor-
stellungen der Alten die Farbe des Saturn. So berichtet al-Dimiski
(bei Chwolson a. a. 0. S. 382), dass bei den Sabiern der Tempel
des Saturn sechseckig aus schwarzen Steinen erbaut und mit
schwarzen Vorhingen versehen gewesen sei: auf dem Thronsessel
befinde sich ein Gotzenbild aus schwarzem Blei oder sehwarzem
Stein gearbeitet; dass die Sibier in den Tempel des Saturn am Sonn-
abend schwarz gekleidet kommen (vgl. Chwolson a.a.0. II, 671 ;
iber die Bedeutung der Farben im heidnischen Cultus vgl. ebendas.
S. 881. 638).

Zu dem Steincultus ist sodann der Cultus des Idoles af- Lit
(«3UY) zu rechnen, welches von dem Stamm Takif, einem Zweige
der Havizin, in T'dif angebetet wurde. Nach al-Kazvini (Atar al-
bilid 8. 65) war es ein viereckiger weisser Stein, iiber welchem
man einen Tempel erbaut und den man mit feierlichen Umziigen zu
verehren pflegte. Dem englischen Reisenden James Hamilton (Sinai,
the Hedjaz and Soudan. London, 1857) wurde der Stein noch vor
wenigen Jahren in Taif gezeigt. Er sagt dariiber (S. 150): »At a
short distance outside to the wesl, a five-sided block of granite rising
in a slant from the ground is pointed out as the idol of Lat. In its
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greatest length it measures about twelve feet and four feet and a half
to its highest edge.« Vgl. ausserdem Burckliardt, Travels in Ara-
bia I, 209. Sacy a.a. 0. S.1335. Pococke a.a. 0. 8.91. Ba:-
ddvi zu Sir, 53, 19. Osiander a.a. 0. 8. 480.

Auch das Idol Mandt war nach al-Azraki (vgl. Noél desVer-
gers, I'Arabie S.135) ein schwarzer unférmiger Stein, womit die
Nachricht des Ibu-al-Kalbi iibereinstimmt, nach welchem Jikit be-

richtet (u\:\:\:u ﬁ&; 8,500 glis wadf), dass Mandt ein von den
Hudailiten in Kudaid verehrter Stein gewesen. Ein Gleiches wird
ferner von dem bereits besprochenen Idol Sa'd und dem Idole Dimdr
berichtet, welches nach den Mardsid al-ittild” 11, S. 185 (vgl. mit
Wiistenfeld’s Register ete. S.4 u. 429) von dem ismé'ilitischen
Stamme Sulaim verebrt wurde. Auf Stein cultus lisst auch der bei
Ibn-Duraid S. 237, Z. & v. u. vorkommende Name =01 dus
schliessen.

Weniger sicher sind die Nachrichten iiber den in Gebrauch ge-
wesenen Cultus yon Biumen. Ueber diesen Cultus und seine Be-
deutung in der phénicischen Religion hat bereils Movers (a. a. O.
I, 574 F.) des Weitliufigeren gesprochen. Allen Spuren nach gehort
diese Form zu den von den Arabern weniger gekannten. Wir wissen
pur von zwei Gottheiten, welche man sich in Biumen wohnbaft
dachte, und deren Biume man daher gottlich verehrte. Diese sind
Dit anvit und al-Uszd. So zweifelhalt es auch sein muss, ob
Dit am:dt_; wirklich als Gottheit verehrt wurde, so wird sie doch hier
zu besprechen sein, da die Araber selbst iiber diesen Baum getheilter
Meinung sind, indem die Einen von ihm berichten, dass man zu ihm
gewallfahrtet und bei ihm Opfer gebracht, wiihrend Andere versichern,
dass der Baum nur dazu gedient, um auf ihm die Kleider anfzuhin-
gen, deren der Pilger, ehe er das heilige Gebiet von Makka betrat,
sich entledigen muss.

Ueber Ddt anvit (.'231,.35 wld) ! perichtet der Verfasser der
Mardsid al-ittila® (1, 19):

Dit anvit war ein grosser griiner Baum nicht weit von Makka,
zu welchem die heidnischen Araber jedes Jahr zu kommen pllegten,
um ihn zu verehren ; sie hingen auf ihm ihre Waffen auf und schlach-
teten bei ihm Opferthiere.«

Uebereinstimmend hiermit sagt Jakit : * by

»Anvit war ein grosser, griiner Baum, zu welchem die heidni-

' Vgl. Ta'dlibi bei Hammer-Purgstall io der Zeitschr. d. D. M. Ges.
Bd. 6, 8. 509,
* Vgl. den arabischen Text in der Beilage VI.
10
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schen Araber jedes Jahr zu kommen pflegten, um ihn zu vereliren,
an dem sie ihre Wallen aufhingen und bei welchem sie Opferthiere
schlachteten. Er war in der Niihe von Makka. Es wird aber auch
erzihlt, dass sie, wenn sie (zur Ka'ba) wallfahrieten, auf diesem
Baume ihre Mintel aufzubiingen und das heilige Gebiet (von Makka)
ohne Mintel zu betreten pllegten, um so der Ka'ba ihre Verehrung
zu erweisen. Deswegen wurde dieser Baum (ddt) anvit genannt

(von ndte med. » = ils aufhiingen). «

Die von Jikit durch das 53, eingeleitete zweite Erklirung ist
allem Anschein mach eine Erfindung sehr spiter Zeit. Die Sitte, an
den heilig verehrten Biumen, diesen Wohnsitzen der Gottheit, Wal-
fen aufzuhiingen, ist eine auch in dem hellenischen Baumeultus ganz
bliche. Man vergleiche nur die bildlichen Darstellungen bei K. Boel-
ticher (Banmkultus der Hellenen und Romer) no. 9. 34. 63. Moch-
ten diese Walfen nun Trophiéien oder wirklich Embléme der Gottheit
sein, die Sitle selbst wird sich nicht leagnen lassen. Dass ausser den
Waflen auch Kleider mit aufgehingt wurden, ist sogar sehr wahr-
scheinlich und bedarf nicht jener spiteren Erklirung, welche die Exi-
stenz des Cultus, welchen man dem, Dat anvi| genannten, Baume
zu widmen pflegte, wegzuleugnen sucht.

Beiweitem wichtiger und vollstindiger ist, was wir iiber den Cul-
tus einer anderen, unter der Gestalt eines Baumes verehrten Golttheit
wissen, nimlich : -

al- Usza (Ls;ﬂ‘) Nach allen Spuren war dies eines der griss-
ten Idole der alten Araber, und sein Cultus gehorte zu den am
weitesten verbreiteten. Als seine Verehrer werden die Banii Gagqﬁm
(Zamahsari bei Hottinger histor. or. p- 232) oder, wie Sahrastini

die Bani Saibin bin Sulaim (vgl. Noé&l des Vérgers_, I’Arabie
S. 135 @) und die Kurais (Baidldvi) genannt, und da der Name “Abd-
al-uzzd auch bei den Takif, ‘ dnaza, Kalb, Guhaina, Huzd'a und
Asad vorkommt, was bereits Osiander (a. a. 0. S. 487) nachge-
wiesen hat, so wird man auch diese Stimme zu denen rechnen miis-
sen, welche die “Uszd verehrten. Dass das Idol ein Baum war, wird
von allen Quellen iibereinstimmend berichtet. Nur der bereits er-
wiihnte Reisende James Hamilton (a. a. 0. 8. 151) erzihlt, dass
man ihm in T%;f »an unhewn stone, with a depression or hollow on
the north side resembling a water-worn boulder« als das alte Idol der
‘Uzszd gezeigt habe, eine Angabe, deren Richtigkeit er selbst be-
zweilelt,

e o L . T o . el o S . 4
(5. F*F) berichtet, alle Nachkommen Kindna's (Rl 4 Eae=)




75

Der Baum, welchen man als Sitz dieser Gottheit verehrte, war
nach dem Kdmiis ein S amurabaum, nach Gauhari (280 =13 (59
eine Akazienart. Sehr scharfsinnig combinirt Osiander (a. a. 0.
S. 486) mit der Nachricht des Kamis die von Nuvairi (bei Ras-
mussen Additam. S. 71) mitgetheilte Notiz iiber die bei den alten
Arabern gebriuchliche Sitte, den Knaben zum Schutze gegen die
Diimonen den Zahn eines Fuchses oder einer Ratze, oder den aus
der Samura fliessenden blutartigen Saft ((s=a>) in getrockneter
Gestalt umzuhingen.

Jikit" berichtet iiber dies Idol Folgendes:

al- Ussd wird im Koran (Sir. 53, 19: was meint ibr iiber al-
Lit und al- Usza?) erwihnt. al-Ldt war ein Idol der Takifiten,
al-Ussd ein Samurabaum, welchen die Bani Gatafin verehr-
ten, iiber welchem sie einen Tempel erbaut hatten und bei welehem
sie Tempeldiener anstellten. Hdlid bin al-valid zerstirte in Folge
des ihm vom Propheten gewordenen Auftrages diesen Tempel und
verbrannte den Samurabaum. al-Uszd ist das Femininum von al-
aazz, wie al-kubra von al-akbar; al-a‘azz ist soviel als al-‘aziz und
al<Uszd soviel wie al-‘aziza. Ibn-Habib sagt: al-Uszza war eine
Palme, in deren Nihe ein Stein (¢y3s) sich befand und welehe der
Stamm G‘a{qﬁiu anbetete ; ihre Priester gehirten zum Stamm der
Bani Sirma bin Murra. Abip’ I-Mundir erzihlt, nachdem er iiber
Mandt und ql-Ldt berichtet, Folgendes : Dann nahmen sie al- Uszad
{als Gottheit) an. Diese ist jiinger als al-Lit und Mandt. Ich habe
gehiirt, dass die Araber sich nach beiden Gottheiten benannt haben ;
50 fand ich einen Tamim bin Miisa bin Zaid Manét bin Tamim bin Murr
bin’ Udd bin Tabiha und einen “Abd-manit bin 'Udd. Nach der Gottheit
al-Lat benannte Ta‘laba bin‘Ukédba seinen Sohn Taim-al-Lait...
‘Abd-al<Uzza bin Ka‘b gehort zu den ersten, welche die Araber nach
dieser Gottheit benannten, und Zilim bin As'ad war es, welcher die-
selbe annahm. Sie befand sich in einem Vadi von Nablat al-sdmijja,
das Hirdd * genannt wurde, nach al-Gamir zu rechts von dem. hii-
geligen Wege, der von Makka nach ‘Irak fiihet, 9 Millien hinter

' Vgl. den Text in der Beilage VIL.
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Dit “Irk nach al-Bustdin zu. Er erbaute iiber dem Baume einen
Tempel, in welchem man eine Stimme hirte. Nach ihm benaunten
die Kurais und (andere) Araber Leute *Abd al-Uszd. al-Uzzé
war das grosste Idol der Kurais. Man pllegte ihm Geliibde zu weihen,
Gaben und Schlachtopfer darzubringen. Abi’l-Mundir berichtet :
»Wir haben erzihlen gehiirt, dass der Prophet sie einst erwiihnte
und sagte: Ich habe der ‘Uzzd ein staubfarbiges Schaf dargebracht,
als ich mich noch zu der Religion meines Volkes bekannte. Die
Kurais pflegten die Ka'ba zu umwandeln und zu sagen : » bei al-Lat
und al -'Uzz4 und Mandt der anderen dritten Gilting, denn diese sind
die. erhabenen Jungfrauen,' auf ihre Vermittelung wird gehofft
und man sagte: (sie sind) die Téchter Gottes, um deren Vermittelung
man bittet, um zu ihm zu gelangen. Als Gott aber seinen Gesandten
geschickt, offenbarte er ihm den Vers (Sir. 53, 20 ['.): »was meint
ihr iiber al-Lat, al-Uzzd4 und Manit die andere dritte Giottin?
Glaubt ibr etwa, dass ibr nur Sihne und Gott nur jene Téchter
habe? Fiirwahr, das wire eine ungerechte Vertheilung. Diese (Gétter)
sind nichts als Namen, die ihr und eure Viter ihnen gegeben habt.
Gott aber hat ihmen durchaus keine Macht verliehen.« Die Kurais
bestimmten dieser Géttin einen Sukdm genannten und zum Vadi
Hirdd gehirigen Hoblweg (nach dem Vorbilde des heiligen Gebietes
der Ka'ba) als Territorium.® (Sukim ist an der gehirigen Stelle
besprochen worden.) An dem al-gabgab genannten Schlachtort
schlachteten sie ihre Opferthiere. Die Kurais widmeten dieser Giltin
eine besonders grosse Verehrung. Der Dichter Zaid bin “Amr bin
Nufail, welcher in der Zeit vor Muhammad zu dem Cultus der al-
“Uszi sich bekannt, spiter aber ihren und der anderen Gétzen Cultus
verlassen halte, erwiihnt das Idol in folgenden Versen:

»lch habe zugleich /- Lt und al-“Uszd verlassen: so handelt
der kluge Mann.

Und so verehre ich denn weder aZ="Uszd noch ihre beiden Téchter,
noch besuche ich die beiden Idole der Bani “ Am»r,

Noch Hobal, und er war doch ein Herr fiir uns in der Zeit, als
mein Verstand noch gering (d. h. als ich noch jung) war.«

* Der Sinn der Lesart der Handschriften {u.ﬂ.u‘ ,Jl:.Tl) wiire: »Diese Idole
sind die zarten Jinglinge«; aber der ganze Zusnmmc;;hung, nach welehem die
Goltheiten eben als weibliche angesehen werden, erfordert ein Wort wie LE)‘MI

oder ‘_‘,T)lsr“ e

? Bigentlich, indem sie den Haram der Ka'ba parodirten. g2 I, = ke 111,
vgl. al-Makkari I, p. 549, Z. 12. Ibn-As'ad in der Zeitschr. d. D. M. Ges. Bd. 13,
S. 250, Z. 8 v. u.




7
Die Banii Saiban bin Murra binAbs bin Rifi‘a bin al-Harit bin*Utba
bin Sulaim bin Mansir waren Priester der /- Ussd. Sie waren die
Bundesgenossen der Band'l-harit bin *Abd-al-Muflalib bin Héisim bin
‘Abd-Manif, Der letzte Priester von ilmen war Dubajja bin Harami
al-Sulami.

al-Uszd aber wurde so angebetet, bis Gott seinen Propheten
schickte, der den Cultus dieses und der anderen Idole tadelte
und ihre Verehrung untersagte, nachdem der dariiber handelnde
Kordnvers geoffenbart worden war, Dies wollten aber die Kurais
nicht dulden.

Als Abii "Uhaiha Sa‘id bin al-"Asi bin ‘Umajja bin “Abd Sams bin
‘Abd Manif an der Rrankheit, an welcher er starb, erkrankt war,
kam Abd Lahab zu Besuch zu ihm und fand ihn in Thrinen. Als er
ihn gefragt, warum er weine, ob etwa (aus Furcht) vor dem Tode,
dem man doch nicht entrinnen kénne, antwortete er: »nein, sondern
ich fiirchte, dass ihr die ‘Uszd nicht mehr anbeten werdet. Da ent-
gegnete ihm Abi Lahab: »sie ist wihrend deines Lebens nicht
deinetwegen angebetet worden, und so wird man auch nach deinem
Tode nicht aufhéren sie zu verehren, sveil du gestorben bist.« Da
sagte’Uhaiha: »jetzt weiss ich, dass ith einen Stellvertreter finden
werde«, und es wunderte ihn, dass er mit solchem Eifer an der Ver-
ehrung der Géttin hing. Aba@'l- Mundir sagt: » Sa'id bin al-Asi Abi
"Uhaiha trug eine Ropfbinde in Makka, und Niemand wagte eine opf-
binde von derselben Farbe zu tragen.« Ferner erzihlt derselbe :
»Mein Vater erzihlte mir, dass Abd Salih von Ibn-Abbis gehirt :
al < Uszd war ein weiblicher Teufel, der drei Samurabiume in Baln
Nahla als Wohnsitze inne hatte. Als der Prophet Makka erobert
hatte, schickte er den Halid bin al-Valid aus und sagte zu ihm :
ngehe nach Batn Nabla, dort wirst du drei Samurabiume finden,
den ersten davon haue um. Er ging darauf hin und that dies.«
»So haue den dritten um.« So kam er dann zu demselben und fand
eine alte hiissliche Frau ('?j, welche ihr Haar zerraufte und ibre H%ir{de
auf die Schultern legte und mit ihren Zihnen fletschte, und hinter ihr
ibren Priester Dubajja bin Harami al-Sulami al-Saibani. Als dieser
den Halid sah, rief er:

* Die Liicke wird (nach Weil, Muhammed S. 238 und Sacy a.a. 0. 11, 134)
so auszufiillen sein: Als er nach seiner Riickkehr dem Propheten erzihll halte,
was er ausgefiibrt, und von dem Propheten befragt, ob er etwas gesehen, ge-
antwortet hatte, dass er nichis gesehen, befahl ihm der Prophet, wieder zu-
riickzokehren und den zweiten Baum umzubauen. »Wenn du aber auch dann noch
nichts gesehen bast, so haue den dritlen um.«
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»0 Uzzd, greife heftig und kriftig (den Halid) an, wirf die Hiillen
(welche dich hindern) ab und eile,

Denn wenn du heute nicht den Halid todest (— so wirst du unter-
gehen). Darum riiche dich an ihm, indem du ihn schnell der
Schmach Preis giebst, und denke an die Vertheidigung ! «

Da sagte Halid : »Ich verleugne dich, nicht preise ich dich! Fiirwahr
schon habe ich gesehen, dass Gott dich erniedrigt hat!«' Darauf schlug
er auf sie und zerspaltete ihr das Haupt, und siehe es war ein schwarzes
Weib. Dann hieb er den Baum um und tidete den Priester Dubajja.
-+« Daraul kam Hélid zum Propheten und erstattete ihm Bericht.
Da sagte dieser: » dies war a/ <“Uszd, die Araber werden nach dieser
keine “Ussd mehr haben und sie wird von jetzt an niecht mehr an-
gebetet werden.« Die Kurai§ und die iibrigen Bewohner von Makka
ehrten kein einziges Idol so hoch als @/ Usxzd, dann al- Ldt, dann
Mandt. Die Kurais aber verehrten sie ganz besonders durch Opfer-
gaben und Wallfahrten; dies hat, glaube ich, seinen Grund darin,
dass @/~ Uszd ihnen so nahe war; die Takif eheten @/-Ldt so wie
die Kurai§ «/-Uzzd, und ebenso verehrten die Ausiten und
Hazragiten Mandit ganz besonders, und sic wurden alle sehr hoch
geehrt, weil die Leute es so gewihnt waren. Sie hielten aber bei
weitem nicht so viel auf die fiinf Idole, deren Dienst ‘Amr bin Luhajj
einfilhrie und welche der Kordn in folgendem Vers (Sdr. 71, 22 1.)
erwihnt: (»und sie sPrachen) verlasset micht #add und Suvd®,
Jagit, Ja“ik und Nasr«, als auf jene drei. Meiner Meinung nach
geschah dies deshalb, weil sie so weit von ihnen entfernt waren.

Die Kurais ehrten (Lial225) sie, und Gani und Bahila beteten (Legnany)
sie zugleich mit ihnen an. Da schickte der Prophet den Halid bin al-
Valid, welcher den Baum umhieb, den Tempel zerstorte und den
Stein zerbrach, «

Es ist bereits auf die altsemitische, auch bei den alten Hebriern
iibliche Vorstellung von der Heiligkeit besonderer Haine oder Biiume
(vgl. Movers a. a. 0. I, 980) hingewiesen worden. Eine solche
Vorstellung liegt sicher auch dem Cultus der Géttin al-Uszd, einem
oder, nach anderen, drei Samurabiumen zu Grunde. Wenn Jakit
erzihlt, dass bei dem heiligen Baum ein Steindenkmal (¢yds)
sich befunden habe, so wird dieses vatan nicht selbst ein Idol, son-
dern ein Stein gewesen sein, den man in der Nihe der Samura auf-
gestellt, um darauf zu opfern, oder um den Baum besonders bemerklich

* Bei Osiander (a. a. 0. S, 485) lauten die Worte so:
S A0 !!—-: 0 Lt TR - WY R
dolol s at ) L;J dilsiw Y %kjiffa_*.’jz b
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zu machen. So errichtete auch Josua (vgl. Jos. 24, 26) unter der Eiche
bei Sichem, unter welcher Jakob die fremden Gatter vergraben hatte
(Gen. 35, 4), und welche Richt. 9, 37 die Eiche der Wahrsager
(233357 j98) genannt wird, einen Stein. Die Stimme, welche in
dem Tempel gehort wird, lisst auf Ertheilung von Wahrsager- oder
Orakelspriichen schliessen, welche die Priesterin geben mochte.
Ueber Wahrsagerei bei den alten Arabern wird uns mannich-
fach berichtet. Eine Wahrsagerin ($488) Zarifa, die Frau des
‘Amr bin Mi’al - sama Muzaikija, welche ihrem Manne die Ratastrophe
des Sail ul-arim vorhersagte,! erwiihnt Ibn-Hallikin (ed.Wiisten-
feld Fasc. 3, p.v, no. 212). Sie starb an dem Tage, an welchem
awei andere Wahrsager, Sékk und Satik, geboren wurden; kurz vor
ihrem Ende befahl sie, die Kinder herbeizubringen , spuckte in den
Mund eines jeden und hoflte so ihre Sehergabe auf dieselben zu ver-
erben. Von einer Wahrsagerin, welche bei dem Idol Di'l-Halasa
ihre Orakelspriiche ertheilte, spricht ferner der Commentar zu Muaidini
(18,123). Als ganz besonders ungestaltet und hiisslich, etwa wie hier
das alte, schwarze Weib mit iliren grinsenden Zihnen und ihrem zer-

rauflen Haar, werden die oben erwihnten Wahrsager Silkk (-..ﬂ-»:-) und

Satih ( ‘“52“') geschildert. Von diesen erziihlt der Sch_oliast zu Hariri
(2. Ausg. 8. 205) iibereinstimmend mit Ion-Hallikin (a.2.0.). Beide,
sagt er, gehirten zu den Weltwundern (o) anz=tel)  (riick-
sichtlich ihrer Hisslichkeit); Satili sei verkriippelt (—as=) geboren,
habe weder stehen noch sitzen gekonnt, habe weder Kopf noch Hals
gehabt, sein Gesicht sei an der Brust gewesen; von Sikk berichtet
Ibn-Hallikin, dass er ein halber Mensch (ULHW-H \_.sw-_l) gewesen, der
nur eine Hand, einen Fuss und ein Auge gehabt. Man schrieb diese
Hisslichkeit dem Einfluss des bosen Dimons zu, der einen solchen
Kirper sich zum Wohnsitz erwihlt habe, und mit diesem Glauben
hing auch der Glaube an Wahrsagerei zusammen , deren Kraft man
dem Einfluss hoherer Michte zuschrieb. Wie man nun vor Idolen tﬁti
Pfeile warl, um das Loos zu ziehen (vgl. Pococke a.a.0. S. ?9}.'
so mochte auch gerade in den Tempeln derselben “’ahrsagere.l ge-
trieben werden. Es war dies allen Spuren nach Sache der Priester
oder Priesterinen, welche als in besonderer Verbindung mil der
Gottheit stehend gedacht und darum fiir besonders befihigt gebalten

wurden, auch die Zukunft zu erkennen.

*Vgl, Caussin de Perceval, Essai I, 84.
* Gegen diese Sitte eifert der Koran Sir. 5, 4. Die Art,
Loosziehen geschah, beschreibt Baidivi zu d. St.

anl welche das




80

Wahrsagerei findet man iibrigens auch bei anderen Vilkern in
Verbindung mit Baumcultus, was bereits von Movers (a. a. 0.
S. 581) mit Beispielen belegt worden ist, unter welchen der wahr-
sagende Lorbeerbaum in Delphi (Hymn. Homer. in Apoll. 393),
die Orakeleichen zu Dodona (Odyss. 14. 327 f. vgl. mit
o 78 Jud. 9, 37) und die Orakelbiume (fatidicus lucus
Silius Ital. IIT, 11) in Nordafrika herverzuheben sind. Die Gottheit
wird als im Baume wohnhaft gedacht (Silius Ital. III, 691. Arbor
numen habet coliturque tepentibus aris) und sie ist es, welche die
Orakel durch den Mund des Priesters oder der Priesterin ertheilt.

Wer war nun aber @/~ Uszd? Der Name, welcher nach Jakit
so viel als a/-aziza, die Gewaltige, Michtige, bedeutet, wiirde
seiner Bedeutung nach ein Aequivalent von al-I/ihat, die Mond-
gittin, sein. Die grosse Verbreitung des*Uszd - Cultus in Higiz hat
bereits Osiander (a. a. 0. S. 487 f.) dargethan und nachgewiesen,
dass die Banii lindna vorziiglich es waren, welche #/-"Uzzd verehrten.
Diesen schreibt aber Abid’l- Farag (a.a.0.) ausdriicklich Mond-
cultus zu, woraus Osiander ganz richtig schliesst, dass /- Uszd
eben die Mondgéttin sei.

Schon der weibliche Name des Idoles lisst auf eine weibliche
Gottheit schliessen. Wenn sodann erzihlt wird, dass beim Zerstoren
des Gétzenbildes im Tempel ein Weib — jedenfalls die Priesterin
der Gittin, wie auch Weil (Mubammed S. 228) vermuthet — ge-
funden wurde, so erhiht dieser Umstand die Wahrscheinlichkeit der
Vermuthung, dass @/-"Uszd eine weibliche Gottheit gewesen.
Frauen waren vornehmlich, auch in Aegypten, beim Cultus der
Mondgittin, der Ronigin des Himmels (212w non vgl. Jerem.
44, 15. 19.) mit betheiligt. : '

Die Frage, in welcher Verbindung nun aber der M ond cultus mit
dem Baumcultus stehen kinne, wird sich leicht beantworten lassen,
wenn man erwigt, dass man dem Mond einen ganz besonderen Ein-
fluss auf die organische, namentlich auf die Pflanzen welt im Alter-
thum zuschrieb, und zwar vornehmlich aus dem Grunde , weil man
in ihm den Reprisentanten der Feuchtigkeit bringenden Nacht erblickte
(vgl. Creuzer’s Symbolik III, 371), weil man seinem Einfluss vor-
ziiglich es zuschrieb, dass mondhelle Niichte reicher an Thau sind
als andere, und man deshalb ihn als eine der Pflanzen welt (vgl.

Welcker, Griechische Gétterlehre I, 552) besonders giinstige Gott-
heit ansah.
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* Zwei Handschriften figen Lg;‘-lﬁ M= hinzu.
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Koy gldl &b ge @ )y Sy KKe g sl U Oumal)
Cpd il wpall a amen Bl L Lade a8 Sl
Wy s e ¥l cliel U5y (50l Oue L e iy
sl st 38 -"5'\1"-3*5@ Lode oy L oo L RO
S (sl a0 BB L LosS ambo o O Ll 0
wlly oty Kol Ciahd igs wudldy  es o L‘u: Wy <4e
cyekelis t, Aol 2 oatalt (b (oS KUY slia, s
Ml bt (9 do o Ml iy (59) cyadets oy (o)
Xl u'..u..-:, 1.5-"‘”‘ et ‘M.d.:ﬁ Aake J..ai r"'l"' au_,.a.u s Lls
B2 o e Kews 11 G Y Ay SO Y
SRS 1 e PR B PE i A i L SR pom
sfhias plie o Sy (ol (o9l o Lint W) s o3 U
re OB Sl 19 s amioes @ alie 53 O3, R Y
a2iopa & 53 O3, el & Sl PEAS R OO Sa
OF 28 o O ey DA Lllae¥l Lass a3 wals, Lo
or ot by Liiolie 9, ol 3 sl 0 s, 60l

S & s Wliod

6 Lpiadl Jo b b ABOE . | L il M s 3
)’,)-n 8 gghef i sto Y Tleiil Y ol (et B

,_.‘ls-..si SAEW L s L N Y,

-

* Die Handschrr O et * Die Handschrr. lesen: \J.A.J‘.lui Wie
es scheint , ist dafiir Lg)iduu! oder Q)L.,..H zn lesen. ¥ Die Handachrr. :

LS ]
OOV * Die Handschrr. : JaBo, Vgl. iiber das richtige Ja2i fhn-
Duraid 8. 84. Ibn-Hisdm S. 145. ¥ Die Handschrr. : aJla, * So Sahra-
stdni S, FFW, Jdkie: )_’u_u\..“.'j‘ u\Lf‘-’-L 7 Die Handsehre. : Leasl |

- -
® Die Handschrr.: _sc, Y Tbn-Hisdm : Lu'«.é, woriiher am Rande des
Cod. E. bemerkt wird : r.J CJU (rr2 r..q: 8o Ibn - Hisdm. Jdlite:

- Y .
A
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RIS VX o P SRR OPI CUC IR TPTINIOS SNE I PR S0
Ii Gl G 9 s aie 3y Yy (K5 opelt 4l Esn
MY dils & Bous bocagd ol & JUB (0w (gl ot
& of cmde S mmuat b Sl dused o Liole 950 Y,
Osmm o fy Ol s 3B ¢ lgiolie @ el BAG wufly Kiaks
ook Ol ey S el 196 kKay piey Ksust b golalt
l_i..l.u: U‘"i o ébo u.._ﬁ o= LS‘-" LF““"‘;' )MTI b JB xtales
o wol 8 JB o, Ol o ML e palo ) o
Ovasls Looass oGl LY duasl ol cw WM O Wb WSS
Gpai e de loow Xeoly 0xd xidl 1xks 106 Lok sl
LB Lol oy batdl aldl o> o 808 Leiksy Lol
36 ols &bt

-~ x4 - - - w =)

s 2t A s de 3L (8 Y s i 2

paiiy fole §o 4 (see Il apadl ot o ol O3
A= Dies ist die Lesart aller Handschriften, Allem Anschein nach ist enlweder

-0 o w 3
ein Wort wie ;"‘;: 6\:-1?- ausgelassen und in diesem Falle :al.ﬁ?, (pallio tecta)

zu lesen, oder ﬁl:b-", welches nach dem sL=Lal} 131 nicht »pallio tecta« bedeuten
kann, ist selbst verderbt aus einem Wort, welches dieselbe Bedeulung wie .+

=3

-~ -3
hat. ? Die Handsehrr. = Die dareh das Metruom bedingte richtige Lesurt):-r-‘
hat Ibn-Hisdm S. st . * So [bn-Hisdm. Die Handsehrr, des Jl_fﬂsizt: u.'_lu\l.: ¥,
4 ‘ial'. d; ",'. L (
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Rl Lot 0 Lpadl (s walSs (gpalt Gb slin _ad et
5ol W o Caalts ey Lpie Ll b s 05, 5L
oY o Kol sl Gasti o3 (el wully (gt s
A o) sl & a0 inSs _ady sl LBiae 13K gl
36 ez LA & dlas Al 0SS S0 0y 2 s Lesio
Y wde & apls L5 Gamy Sndi 5 L § 15 5 S
Uit ey _agie Domd o I3 o cakiby S e Lo
amho il dand _egma Lipoum 0Ly, iE el Lpalas
¢ oSl Sy cadl 09, Bl ghis oyt L ol

* Die Handsehr.: X44=, eine Femininalform analog der bereits von Fliigel

in der Vorrede (S. XVI) zu seiner Ausgabe des Kutlibugi notirten Form:

K3 fiir LY
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