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VORWORT

Mein in der ,Bibliothek Warburg® zu Hamburg gehaltener Vor-
trag erscheint hier in wesentlich erweiterter Form. Da es mir in ab-
sehbarer Zeit wegen der traurigen Zeitverhiltnisse nicht gegeben ist,
eine 3. Auflage meines Buches ,Die deutsche Kaiseridee in Prophetie
und Sage’ [Miinchen 18067 erscheinen zu lassen, fiir die ich schon eine
ganze Reihe von Einzeluntersuchungen teils bereits vorlegte, teils
fertigstellte und mehrere Kapitel vollig neu abgeschlossen habe, begriifie
ich es mit lebhafter Freude, dafi ich dank der Munifizenz des Herrn Pro-
fessors Warburg in diesem Buche, wenigstens im Auszuge, zusammen-
fassend und eingehender iiber meine jetzige, hier gedinderte, dort erginzte
Auffassung des Werdeganges meines ideengeschichtlich so bedeuten-
den Problems berichten darf. — Ich wandele die Strafle, welche die
feinsinnige Gelehrsamkeit Warburgs gewiesen hat durch die Begriin-
dung seiner Bibliothek und erst unlingst wieder durch die Aufzeigung
jener Verbindungslinien, welche vom astrologischen Irrwahn der Re-
formationszeit zur ,ddmonischen Antike¥, ja, bis zur chalddischen Weis-
heit zuriickfiihren. — Wer einen so weiten Weg zu gehen sich an-
schickt, der weifl, dafl er bald in fremde Gebiete gelangt, wo er nur
mit einigem Wagemute vorzodringen vermag. Ideengeschichtliche
Zusammenfassungen, welche durch die Jahrtausende die Entwicklungs-
linie eines groBen Gedankens festzulegen suchen, sind eine wissen-
schaftliche Notwendigkeit; durchfiihrbar sind sie aber nur dann, wenn
der gelehrte Arbeiter das Bewulfltsein der eigenen Unzuldnglichkeit
niemals verliert, sich aber von diesem auch nicht niederdriicken ld6t.
Er muf den nicht zu gering, freilich auch nicht zu hoch einzuschitzen-
den Ahnungen von Zusammenhingen nachgehen, welche das Arbeiten
auf seinem engeren Gebiete in thm weckte, auf die Gefahr hin, die
Kritik von Spezialisten herauszufordern und in der Hoffoung, durch
diese Kritik das Problem, welches ihn beschiftigt, der Losung niiher-
zubringen,

Diese Abhandlung war schon im Satze, als das glinzende Buch
Eduard Nordens [Die Geburt des Kindes. Leipzig 1924] in den
+Studien der Bibliothek Warburg® erschien. Die Beriihrungspunkte
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meiner Arbeit mit diesem ergebnisreichen Werke des feinsinnigen
Philologen haben mich bestimmt, einige nachtrigliche Zusitze anzu-
bringen, welche durch die Anmerkungen geniigend kenntlich gemacht
sind. In letzter Stunde sandte mir freundlichst Herr Kollege F. Boll
seine bedeutsame Rede ,Sulla quarta ecloga di Virgilio* [Memoria
com. alla classe di scienze morali della R. Accad. d. scienze dell' istituto
di Bologna 1923], auf die ich noch hier und da kurz Bezug nehmen
konnte. Da ich beide Studien erst benutzen konnte, als der Satz dieser
Monographie beendigt war, so fiirchte ich, daB durch Korrekturen und
Einschaltungen Unebenheiten entstanden sind.

Stockdorf bei Miinchen, Mirz 1g24.
FRANZ KAMPERS
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L. DAS PROBLEM

Die Mystik des allumfassenden Herrschaftsgedankens gibt schon
den im Friihlichte der Geschichite aus wallenden Nebeln auftauchenden
Kolossen Babylon und Assur, die ihn zuerst verkérperten, jenen schim-
mernden, flimmemden Glanz, der noch nach Jahrtausenden die Kaiser-
idee der germanischen Cisaren zu einem Idol des Mittelalters machte,

Abertausende wurden im Heldenzeitalter der deutschen Augusti
von dem groBen Lichte des Allgemeinmenschlichen und des ewigen
Einklanges zwischen der Welt und der Gottheit, das dieser Epoche
ebenso, wie zuvor den groBen Zeiten der romischen Imperatoren, des
Heros Alexander, der persischen GroBkonige, von jenem Weltgedanken
der allumfassenden Herrschaft auszustrahlen schien, angezogen und be-
tort. Sie wagten den lkarusflug aus den Niederungen der eigenen
Schwachheit zu den Hohen dieses Traumreiches. Tausende steigerten
in jener Welt grober Ideen das BewuBtsein der eigenen Kraft zu taten-
zeugender Begeisterung. Das , homo sum", das jene anderen seufzend
bekannten, wurde im Munde dieser zu einem Jubelruf, der, hiniiberklin-
gend in die Zeit des ;;Neuen Lebens', jene zahllosen Geister wecken
sollte, die alle mehr Mensch sein wollten, welche mit ihrem stiirmischen
Personlichkeitsdrange die engenden Mauern der grenzenlos gedachten
universalen Herrschaft des Weltkaisertums sprengten.

Kurz vor dem volligen Verblassen der Mystik des Kaisergedankens
faBte diese aber noch einmal alle ihre Zauberkraft auf die Gemiiter
susammen, um gerade das Bild des Mannes zu verkliren, mit dem,
streng genommen, jene uralte Weltidee zu Grabe petragen wurde, von
dem man so oft und so gern gesagt hat, dal er als kiithner und grofer
Skeptiker und Rationalist die Fesseln des mittelalterlichen Menschen
von sich geworfen und die Sprengung des universalen Verbandes der
mittelalterlichen res publica christiana durch den Sondergeist des Ein-
zelnen und der Volker vorbereitet habe,

Kampors, Kaisermystik I



Dar Problem

Gewil ist Friedrich II. in mancher Beziehung als erster moderner
Mensch anzusprechen; ebenso gewil) ist es aber auch, dal} er gerade in
seiner Auffassung des Imperiums auf dem Boden der mittelalterlichen
Weltauffassung stand, Das Imperium iiber die gesamte Christenheit,
iiber die foderalistisch gegliederte Weltgemeinde, sieht er als  Kern
und Grundlage seiner Macht' an. Seine bilderreichen, ténenden Er-
lasse iiberbieten sich, die Herrlichkeit der ihm von Gott iibertragenen
imperialen Sendung zu feiern. Diese Auffassung erfiillt besonders die
philosophische Einleitung zu seinen Konstitutionen fiir das Konigreich
Sizilien: sie kehrt aber auch in anderen seiner Erlasse wieder. Laut
spricht er es aus, daB er allein durch die Hand Gottes auf den Thron
des Imperiums und der iibrigen Kinige erhoben sei. Er fiihlt sich als
Vollstrecker der gittlichen Vorsehung, der den durch den Siindenfall
der ersten Menschen in heillose Verwirrung geratenen Kosmos durch
das notwendizg gewordene Joch des Imperiums wieder zur Ordnung
swingt und der Welt die pax und iustitia wiedergibt.!) Es sind das jene
beiden Begriffe, welche seit Cicero und Augustin sich mit dem Gedan-
ken einer idealen Harmonie zwischen dem Schopfer und seinen Ge-
schipfen sowie der Menschen untereinander erfiillten, welche bis auf
Dante und Petrarca die feste Grundlage und das unverriickbare ethische
Ziel der christlichen Weltgemeinde darsteliten®)

Der Mittelpunkt dieser res publica christiana ist auch fiir diesen
Kaiser die ewige Roma. Sie feiert er als ,,caput et auctrix imperii*.
Im Jahre 1236 schreibt er an Senat und Volk von Rom, er wolle sie,
die unter hiuslichen Interessen und Vergniigungen schlafen, zur Hohe
der alten Wiirde aufstacheln und die Reformation des Imperiums wie
die Ehre der Stadt fordern. Alle, welche die Monumente der Alten
durchlisen, konnten nicht verstehen, wie die Romer sich so weit von
dem Ursprunge ihres Adels entfernten. Er mahnt sie an ihre mmhm-
reichen Vorfahren Trojanischer Herkunft!®) — Die gleichen klingenden
Worte, wie wir sie wieder und wieder in den vorangegangenen Jahr-
hunderten und besonders in den Tagen Barbarossas vernehmen; der
gleiche Kultus jenes ehern durch das ganze Mittelalter drohnenden
Namens Romal Tatsichlich aber hat Roma fiir diesen Kaiser nur inso-
weit Bedeutung, als sein Kaisertum nach ibr genannt ist.  Rom und

1) Vgl hierzu dic meisterhafien Ausfiihrungen von K. Burdach, Rienza
und die geistige Wandlung seiner Zeit. 1. Hilfte. Vom Mittelalter zur Refor-
mation. Bd, TI, 1 (Berlin t913) 296ff

2% Daritber Niheres bei F. Kampers, Die Geburtsurkunde der abendlian-
dischen Kajseridee. Histor. Jahrbuch. 36 (1915) 263 ff.

3)A. Huillard-Bréhaolles, Historia diplomatica Friderici secundi. IV, 2
{Paris 1855) gotf. V, 1 (Paris 1857) 308, Burdach a.a. 0. S.32af
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romisches Volk sind ihm alte Namen, die er ausspielt, wo es seinen
politischen Zwecken dient." An eine wirkliche Emeuerung der auf der
Souverdnitit der Quiriten beruhenden Herrschaft des alten caput mundi
hat er ebensowenig gedacht, wie an ein neues Leben der alten natio-
nalen Kultur der Kénigin am Tiber. Von einem Rienzo und einem Pe-
trarca, in deren Denken sich jene alte und diese neue Vorstellung noch
wunderlich vermischten, ist er noch ebensoweit getrennt wie von dem
vorangegangenen Arnold von Brescia.

Friedrichs romisches Casarentum entfernt sich duberlich noch
nicht zu sehr von dem iiberstolzen Reichsbegriff Barbarossas. Aber die-
ser Begriff begann in Friedrichs II. Tagen blutleer zu werden. Gerade
in dessen Erblande Sizilien keimte der Gedanke der Staatssouveranitit.
Friedrichs wiederholte, wortreiche, ein unsicheres Schwanken verra-
tende Versuche, das Recht seiner imperialen Gewalt vor aller Welt zu
begriinden, lassen fast vermuten, daB er selbst das Gefiihl hatte, auf
einem unsicheren Boden zu stehen. Sehen wir ihn hier ohne innere An-
teilnahme an diesen alten, zum Uberdrufi wiederholten Deduktionen
sich stiitzen auf die lex regia, durch welche das souverine rémische
Volk das Imperium auf den rémischen Princeps iibertrug, héiren wir, wie
er dort sich dubert iiber die Naturnotwendigkeit des Imperiums, das
Rettung schafft aus dem ewigen Kampfe der siindigen Menschheit, so
begibt er sich in jener berithmten Einleitung in die mythologische Ge-
dankenwelt. Hier stellt er es als seine ideale Aufgabe hin, das Imperium
des, wie er sagt; ,mit dem Diadem der Ehre und des Ruhmes gelkron-
ten™ ersten Weltkéinigs Adam zu ernevern.!) Der kithle Rechner Fried-
rich fliichtet aus dem Gebiete iiberlebter rechtlicher Folgerungen, aus
dem Bannbezirke des Dogmatischen in den freien und grenzenlosen
Bereich des Mystischen und religiés Menschlichen, Diese Adams-
mystik offenbart auf der einen Seite, daB das mittelalterliche Ideal
einer der Welt den Paradiesesfrieden der Urzeit wiedergebenden, all-
umfassenden Herrschaft auch in diesem Staufer lebendig war, daB die
wahlverwandten Gedanken: Weltherrschaft und Welterlosung, sich, wie
in den vorangegangenen Jahrhunderten, auch in diesen Deduktionen
des Kaisers noch angezogen hatten; auf der anderen Seite klingen hier
aber doch auch bisher ungewohnte Téne an. Friedrichs von der mittel-
alterlichen Denkweise noch gehemmte Gedanken méchten vorwdirts
dringen. Ein starkes Diesseits- und Gegenwartsgefithl spricht aus
seinem Glauben, dafd auch hier auf Erden die vollkommene Harmonie
des verlorenen Paradieses wiederhergestellt werden kann. Der Dichter

1) Huillard-Bréholles L ¢ 1V, 1 (Pards 1854) 3. Vgl. wieder Bur-
dach a.a. 0, 5. 296ff.
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;m Kaiser nimmt fiir sich das Recht in Anspruch, seiner Phantasie
Fliigel zu geben, und der Philosoph in ihm ahnt dunkel das Werden der
von ihm iibernommenen Vorstellung vom weltbeherrschenden und welt-
befriedenden Kaisertum aus den Ideen heraus, die sich in Urzeiten eine
primitive Menschheit gestaltete.

Als Friedrich solche Gedanken vortrug, gingen die Wogen des gro-
Ben staatskirchlichen Kampfes hiher und hoher. In das leidenschaft-
liche Gewirr der Stimmen iiberreizter Geister mischten sich gellend
apokalyptische Weissagungen, Jene Sibylle erhob wiederum ihre
Stimme, welche im Mittelalter zu verschiedenen Malen nach einer
furchtbaren Not ein Strafgericht und ein neues Goldalter der Welt
durch einen Erretter-Kaiser verkiindet hatte, der auf Golgatha seine
Krone niederlegen solle, worauf dann der Antichrist erscheinen und die
letzten Dinge anheben wiirden. Die Kaisertreuen in Italien erkannten
in dem letzten staufischen Imperator jenen gewaltigen Erretter der Si-
bylle; in den Kreisen der Kurie indes wurde er der Hammer der Kirche,
der Antichrist. Dazwischen aber tonte ecine ganz andere Propheten-
stimme aus dem Orient. Gegenwartsfreudig erwartet diese, daB Kaiser
Friedrich mit einem erdichteten Traumkénig des Ostens zusammen-
treffen werde, worauf dann der diirre Baum wieder griinen wiirde. Und
als der Kaiser dann dahingegangen, da will man an seinen Tod nicht
glauben; man raunt sich zu, er sei zu Kénig Artur in den Atna gezogen.
Andere aber vergleichen ihn der untergegangenen Sonne und erwarten
nunmehr alles Heil von der ,,neuen Sonne", von seinem Sohne Konrad,

Die Nebelschwaden giirender Gedanken, Erinnerungen und Hoff-
nungen bei der Zeitenwende am Ende des dreizehnten Jahrhunderts
gewdhren Durchblicke in die Traumwelt der erhabenen Mystik, die
das Kaisertum durch die Jahrhunderte umgibt. Kosmokratorsymbole,
Miren von der Paradieseszeit der Welt, Weissagungen und Sagen
kleiden diese Kaisermystik ein, die so alt ist wie der allumfassende
Herrschaftsgedanke selber,

Das uralte Sehnen der Menschen nach Welterrettung, Weltwieder-
geburt, Weltfriede wirkte sich schon aus im dichtenden Griibeln der
dltesten Kultur des 8stlichen Mittelmeerbeckens. Dieses unstillbare Seh-
nen gestaltete die Mar von der Weltenwebe und damit das Weltbild
Babylons. Weltenwebe und Weltbild, so wie sie hier im Zweistrom-
Iafuie gedacht und geformt wurden, sollten bis in die hohe Zeit des
Mittelalters in den Gedanken und Gleichnissen eines kosmischen, das

gesamte Weltgeschehen und dessen ewige Triebkraft umfassenden Den-
kens fortleben.
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In den Triumen der Vilker und Zeiten iiber Vergangenheit und Zu-
kunft des armseligen und koniglichen Menschengeschlechtes ragt ein
Berg riesengroll empor — der ,Nabel der Erde”, ,das Mutterband
zwischen Diesseits und Jenseits'', Er beherrscht schon das babylonische
Welthild; — er steht noch nach Jahrtausenden im Mittelpunkte des
Weltgedichtes Dante Alighieris, der ihn als Verireter einer vorwirts-
und riickwirtsschauvenden Menschheit besteigt, In der Phantastik des
Ostens ist er von den Wassern des Todes umgeben, Auf seiner Hihe
thront die gottliche Herrlichkeit im Garten Eden. Dort ragt der
Weltenbaum auf, welcher mit seinem weiten Gedst das ganze All um-
fafit. Uber dieses endlose Gezweig breitet der Himmelsgott bei seiner
Hochzeit mit der Erde den sternenbestickten Weltenmantel als Zelt-
decke iiber sein briutliches Lager, Und also erhilt der Baum sein kos-
misches Laub, seine kosmischen Friichte, die goldenen Sterne, und also
wird das Himmelskleid zum Gleichnis des neuen Lebens, das bei jeder
Umarmung des géttlichen Paares herniederstromt auf die Welt,1)

Er, welcher dem heimgehenden Mittelalter ein Arzt sein wollte, aber
ihm nur die Wegzehrung reichen sollte, er, der Richter der Lebendigen
und der Toten, der dichtende, weltweise Florentiner, schaut in seiner
»Commedia" auf dem Scheitel des Berges der Liuterungen, wo der
Adamsbaum seine diirren Aste ausstreckt, die bei der Ankunft der
briiutlichen Beatrice wieder ergriinen und erblithen, das Géttliche und
sein ,,neves Leben" in jenem uralten kosmischen Gleichnis.!)

Seltsam| Auf dieses eine gewiB groBartige Gedankenbild lassen
sich viele der wichtigsten Sagen des Abendlandes zuriickfithren. Diese
tiefsinnige und dichterisch feine Mér hat durch die Jahrhunderte fort-

1} Poetisch fein wird aunf die Hierogamie Bezug genommen in dem Lobpreis
des Wundergartens der Hesperiden im ,,Hippolytos" des Euripides. Aischy-
las erwlihnt den Mythus in den Versen:

wipd pdv dypvic Odpavic tpdom XBdva,

fpwe d¢ Fafav haupdver yduou Togeiv*
Fragm. 45 [nach anderer Zihlung 108]. Auch die persischen Magier huben die
heilige Hochzeit besungen. Vgl Dio Chrysostomus, Orationes ed. G. de
Budé. Vol. Il (Leipzig 1919). Orat. XXXVI (Borysthenitica); p. 15 sq. In
Babylon ‘wurde am Neujahrstag das heilige Beilager des Ningirsu mic der Ban,
bzw. des Ninib mit Gula oder des Marduk mit der Sarpanitum gefeiert, Dazu
wirde das ,,Haus des Hirtenzeltes der Welt” mit dem heiligen Baum als Firststiitze
errichiet. Dazu vgl. das gleich zu neanende Buch von Eisler; besonders 5. ga64.
u. Gost.

2] Ich fasse in diese wenigen Sitze das grifere Kapitel der geplanten Neu-
auflage meiner Kaisersage mit dem Untertitel: ,Der Gitterberg im paradiesischen
Somnenlande” zusammen. Vorliufig sei dafiir gane alllgemein verwiesen auf mein
Buch: ,Das Lichtland der Seelen und der heilige Gral® [Koln 1916] und auf mei-
nen Aufsatz:  Gnostisches im sParzivals und in verwandten Dichtungen.” Mitteilgn.
. schles. Ges. f. Volkskunde XX1 (1g91g).
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zeugend auch die Weltidee des allumfassenden Kaisertums geboren
und wiedergeboren. Mit dieser kosmogonischen Vorstellung verquickt
sich die Auffassung von der grenzenlosen Herrschaft der gottergleichen
Konige des Ostens; an sie kniipft unmittelbar an der Kaiserkult der
Diadochen und der romischen Augusti; sie offenbart sich als grob-
artiges Sinnbild des Gottesgnadentums des Mittelalters, Der Kosmo-
kratorsymbolik der Zeiten bot sie die erhabenen Gleichnisse dar; sie
konnte sich wandeln in die Mar vom paradiesischen Musterkonige; aus
ihrem Gespinst welthedeutender Gedanken entnahmen Weissagung und
Sage der Jahrhunderte die leuchtenden Fiden zum farbenprichtigen
Kleide ihrer Traumkaiser.

II. KOSMOKRATORSYMBOLIK

1. SONNE, MOND, WELTENMANTEL UND GOTTESGNADENTUM

Unser Begriff des Weltherrschers ist in Babylon geprigt. Das im
Kindesalter der Menschheit vorherrschende Gefiihl der Abhingigkeit
von der Allmacht der lebenspendenden Sonne nimmt hier grollartige
Gestalt an in dem Schopfungsepos ,,Enuma ili3*. In der hichsten Not
rufen die Gotter in dieser Dichtung dem Gotte der Frithlingssonne zul ) :

<Mardok, Du bist geehrt unter den Gattern ...
Dir wollen wir die Konigsherrschaft geben dber die Gesamitheit des Alls

Diesen rettenden Allgebieter bekleiden sie dann mit dem Himmels-
mantel, den die leuchtenden Sterne zieren?®), und der auf den Befehl
Marduks verschwindet und wiederkehrt, wodurch der endlose Reigen
der Tage und Nichte anhebt. Marduk wird hinfort der . Starke und
Allgemeinherrscher' ®) genannt. Er herrscht iiber das ganze nach der
Zahl der Vollkommenheit, der Gesamtheit, viergeteilte All,

Als Vertreter Marduks betrachtet sich Babels Konig. Dieser nennt
sich ,Sonnengott von Babylon™*) und ,Konig der vier Weltgegen-

1) P. Jensen, Kosmologie der Babylonier. StraBburg 18go. 5. 279. Auch
Varuna legt im indischen Mythus ,,wechselnd die hellen und die dunkelen Ge-
winder” an. Rigveds VIII, 41, 7—10 u. & Vgl dazvu die textkritischen Bemer-
kungen von Eisler a..0, 5. 288{.

2] Es steht nur dort: , Und sie legten threm Gefihrten ein Kleid an” Ejs-
ler, Weltenmantel 5. 290 erkeant darin mit Recht den aufleuchtenden und wieder
erblassenden Sternenhimmel.

3. Jastrow a:a.0. 5. 1113.

4) So will Hammurapi geheiflen sein. Vgl. hicrzu Christliebe Jeremias,
Die Vergéttlichung der babylonisch-assyr. Kénige, Der Alte Odent, 19 (1919)
H. 3/4.
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den' ), trégt die Hi;'urm:l:k-rune des Gottes und dessen Himmelskleid.!)
Durch diese Angleichung wird der astrale Gott vorwiegend zu einem
politischen.

Das Schicksal dieses allgebietenden, gottergleichen Kénigs und
des von diesem beherrschten Staates ist dann ausschliefilich der Gegen-
stand des astrologischen Griibelns?), das anhob, als im Zweistrom-
lande die Beobachtung der Gestirne tiberraschende Fortschritte ge-
macht hatte. Gerade tiber dieses Schicksal waltet dann die grobe Sie-
benheit der Planeten, welche schon vor dem Jahre 650 v. Chrt) als
wsammengehdrende Einheit angesehen wurde. Zu diesen neuen himm-
lischen , Herren der Welt" wird auch das Gestirn des Sonnengottes
gerechnet; €s muly nunmehr seine Macht teilen mit den sechs anderen
+Weltherrschern'', den xocuoxparopec wie sie die Griechen wohl in An-
lehnung an eine babylonische Bezeichnung nannten, wobei sie unter
kdcuoc zunidchst das Kosmoskleid oder den Himmelsgiirtel verstanden.’)

Vielleicht schon in Babylon, vielleicht auch erst unter dem Drucke
der Mithrasreligion, sicher aber im Gestirnglauben der hellenistischen
Zeit vollzog sich dann eine ricklaufige Bewegung. Der Sonnengott,
nunmehr der Sonne gleichgestellt, wird ein astrologischer Kosmokrator,
alsdann erhilt er die Fithrung im Reigen der Sieben, schlieBlich wird
er der Welthérrscher schlechthin, welcher seinem Vertreter auf Erden,
dem Imperator Roms, die Macht iiber den Erdkreis verleiht. Auch jetat
wieder wird der astrale Gott zugleich ein politischer.®) Die Kosmo-
kratorsymbolik der fritheren und der spiteren Zeit erinnert an diese
astrale Herkunft des Weltherrschaftsgedankens,

Sonne, Mond und Sterne?) leuchten zu Hiupten des Himmelsgottes
unter dem Weltenbaum. Als kosmische Symbole Tinden sich Sonne und

1) Ed. Meyer, Gesch, des Altertums T (Stuttgart 1884) 161f.

2] M. Jastrow, Die Religion Babyloniens und Assyriens. 1l (GieBen
1912} 479,

3) C. Bezold bei F. Boll, Sternglaube und Sterndeutung. Leipzig 1918,

4] S0 Eisler a.a.0. 5. 496 unter Berufung auf cinen mir zur Zeit nicht
zuginglichen Aufsatz von Jastrow in den Proceed. Americ. Philos: Soc. XLVII
(r908) 66g. '

5) Uber xdepoc als himmlisches Kleid bzw, himmiischen Girtel vgl. Eisler
a.a. 0 50164 f.; 550, Marduk , baut” den Himmel [Jensena.a O, S 362, Eis-
ler a.a. 0.5 6o6] und Schamasch, die Sonne,” webt ihn [Efsler a.a. 0.
8. z26f.]. Der Sonnengott — iweigestaltig als Frihlings- und Herbstgott auf-
gefabt — erscheint hier als der eigentliche Weltschipfer.

6) Vgl die unten 5. 148 A. 1 wiedergegebene Ansicht Comont's.

7) Norden [Geburt des Kindes 5. 143] erwihnt die 'lepoyluped des Horspollon
woder vielmehr seines griechischen Ubersetrers Philippes® [ed. C. Leemans 1, &
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Mond auf babylonischen Tontafeln auch neben diesem Baum. Auf der
Siegesstele des Konigs Narim-Sin von Agade schweben sie tiber
dessen Haupt; auch auf der Berliner Asarhaddonstele aus Sindschirli
fehlen sie nicht!) Dal Mithrasbilder diese weltbedeutenden Gleich-
nisse gleichfalls aufweisen, ist bei der Natur dieses Gottes nicht ver-
wunderlich.?} lm alten Rom erscheinen beide Gestirne zusammen und
versinnbilden in ihrer Tag und Nacht in sich begreifenden Einheit die
Ewigkeit; so erhalten sie auch das Beiwort ,ewig". Zum Heil des Im-
periums und zum Heile eines Kaisers werden sie angerufen. Die Gottin
Roma wird dargestellt mit Sonne und Mond in den Hinden. Auf dem
Jupitertempel waren beide Gestirne abgebildet.?)

Diese eindeutigen Symbole kennen dann auch die Jahrhunderte des
Mittelalters, Wir finden sie wieder aul dem Kaisermantel Heinrichs 1L
im Domschatze zu Bamberg. Auch auf dem Zodiacus mit kostbaren
Steinen, der nach der ,,Graphia aurea urbis Romae'* den Kaisermantel
des dritten Otto schmiickte, diirften sie schon vorher nicht gefehlt
haben*) Noch Friedrich Il. kann seiner Machtfiille keinen vollkom-
meneren Ausdruck geben, als dali er seit dem Jahre 1211 seine Kénigs-
siegel mit einer liegenden Mondsichel und einem Stern schmiickt. Die-
ses schon im alten persischen Achaemenidenwappen sich findende, in
kleinasiatischen Miinzprigungen wiederkehrende Gleichnis geselltesich

(Amsterdam 1835)), wo es von den Agyptern heilit: ,Um die Ewigkeit (eldva) zu be-
zeichnen, schreiben se Helios und Selene. Dazp teilte ihm H. Schaefer mit: ,,In
der Spiitzeit schreibt man dic Worte ™ nb ,alle Tage', d. h. immer, so0 () £, d. h. mit
dem Bilde von Sonne und Mond, also aldv mit Ao und cedfjvn.” Norden glaubt,
dafl jenes im Jahre go v. Chr. dem Antonius und der Kleopatra geborene Zwillings-
pirchen, Alexandros-Helios und Kleopatra-Selene, mit seinen uranischen Namen den
Aionbegniff reprisentierte, , der in eben demselben Jahre den Glauben an den Anbruch
einer neuen Weltepoche auslfste. Dafiir bezieht er sich auf das Wort F. Boll's
[Die Sonme im Glauben und in der Weltanschauung der alten Vilker (Stuttgart
1922) 22]: ,Wenn der Triumvir Antonius, der sich an das orientalische Wesen ver-
liert, seine beiden Zwillingskinder von Kleopatra mit den Beinamen Helios und Selene
benennt, so hestimmt er sie damit im voraus mu den Herrschern der irdischen Welt,
tu Kosmokratores, wie es die zwei michtigen Gestime im All sind.* — Norden ver.
weist dann weiter auf rimische Aeternitasmimzen mit den Bildern von Sonne und
Mond und zitiert dafir W. Koehler, Personifikationen abstrakter Begriffe aof rimi-
schen Miinzen. Diss, Konigsberg 1010, 5. 23 fi.

1) Abbildungen bei E. Lindl, Cyrus. Minchen tgo3. §. 15; 83.

2} Vgl ou.a. die schéne Tafel bei F. Cumont, Textes et monuments figurés
relatives aux mystéres de Mithra. 11 (Bruxelles 18g6) PL. IV. Vgl. den Exkurs.

3)P. Preller, Romische Mythologie. 3. A. Berlin 1881. 5. 328. R. Reitzen:
stein, Das iranische Erlésungsmysterium. Bonn 1921, 5.224.

4] Alles Nihere bel R, Eisler, Weltenmantel und Himmelszelt. Minchen
tgre. Gane allgemein sei schon jetzt bemerkt, daB ich diesem Buche im folgenden
manche Materialien und Literaturnachweise verdanke; auch brieflich verdanke ich
thm wertvolle Hinweise.
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zu einem anderen. Auf den Siegeln des englischen Konigs Richard
Lowenherz nimlich, dem auch imperialistische Ziele vorschwebten, fin-
den sich zundchst rechts und links vom thronenden Kénige eine Mond-
sichel mit einem Stern, spiter aber Sonne und Mond. Mit Sonne und
Mond als den Symbolen der Weltherrschaft hatte sich zuvor auch der
Welfe Otto IV. darstellen lassen, als er sich mit der erhabenen stau-
fischen Vorstellung von einem Imperium mundi erfiillt hatte. Auf
seinen Siegeln erscheint er, in der einen Hand das Adlerzepter, in der
anderen die Weltkugel haltend, in der ,typischen Stellung des Welt-
herrschers und Weltrichters Christus'. Die Riickseite des Siegels trigt
ein Bild der Stadt Rom und die Legende: ,,Roma caput mundi regit
orbis frena rotundi.,”1) Das alte kosmische Symbol der Sonne und des
Mondes taucht hier in seiner urspriinglichen Einheit wieder auf.

Auch die Kirche des Mittelalters hat dieses vorgefundene Bild
hidufig und gern symbaolisch verwertet. So deutet Papst Nikolaus L. die
beiden grolien Himmelslichter auf die kirchliche Weltregierung durch
die Apostel Petrus und Paulus?) Auch Bruno von Asti (7 1123) hilt
an der Einheit dieses alten Herrschaftssymboles fest, wenn er in Chri-
stus die Sonne und in der Kirche den sein Licht von der Sonne empfan-
genden Mond sieht.?) Hier dringt sich aber schon die Auffassung
einer Unterordnung der Leuchte der Nacht unter die des Tages vor,
die dann durch den herrschgewaltigen Innozenz [II. ihre feste Form
erhalten sollte, Seitdem versinnbildeten nach der Ansicht der Kurie
diese beiden Hauptgestirne die Zweiteilung der Herrschaft iiber die
Menschen. Der Mond, das Imperium, der sein Licht von der Sonne
empfingt, gilt diesen Kreisen als der Sonne, dem Sacerdetium, unter-
tan. Mit dieser Deutung hat man das alte Gleichnis dann bis zum (ber-
drufl wiederholt. Um so bemerkenswerter ist im kaiserlichen Lager das
zihe Festhalten an dessen urspringlicher Wertung.

Sonne, Mond und Sterne zierten, wie wir sahen, den auf uns gekom-
menen Kaisermantel Heinrichs II. Schon durch diesen Schmuck gibt
dieser sich selber als ein kosmisches Symbol zu erkennen. Seine auf
die Welt gerichtete Bedeutung wird dadurch noch mehr herausgestellt,
dal} der Mantel der sichsischen Kaiser mit 365 Schellen — eine hachst
eindeutige Zahl — verziert war, in der Form von Granatbliiten und
Granatipfeln — die Apfel der Hesperiden am Weltenbaum!4) — oder

1) Nihere Nachweise bei Burdach n.a.0. S 2791,

2} Epist. 86. Migne, Curs. patr. lat. 119; g4g A.

3) Brunenis episc. Signiensis Expos. in cantica cantie. Cap. VI, Migne
Curs. patr. lat. t64, 1274 C.

4] Mantum aureum imperatoris habeat zodiacum aureum ex margaritis et
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dadurch, daB ein noch dlterer Mantel, den die Gemahlin Hugo Capets
nach St. Denys stiftete, bezeichnenderweise |, Orbis terrarum’ genannt
wurde.!)

Dieser kosmische Kinigsschmuck wurde nun dem Westen wahl
durch Byzanz vermittelt. In einer Miniatur des Chronographen vom
Jahre 354, die allerdings nur eine spite Nachzeichnung einer karolin-
gischen Kopie ist, erscheint Kaiser Konstantius Gallus in einer toga
picta”, welche dem Bamberger Mantel Heinrichs II. sehr dhnlich
sieht.?) Dieses byzantinische Kaisergewand ist aber wieder gefertigt
nach jenem mystischen Sternenmantel des Jupiter Stator, der in den
Tempelschitzen des Kapitols aufbewahrt und jeweils dem triumphie-
renden Feldherrn gelichen wurde?®) César wagte es zuerst, was das
grofite Aufsehen erregte, in diesem eindeutigen Kleide des Gottes im
Senate zu erscheinen, und seitdem wurde es allmihlich ,,das gesetz-
liche, durch uraltes Herkommen geheiligte Staatskleid der rémischen
Imperatoren vor der Reichsteilung**4) Aber auch Rom hat dieses
kosmische Symbol nicht geschaffen.

Lange zuvor trugen babylonische und assyrische Konige diesen
Weltenmantel, den auch sie, wie die Augusti Roms, den Gottern ent-
lehnten, Gott Marduk und der Gewittergott Hadad erscheinen ange-
tan mit diesem Kosmoskleid auf den babylonischen Tontafeln. Auf
dem Gewande des letsteren ist der fiinfstufige — spéter erscheint er
durchwegs als sicbenstufig — Weltenberg, als Abbild des Himmels mit
seinen Sphiren zu erkennen ) Beiliiufig nur sei erwihnt, dafl auch
der eranische Sonneéngott Mithras, der phrygisch-hethitische Mondgott
Attis-Men und andere in diesen Mantel gehiillt werden.#)

Dieser Sternenmantel, der in der Auffassung des Mittelalters , sei-

lapidibus preciosis compactum in cuius fimbria sunt CCCLXV rintinnabula aurea
ad similitudinem Horis mali punic facta totidemque mala punica.™ A. F. Oza-
nam, Docoments inédits pour servira 'hdstoire littéraire de 'ltalie, Paris 1850
p. 175, Vgl hierfir und fir das folgende das einleitende Kapitel des genannten
Werkes von Eisler.

1) Helgaldi Florise. Vita Roberti regis c. 14 Duchesne, Hist. Franc,
§5. 1V, 68.

2] Nach J. Streygowsky [Die Miniaturen des Chronographen von 354,
Jahrbiicher d. deatsch. arch.: Inst. Erg.-Bd. 1 (1888) Taf. XXXV ] abgebilder bes
Eisler a.a.0, 5. 38.

3] Zahlreiche Hinweise dafiir bei Eisler aa.0. 5. 4of.

4) Verschiedene Berichterstatter weisen auf dieses Gewand hin; so Cicero,
de div. I, 52, v19; 2, 16, 37; Plutarch, Anton. 12 Caes, 61, Ed. Meyer (Cae-
sars Monarchie und das Principat des Pompeius. Stuttgart 1918, S, 520] sagt
nur, ohne auf die symbolische Bedeutung einzugehen, dal Caesar ,in seinem
koniglichen Prunkgewand auf dem tags vorher bewillipten goldenen Thron® sall.

5) Abbildungen bei Eisler 5.6o0f.

6 Abbildungen bei Eizler a.a.0, 5.621.
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nen Trager zum Kosmokrator nach dem Bilde Gottes, zu einem heili-
gen priesterlichen Kénig macht'1), wurde ¢benso wie das Sonnen-
Mendsymbol von der rémischen Kurie auch fiir den Papst beansprucht.
Dabei stiitzte man sich dort auf die biblische Uberlieferung von dem
Mantel des jiidischen Hochpriesters, der zuerst als Purpurrock er-
scheint, von dem es aber schon im Buche der Weisheit Salomons heilit,
dab die ganze Welt auf ihm abgehildet war.?)

Eine solche Vorstellung von einem Weltenmantel, den bald der
Himmelsgott, bald die Erde webt, konnte sich naturgemifl nur ganz
allmahlich gestalten. Das ungeheuere Leben der Sonne, deren Licht-
schein den ganzen Himmel iiberflutet, deren Strahlen wie tausend seg-
nende Hiinde die irdischen Geschiopfe beleben, bewegen, schuf zundichst
das Bild vom Lichtkleide des Gottes. In dieses hiilllt sich der Sonnen-
gott, und seine Enden breitet er aus iiber das Firmament. Diesen
Werdegang ldaBt die Stelle aus dem von altbabylonischer Lehre ab-
hingigen Awesta?®) deutlich erkennen:  Also spricht Ahura Magda zu
Spitama Zarathustra: Mir helfen sie, die furchtbaren Fravashis der Ge-
rechten, Durch ihre Herrlichkeit und ihren Strahlenglanz erhalte ich
in Ordnung, o Zarathustra, diesen Himmel da droben, der leuchtend
weithin sichtbar die Erde iiberragt und einhiillend, cinem Haus ver-
gleichbar, aufgerichtet in der Ausdehnung des Raums, befestigt an
seinen fernen Enden, aus Diamant geformt, (Licht) ausstrahlend iiber
die drei Drittel der Erde, den sterngestickten Mantel, gewoben von den
Himmlischen, den Magda anlegt, er und Mithra und Spefita Armaita,
und dessen Enden keiner erschaur.™

Diese Stelle bezeugt auch fiir den eranischen Kulturkreis die Vor-
stellung vom Lichtkleide. Ausstrahlungen dieser persischen Auffas-
sung finden sich spiter im Hymnus der Thomasakten, in der Pistis
Sophia und im Fihrist. Wie weit wir in all diesen Abwandlungen einen

i] Burdach aa.0. S 2841, B. verweist auf die bedeutsame Stelle bei
Innozenz 111, De sacto altaris mysterio. I, 11 (Migne, C. Patr. lat. 217,
782 CD]. In der Darlegung der symbolischen Bedeutung der einzeélnen ponti-
fikalen Gewinder heiBt es: ,,His vestibus omnatus pontifex totivs orbis praeferebat
imaginem."

2)'2 Mos. 28, 31 ff. 39, 23ff. Sap. Sal. 18, 24, Uber die rabbinische Tra-
dition von  diesem  kosmischen Gewand wvgl Eislera a 0. 5 25f Das Proto.
evangelium Jacobi kennt die Gléckchen am Kleide des Hohen Priesters. Nach
Clemens Alexandrinus [2, Bd. Stromata 37, 1. Hrsg. v. O, Stahlin. Die
griech, chrisel, Schriftsteller d. ersten drei Jahrh. 15 (1906] 351] waren es 360.
E. Hennecke, Handbuch zu den neutestamentlichen Apokryphen. Tiibingen
1904, S.110.

3) ¥asht 13, 1. Le Zend Avesta comm. par |, Darmesteter. Annales
du musée Guimet. z2 [18g2) 5o06f.
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Niederschlag der religiosen Gedankenarbeit jemer Magier oder Chal-
dier erkennen diirfen, die namentlich unter den Sasaniden wieder Ein-
fluld gewannen, ist nicht ersichtlich.

In jenem késtlichen ,Hymmus der Seele”, der in die frithchrist-
lichen Thomasakten aufgenommen wurde, ist die Rede wvon einem
.wundervoll strahlenden Prunkgewand®. Es ist das Lichtgewand der
Gnosis, das hier der als ein Kénigssohn eingefithrte gnostische Erléser
wiedergewinnt, nachdem er innere Kraft oder Verklirung erlangte!)
Auch in der gnostischen ,,Pistis Sophia' triigt der Erltser ein Kosmos-
kleid, das hier Macht- und Offenbarungssymbel zugleich ist. , Es ge-
schah nun, als ich erkannt hatte, daB die Ordnung des Dienstes, wes-
wegen ich gekommen war, vollendet wire, und dall jenes Mysterium
mir noch nicht mein Kleid gesandt hitte, welches ich in ihm zuriick-
gelassen hatte, bis seine Zeit vollendet' war —. Dieses aun denkend,
salb ich auf dem Olberg ... Es geschah nun, als die Sonne im Osten
aufgegangen war, da kam eine grole Lichtkraft herab, in der mein
Kleid war, welches ich im 24. Mysterium zuriickgelassen hatte. Und
ich fand ein Mysterium in meinem Kleide geschrieben in fiinf Worten
derer von der Hihe: Tope Lopo wilo payoue wZai”? Dieser Lichtglanz
ist auch im ,,Fihrist" vom Gewande getrennt. Hier sendet beim nahen-
den Tode der Urmensch einen Lichtgott in Gestalt des geleitenden
Weisen ,und mit ihm drei Gétter, zugleich mit diesen das Wasser-
gefiB" — wohl mit dem Lebenswasser —, ,;das Kleid, die Kopfbinde"*
— die des Konigs —, ,die Krone und den Lichtkranz'.*) Immerhin
besteht ersichtlich eine enge Bezichung zwischen diesern Lichtkranze,
dem Lichtstrahle der , Pistis Sophia' und jenem Gewande, eine so
enge, dall wir in dieser scheinbaren Verselbstindigung beider nur eine
Abwandelung der urspriinglichen Vorstellung vom Lichtkleide er-
kennen diirfen.

Der Lichtglanz, der hier gemeint ist, muB von der gleichen Art
gewesen sein, wie jener, der im eranischen Kulturkreis Gegenstand

2 !:I Der Text bei R. Reitzen stein, Hellenistische Wundererzihlungen.
mengl 1go6. 5. topff. Ders, Himmelswanderung und Drachenkampf in der
alchemistischen und frilhchristlichen Literatur. Festschr. F. ©, Andreas dargebr.
Leipzig 1516, S.441.

2] Nicht zoginglich war mir Amélineaw, , Pistis Sophia’ de Valentin,
wrad. du copte en frang. Paris 1895. Jetzt koptisch-gnostische Schriften. Hg. v
C. Sehmidt | (Leipzig 1905). Griech.christl. Schriftsteller d. ersten drei Jahrh,
XIII, roff. Die hebriischen Worte: | Schleier, Schlefer, Kraft, Erbarmen, meine
z._uflu:hl" stellen, wie Eizler mich belehrt, die Verbindung her awischen dem
Lichtkleide und den Spharengewiindern ethischer Bedeutung.

3) Vgl G. Fliigel, Mani. Leipzig 1862. 5. 100: 339 Nr. 387. Dazu Eis-
ler a.a.0; S.2q97.
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groBiter Wertschitzung und Verehrung war. Die Perser nannten ihn
hvarend?) Im Awesta ist hvarend ,die geistige Form des Feuers™.
Dieser mit dem persischen Gott der ,,grenzenlosen Zeit", Zrvan,
gepaarte Glanz ist aber das Gesetz, das Urlicht, das hinter Men-
schen und Gottern stehende Verhingnis, die Tyche der Griechen?)
Gerade diese Angleichung sollte fiir die Kaiseridee der kommenden
Zeiten von grobBter Bedeutung werden.

Das gute hvarend, die ,glickverheiBende Herrlichkeit der
Arier"3) erleuchtete bei den Persern die legitimen Herrscher und
sicherte ihnen immerwihrendes Gliick, unendlichen Ruhm und Sieg
iiber alle Feinde. Spater wurde die mit dem Gotte Mithras gleichgesetzte
Lunbesiegbare Sonne als Spenderin des hvarend, das den Sieg ver-
leiht, angesehen.*) Der Weg von dieser gliickverheiBenden maz-
diischen Glorie zu der ,,guten Tyche' der Griechen war nicht allzuweit.

Die Tyche wird bei den Hellenen frithzeitig zu einer Hypostase,
welche aber thr Wesen dndert, Bei den Dichtern erscheint sie als ein
Daimon ,,im Dienste hiherer Gewalten, der Moira dhnlicher als einem
willkiirlich seine Gaben verteilenden Zufall''’) Im allgemeinen be-
zeichnet Tyche den Erfolg ohne Riicksicht darauf, ob dieser dem Ver-
dienste, der Vorsehung oder irgendeinem unberechenbaren Zufall ver-
dankt wird.?) Die Anbetung des Erfolges wird zur Anbetung der mich-
tigen Personlichkeit, und der Erfolg selbst wird als der Daimon dieser
Personlichkeit angesehen, in welchem sich die Macht des Gottes aus-
wirkt. Als ,,gute Tyche" wird dieser Daimon bezeichnet.?)

Bei der geheiligten Majestit des Herrschers?), welche den ionischen

1) Daritber F. Spiegel, Erinische Altertumskunde. II (Leipzig 1873) 42
F. Cumont, Die Mysterien des Mithra. 3. Aufl. Leipzig 1923. 5.0f. u. 5. 841

2) Theodorvon Mopsuestia; Photins, Bibl. cod. LXXXI, 63. Migne,
Pat. gr. 103 p.282. Cumont, Textes ete. I, 18, Im Bundehesh [Ubers. v,
F, Justi. Leipzig 1868. 5. t] c. 1 wird das ,,Gesetz", das mit Zrvan gepaarte Ver-
hilngnis, die Tiyn, der Glanz, dem ,anfangslosen Licht” gleichgesetzt. Vgl . Eisler
a.a.0. 5 g37. ,,Der Armenier Eznik berichtet, daB Zrovan mit Schicksal oder
Ruhmesglanz zu ilbersetzen sei, und daB das ,Geschick' mit Zruvan gleichgesetzt
wiurde.” H. Junker, Uber iranische Queilen der hellenistischen Aion-Vorstel-
lung. Vortrige der Bibliothek Warburg. 1921—22 [Leipzig 1923] 146

3) Vegl. Yasht 19, welcher der Verherrlichung des hvarend gewidmet ist.

4) Comont, Mysterien 5. 88 f.

5} E. Rohde, Der griechische Roman und seine Vorliufer. 3. Aufl. Leipzig
1914. 5,297 ff.

6) 0. Gruppe, Griechische Mythologie und Religionsgeschichre. [T {Miin.
chen rgo6) t499f,

7} Pauly-Wissowa, Real-Encyclop. d. class. Altertumswiss. IV, 2 [Stutt-
zart 1go1] zeole.

8) Vgl hierzu auch das Kapitel , The winning of immortality” in F, Cu.
mont's After Life in Roman Paganism. New Haven g2z p. t1o—128 und das
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Griechen, die so lange unter persischer Hoheit gestanden hatten, als
hvarend bekannt sein mubte, nicht bei dessen wandelbarem Gliicke
haben sicherlich nach Alexanders Tode die Untertanen der Diadochen
geschworen,!) Dieser Offenbarung des Goulichen und Ewigen hat
jene Arsinoe gehuldigt, wenn sie der Tyche des Ptolemaios einen Altar
errichtete.®)

Gerade im Herrscherkulte der Ptolemier werden neben jenen lan-
desfremden iranischen auch wesensihnliche Vorstellungen des Nil-
landes lebendig gewesen sein. Die Beziehungen jener persischen Sym-
bolik zu der Ggyptischen sind noch nicht in dem Mabe aufgehellt, dal
wir iiberall mit Sicherheit sagen konnen, ob Zusammenhange zwischen
diesen beiden vorauszusetzen sind, und, wenn wir das annehmen ru
diirfen glauben, wer der gebende, und wer der empfangende Teil ist.
Dem Laien, der die erhaltenen Denkmiler und die ihm zuganglichen
Forschungen iiberschaut, will es scheinen, als ob auch die Lehre der

Agypter von der gottlichen Lebenskraft?), welche in hochster Potenz

Kapitel ,,The apotheosis of the imperial fgure and its influence on design" in
A, Strong's Apotheosis and After Life. London 1915. p. 30—112,

1) Z.B.: .Ich schwére bei Zeus, Ge, Helios . . . bei den anderen Gittern
und’ Gottinnen allen und bei der Tyche des Seleukos Vgl. den Aufsatz , Tyche®
bei K. Lehrs, Populire Aufsitze aus dem Altertum. Leipzig 1875 S.175iL
Parthische Miinzen zeigen, wie die Arsakidenfiirsten die Krone aus der Hand der
Tyche empfangen. Cumont a.a. 0. 5,231,

2} . Avefd ting Thokeuaiov Tol Cwrfipoc xal Beol Copdm "l “Apovdn 1o lepdy
Ibpicaro.” Orientis graeci inscript. sel. ed. W. Dittenberger, Vol. I (Leipzig 1503) 16,
Diese Inschrift von Halikamass bezieht Dittenberger anf den lebenden Prolemaios,
J. Kaerst, Geschichie des hellenistischen Zeitalters 11 1 (Leipzig 1909) 409f. glaubt,
dal die m der Inschrift bezengte Weihung auf die Zeit nach dem Tode des Soter
berichen sei. Meine Auffassung der Tyche als: hvarend kehrt unbedingt v Ditten-
berger surick, fur dessen Ansicht sth auch Wilcken im Archiv fiir Papyrusforschung
I (1506) 315 avssprach.

3) Vgl hierzu Norden, Geburt 5. 119, Dieser stiitst sich vornehmlich auf
A, Moret, Du charactére religienx de la rovauté Pharnonique. Paris 1goz. Norden
fithrt aus; ,Der Kinig empfingt von seinem gittlichen Vater das Zeichen des Lebens',
DHe Formel ;mit Leben beschenkt gehort seit der 8ltesten Zeit zur Titulator der Phara-
onen Nach Luise Troje [AAAM und ZQH. Einc Szene der altchristl. Kunst in
ihrem religionsgesch. Zusammenhange.  Sitrungsber. d. Heidelb. Al 1916, 5. 74: 100]
hat der Begriff , Leben” in der Ggyptischen Terminologie von jeher eine besonders
hervortretende Rolle gespielt. | In seiner formelhafien Verbindung mit Heil oder Glick,
KEraft, Dauver, lanter gittlichen Wesenseigenschaften, die miteinander abwechseln, wih-
rend Leben nie fehlt und stets voransteht, spricht sich diese uralte Hichstbewertung
deutlich aus. Das Lebenszeichen ... charakterisiert den figyptischen Gott als solchen,
denn nur das gittliche, unversiegliche Leben ist gpemeint.  Als hichste Gegengabe
reicht auf der Stele der Osirismysterien in Abydos der Gott dem Kénig (Sesostris I11)
die beiden Hieroglyphen ,Leben' und ,Gilick', Ich versehe deine Glieder mit Leben
und Gliick’, spricht Prah u Ramses II. Dabei erscheint das Leben aofgefufit in der
fast magischen Bedeutung einer fibernatirlichen positiven Kraft, der die Kontinuitiit
cignet, und die dbertraghar ist.”
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sich den Leib des Kénigs als ihre Behausung E;ivﬁh]te, welche das Hen-
kelkreuz '?' und die Strahlenkrone zum Sinnbild hat und spiter im

leuchtenden Nimbus aus der mit besonderer gottlicher Kraft begabten
menschlichen Person segenbringend ausstrahlt, nichts anderes ist, wie
jener persische Glaube an die Sieg und Gliick verheiBende Herrlich-
keit der Arier.!) Diese uberirdische Kraft wird durch Handauflegung
und durch Besprengung mit Wasser iibertragen. Bildliche Darstellun-
gen machen das offenbar, und es ist fiir uns ganz besonders anziehend,
daly auf einem Hilde zu Meroé, ebenso wie zuvor dgyptische Herrscher,
auch Augustus von den Gottern besprengt wird, wobei sich die Wasser-
perlen in Henkelkreuze und Heilzeichen verwandelin.?)

Aus dem aus persischen und fdgyptischen Vorstellungen erwachse-
nen Herrscherkult der Diadochenzeit, der ersichtlich gekennzeichnet
wird durch jene , gute Tyche", folgern wir, daB auch der grofie Alex-
ander, in dessen von ihm selber geformten Kénigium jener Herrscher-
kult des Zeitalters seiner Epigonen die Wurzeln hat, sich gefangen-
nechmen lieb von der persischen Vorstellung, nach welcher es eine
dem , Allweisen zugehérende' , Kavi-Herrlichkeit”, wie es im Erd-
hymnus heil3t?), gibt, die von einem Konige zum anderen fliegf. Die
Annahme ist nicht von der Hand zu weisen, daB Alexander gleich nach
seinen ersten Siegen von den begeisterten loniern als neuer Inhaber der
~mazdageschaffenen Herrlichkeit der Arier” das Beiwort  edruyict) er-
hielt, und dals er nach der Schlacht bei Issos, als er sich selber in einem
Briefe an Darius als Konig Asiens bezeichnete, geglaubt haben wird,

1) Vgl hierzu und zum Folgenden die Schrift von F. Preisigke, Vom
gottlichen Fluidum nach Agyptischer Anschavung. Papyrusinstitut Heidelberg,
Schrift 1. Berlin rg2o, sowie den Exkurs.

2| Niheres bei Preisigke a.a. 0. 5. 15,

3) Yasht. 18/tg. Vgl such N. Séderblom, Das Werden des Gottesglau-
bens. Leipzig 1916. S.286ff.

4) In einem an die Athener gerichteten Briefe des Demosthenes [Ep. L
Crationes ex rec, G. Dindorfii III (Leipzig 1380) 4o04]. Hier hat das Bei-
widrt eine verkleinernde Bedeutung. Alexander wird hier, wie bei dem spliteren
Phylardus [Fragmenta hist. Graec. | (Paris 1841) 348, Fr. 46; hier die sprich-
witrtliche Redensart: v tignv dheEavbpifenv” Vel dain F. Weber, Alexander
d. G. im Urteile der Griechen und Rimer biz in die Konstantinische Zeit, Gieb,
Diss, Borna-Leipzig 1900, S.40] ein bloBes Werkzeug der blind waltenden Tyche.
Fiir die ionischen Griechen, die das Wort gewiB anders pefalBt hitten, ist es in
bezug auf den groBen Alexander nicht nachzuweisen. Meines Erachtens aber setzt
die gute Tyeche der Diadochen eine pgute Tyche Alexanders voraus. Zu dem
Beiwort efruyfie vgl. Cumeont a, a0, 5. 88:  Der Monarch ... ist sgliick-
liche in dem, was er beginmi {ebruyfic, eben weil er von der giulichen Gnade
erleuchtet wird® Cumont verweist dafiir auwf eine Inschrift, in der An-
tiochus von Kommagene sagt, ,daB seine Frimmigkeit die Ursache seiner gliick-
lichen Herrschaft sei'.
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daB die gute Tyche des Perserkonigs nunmehr auf thn ibergegan-
ren sei.

Unter der Einwirkung und zuerst im Herrschaftsgebiete dieses
alten persischen und dgyptischen Gottesgnadentums wurden in der
Folgezeit auch die rémischen Kaiser als Auserwihlte der Gottheit be-
griiBit, , denen die Fortuna des Konigs die Allgewalt verlichen hatte™.t)
Spiter aber faBte die mazdiische Theorie in Rom selbst Fub. Dann
fithren dort die Imperatoren ganz nach dem Vorbilde jener orientalischen
Herrscher im Anschluld an die zuvor schon geiibte Verehrung der ,,For-
tuna des romischen Volkes' auch den Kult der Fortuna des regieren-
den Herrschers ein. Seitdem schmiicken sich die Augusti mit den Bei-
worten der Sonne: | unbesiegbar' und ,,ewig®. So wie es die Seleukiden
und Ptoleméier getan, so tragen auch sie jetzt die Strahlenkrone. ,Ein
Symbol des Glanzes der Sonne und der Strahlen, welche sie aussendet,
schien sie den Monarchen dem Gotte gleichzustellen, dessen Licht unser
Auge blendet. Durch die Theologie der Mysterien bildete sich die
Auffassung herans, daB , die im Empyreum priexistierende Seele des
Monarchen bei ihrem Hemniedersteigen durch die Sphiren der Planeten
auf die Erde ihre Herrschergewalt von der Sonne empfinge, und dab
sie an der Gottheit dieses Planeten teilnehme und sein Reprisentant auf
Erden sei.”?) Auch in Rom wird der Princeps zur Offenbarung des
Gottlichen und Ewigen; bei diesem schwirt man, wenn man bei der
Tyche Caesars schwort.?)

Daly bei dieser in der synkretistischen hellenistischen Gedanken-
welt wurzelnden rémischen Auffassung des Gottesgnadentums auch
jene wahlverwandten dgyptischen Vorstellungen mitwirkten, diirfen wir
wohl aus den Tatsachen folgern, daBl Caesar im Theater die Strahlen-
krone angeboten erhielt, und daf Konstantin als neuer Sonnengott sich
nach der Form des dgyptisch-assyrischen Henkelkreuzes das Sinnbild
seiner Macht, das Labarum, gestaltetet), nicht minder auch aus der
spéteren eigenartigen und iiberragenden Bedeutung der Handauflegung
im Kultus und bei der Krénung der Herrscher.

Das in der altchristlichen Zeit vielgenannte Pneuma, jene supra-
natural gedachte gittliche Kraft, die sich auf wenige bevorzugte Men-
schen in der Fkstase senkt, durch Handauflegung iibertragen wird und

1) Cumont, Mithra S. 86 ff.

2) Herodian I, 7, 5; Mamertinus, Paneg. Maxim. c.3. C r
Mithra S. 91 ff. g g

3} Ed. Meyer, Caesars Monarchie und das Principat des Pompeius. S:utt
Eart 191g. S.51%.

4) Vgl den Exkurs.
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zum Wunder befihigt, ist nichts anderes, als eine neue, verchristlichte
Erscheinungsform jener besonderen, gesteigerten gottlichen Lebens-
kraft des orientalischen Gétterglaubens.!)

Uberblicken wir diese Vorstellungskette, so ergeben sich von selbst
enge Bezichungen zwischen der Handauflegung bei der Krénung des
mittelalteriichen Cisaren und dessen Gottesgnadentum. Ein Beispiel
moge diese veranschaulichen.

Zu Ponthion wurde bekanntlich ein Vertrag zwischen dem Papste
und dem frapnkischen Konige geschlossen. Dieser ist viel und verschie-
den gedeutet worden. Von dem von uns gewonnenen Gesichtspunkte
aus hellt er sich sofort ungezwungen auf, und die Losung des Ritsels,
das er der Forschung stellt, gibt uns den Schliissel fiir das Verstind-
nis des lange fiir eine Devotionsformel gehaltenen Zusatzes zum Titel
des frankischen Kénigs: ,Dei gratia "

Es ist behauptet worden, Stephan I, habe sich gelegentlich seiner
Reise ins I'rankenreich ,,in aller Form Rechtens der frinkischen Dienst-
barkeit ergeben'’,  sich und die rémische Kirche dem frinkischen
Staate kommendiert*. Als Beweis dafiir wurden Stellen aus den Papst-
briefen herangezogen. Wir brauchen diesen Streit gar nicht niher zu
beleuchten und diirfen uns bescheiden, aus den ziemlich gleichlautenden
Stellen die besonders kennzeichnende aus dem Himmelsbriefe St. Pe-
ters?): ,ecclesiam, quam mihi Dominus tradidit, vobis per manus vi-
carii mei commendavi ad liberandum de manibus inimicorum®’, heraus-
wugreifen und diese nach dem Gesagten zu interpretieren, Dabei ist der
Hinweis aus neuerer Zeit wohl zu beachten, daf es notwendig sei, die
kirchliche Phraseologie und Terminologie bei der Interpretation der
Papstbriefe im Codex Carolinus als Eideshelfer anzurufen.

Folgen wir diesem in der Tat nur zu berechtigten Rate, so ergibt
sich dieser fiir die Erkenntnis der ideengeschichtlichen Vorstufen des
mittelalterlichen Gottesgnadentums hochbedeutsame Sinn der eben
herausgehobenen Worte: Das , per manus'’ deutet gebieterisch auf die
Handauflegung bei der Weihe. Durch diese Handauflegung secines
Stellvertreters hat Gott den Frankenkénig in einzigartiger Weise aus-
gezeichnet und ihm die Kraft verliehen, seine Kirche aus den Hinden
ihrer Feinde zu befreien. Die Handauflegung durch den Papst hat
preumatische Wirkung; sie spendet von der Gotteskraft. Der Konig
wird durch die Weihe — was Kaiser Friedrich II. von sich selber sagte

1) Bousset, Kyrios — Christos. Gottingen 1g13. S. 127.

2) Die ganze Literatur zu dieser Frage findet sich bei K. Heldmann
[Kommendation und Konigsschutz im Vertrage von Ponthion (754). Mitteilungen
des Instit. f. dst. Geschichtsforschung. 38 (1g18—1920) s41fE.].

Kamipers, Kaisermystik 2
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— der Vollstrecker der goéttlichen Vorsehung. Sein ihm verliehenes
Gottesgnadentum gibt der Welt die pax und die justitia der seligen Ur-
zeit wieder. Das Beiwort ,,dei gratia® kennzeichnet diese heilige Macht,

Die Literatur der karolingischen Zeit liefert weitere Beitrige iu
dieser Auffassung des Gottesgnadentums der groBen frinkischen Herr-
scher, Wiirdigt man niimlich einige besonders anziehende Wendungen
dieser U'berlieferung im Rahmen der ideengeschichtlichen Zusammen-
hinge, die sich bislang schon herausstellten, so gewinnen diese ein
ganz anderes Gesicht, Wenn Papst Faul I, in einem Briefean Karl und
Karlmann aus dem Jahre 763 schreibt, Gott habe sie auserwihltt),
s0 kann das eine héfische Formel sein; wenn aber Stephan 111, von den
gleichen Fiirsten im Jahre 76070 sagt: ,caelesti benedictione estis
sanctificati'' #), wenn nach der damals herrschenden Auffassung Gott
den unmittelbaren Auftrag zur Erhebung der Karolinger dem heiligen
Petrus gab, den dieser durch die irdischen Hiinde des Papstes er-
ledigte "), wenn die ,regalis potentia® der Karolinger nicht nur ,a deo
instituta® oder ,,confirmata*, sondern auch o deo inspirata”™ und | divi-
nitus praeordinata’’ genannt wird1), wenn der karolingische Kinig die
erste Rangstellung in der Welt erhilt, welche Alkuin im Jahre 799,
also vor der Kaiserkronung, mit den Wiirden des Papstes und des by-
zantinischen Kaisers vergleicht, wobei er seinen geliebten Herrscher
rithmt: , ceteris pracfatis dignitatibus poténtia excellentiorem, sapien-
tia clariorem, regni dignitate sublimiorem. Ecee in te solo tota salus
ecclesiarum Christi inclinata recumbit**s), wenn der Frankenkénig als
Stellvertreter Gottes angesehen wird?), dessen Aufgabe es sei, ,die
heilige Kirche Gottes nach aullen gegen den Ansturm der Heiden und
die Verwiistung der Ungliubigen mit den Waffen zu verteidigen,
nach innen aber die Anerkennung des katholischen Glaubens zu be-
festigen”, withrend der Papst als Vermittler der von Gott geheiligten
Herrschgewalt erscheint, welcher nur ,;mit zu Gott erhobenen Hiinden"
des Koénigs ,Tun unterstiitzen™ soll T}, wenn es endlich von Karl
heibt: ,,Dem Auserwiihlten wird von Gott die Macht und Weisheit yver-

1) Ph Taffé, Bibliotheca rer. Germ. 1V, En. 5

2) Ebenda Ep. 47. . 160, e i

3) Vel hierzu die trefflichen Ausfihrungen von H. Lili in, DIi
;.n.s;l:auungrn von Staat und Kirche im Reich rIE: Kn?Jﬁng;r. }-I;::Ir;.lfnilr;.[gﬂj:

4) Jafté L c. Ep. 63. S z04; Ep, Be. S g

5) Ebenda, VI Ep. 114, S. 4&4.p i

6) Ebenda. S, 337 sq.

In"-Ii:.l Hienfein a.a.0. §.38. Anspielung auf Josua und Moses, Exod. 17,
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lichen” 1), so sind das Wendungen, welche nicht allein durch die
geistliche Phraseologie dieser Zeit aufgehellt werden kénnen. Nur in
der Annahme der pneumatischen Wirkung der Handauflegung im Auf-
trage Gottes durch den Papst finden solche AuBerungen die volle Er-
klirung. Wir haben in der Tat hier die Verchristlichung des Gottes-
gnadentums der Diadochen und der Augusti vor uns.

2, KRONUNG UND HERRSCHAFI'SABZEICHEN

Das Lichtkleid des Gottes, das zum mystischen Kleide des Pneu-
matikers der frithmittelalterlichen gnostischen Sekten wird*), hat uns so
zu einer symbolischen Handlung gefiihrt, welche durch ihr bedeutungs-
und gedankenvolles Wesen Herkunft und Art der heiligen Macht des
durch den Weltenmantel ausgezeichneten Kosmokrators der vor- und
nachchristlichen Zeit kennen lernen hilft, So seltsam es scheinen mag:
zwischen dem , Ordo" der Kronung des deutschen Kaisers in Rom und
dem altheiligen Ritus, der bei der Krinung des neuen Pharao in Agyp-
ten innegehalten wurde, bestehen nicht nur zufillige Ahnlichkeiten,
sondern enge, innere Bezichungen. Auf dem Wege iiber die Mysterien
der Isis ist die Krinungszeremonie des Nillandes nach Rom gelangt,
und dort wurde sie verchristlicht.

Der dgyptische Kronungsritus ist beherrscht von dem Gedanken,
daBl der Gott in der Gestalt des Kénigs mit der Konigin, die dadurch
zur Gottin wird, den Nachfolger zeugt.®) In den bildlichen Darstellun-
gen ist es der viterliche Gott oder der kénigliche Vater als der Ver-
treter des Gottes, welcher die Zeremonie der Kronung vornimme, Diese
vollzicht sich in drei Akten: die Reinigung und die Vermittlung des
Lebensfluidums, die Vorstellung in der Gétterversammlung, die Kré-
nung. Jene Reinigung ist dadurch bemerkenswert, dall sie mit dem
»lebenzeugenden®™ Wasser vorgenommen wird, welches die drei Kriifte
der Sonne: Leben, Stirke, Dauer — alle drei vermutlich in einer be-
sonders starken Potenz — vermittelt.!) Die eigentliche Ubertragung
dieses Fluidums findet durch Umarmung und durch Bestreichen mit
der Hand statt. Darauf folgt dann die Kronung.

Im mittelalterlichen Krénungsordo fillt natiirlich alles rein Mythao-

i) Jaffs L ¢ Ep-aor. 8672

2} F. Kampers, Gnostsches im , Parzival” und in verwandien Dichtungen.
Mitteilungen d. Schies. Ges. f. Volksk, XXI (rg919) 4ff; 23

3) Alles Nihere in dem Buche von A, Moret, Du caractére religieux de la
royauté pharaonique. Paris 1992, p. 39 sv. Nordens eben erschienenes Buch,
das Morets Monographie fiir die vierte Ekloge Vergils nutzhar machte, gab mir
die Anregung zu diesen Ausfiithrungen.

4} Moret L c. p. B7.
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logische fort. Reinigung und Krénung aber vollziehen sich hier in
Formen, die deutlich noch einen Bezug auf jenen alten Ritus des Nil-
landes erkennen lassen, Die Zeremonie der Reinigung und Weihe,
welche hier statt mit Wasser mit Ol vorgenommen wird, stellt eine
pneumatische Erhéhung dar, Dieses OOl ,gieBt" — ganz dhnlich wie
in Agypten — die Gaben des Heiligen Geistes iiber den zu Krinenden
aus. In dem wohl auf Otto IV. zu bezichenden Ordo heibt es in der
Oratio bei der Salbung!): ,,Deus Dei filius Ihesus Christus Dominus
noster, qui a patre oleo exultationis unctus est, pro participibus suis,
ipse per presentem sacri unguiminis infusionem spiritus Paracliti super
caput tuum infundat benedictionem eandemgque usque ad interiora cor-
dis tui penetrare faciat quatinus hoc visibili et tractabili dono invisibilia
percipere et temporali regno iustis miserationibus executo eternaliter
conregnare i merearis, qui solus sine peccato rex regum vivit et gloria-
tur cum deo patre in unitate eiusdem spiritus Sancti per omnia secula
seculorum." Diese durch das Medium des Oles erfolgende pneuma-
tische EingieBung erinnert doch lebhaft an jenes alte Zeremoniell.
Wasserperlen sahen wir auch auf der dubBeren Ostwand des Tempels
von Philae bei der der Kriinung vorangehenden Weihe auf das Haupt
des Augustus herabtriufeln, Wie diese zu deuten sind, offenbart uns
die Beobachtung, daB sie zu hieroglyphischen Lebens- und Ewigkeits-
symbolen werden.®) |, Leben, Kraft, Daner”, wie im dgyptischen Ritus,
soll auch die Benediktion bei der eigentlichen Krinung verleihen, Es
heifdt in der betreffenden Oratio; ,,... illi largiaris benedictiones spiri-
tualis gratie, enmque plenitudine tue potencie irrigare atque profundere
digneris, ut tribuas ei de rore celi et de pinguetudine terre habundan-
tiam frumenti vini et olei et omnium frugum opulentiam et ex largitate
divini muneris longeva tempora, ut illo regnante sit sanitas corporis in
patria, pax inviolata in regno et dignitas gloriosa regalis palatii maximo
splendore regie potestatis oculis hominum luce clarissima corruscare
atque splendescere quasi splendidissimi fulgoris maximo profusa lumine
videatur."?) Das ist die Sprache der iltesten Errettererwartungen, die
auch in Agypten gebraucht und verstanden wurde. Von einer solchen
Schilderung zu einer Weissagung paradiesischer Zeiten ist es nicht
mehr weit. Auch Friedrich Barbarossa verwendet das alte Bild, wenn

t) A. Diemand, Das Ceremoniell der Kaiserkrénungen von Otto 1. bis
Friedrich I11. Miinchen 18g94. 5. 128.

2) In anderem Zusammenhange habe ich oben S. 15 diese bildliche Dar-
stellung verwerter. Nun hat sie auch Norden, Geburt, S, t23 herangezogen,
und er bemerkt: ,In hieratischer Erstarrung zum Formelhaften herabgesunken,
erhielt es sich, unbeschadet der wechselnden Dynastien, durch die Jahrtausende."

3) Diemand a.a.0. 5. 130
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er an Otto von Freising schreibt: ,benedictionem coronae Romani im-
perii largiter super caput nostrum effudit.') Aus den Hinden des
pipstlichen Mittlers quillt bei der segnenden Handauflegung — das ist
eine durchaus dgyptische bildliche Vorstellung — das geistige Krifte
und irdische Gnaden eingieBende Fluidum Gottes.

Eine Stiitze findet die Annahme solcher Beziehungen zwischen der
Weihe des mittelalterlichen und des dgyptischen Kosmokrators in der
Kinigssage des Abendlandes. Dem mittelalterlichen Kaiser wurde bei
der Kronung vom Papste oder dessen Vertreter ein Kreuz mit jenem
heiligen Ole auf die Schultern gezeichnet.”) Dieses Kreuz auf der
Schulter ist nun aber ein Kennzeichen des Weltherrschers. So falit es
die Konigssage des Mittelalters auf. Die Rivalen, Friedrich der Frei-
dige von Thiiringen und Karl von Anjou, welche um das universale
Erbe des letzsten staufischen Kaisers stritten, rithmten sich beide, durch
dieses sichtbare Zeichen zum Weltherrscher bestimmt zu sein.®) Auch in
der Heldensage — so in der von Wolfdietrich — begegnet hiufiger
dieses manchmal hell strahlende Schulterkreuz.t) Schon Jahrhunderte
zuvor ist aber der Kosmokrator am Leibe sichtbar gekennzeichnet, Die
Mutter eines Weltherrschers trug in Rom ein solches Merkmal, Nach
Sueton war auf dem Leibe der Mutter des Augustus ein Drache — das
Zeichen des Kronos — zu erkennen.) Zuvor sah man einen Ring und

cinen Anker — wohl das dgyptische Henkelkreuz "f‘, dessen langer

Schaft sich hidufiger spaltete, wobei die unteren beiden Teile gern um-
gebogen wurden — auf dem Leibe der Mutter des ,,Weltherrschers™
Seleukos.®) Doch auch der Kosmokrator selbst ist auf diese Weise
schon in der antiken Welt kenntlich gemacht. ,Auf Brust und Leib des
Kindes Augustus — es handelt sich da wohl um eine spiter vargenoms-
mene Ubertragung — fanden sich bei der Geburt sieben Male in der
Ordnung des Gestirns des Kleinen Biren, offenbar zum Zeichen seiner
Bestimmung als Herrscher des Himmelspols."'") Dieses Siebengestirn

t) Mon. Germ. §5. XX, 348. Diemand a.a.0. 5 g1,

2} ,Ostensis Episcopus ungat ei in modum crocis de oleo exorcizato
brachium dextrum et intra scapulas.! Diemand a.a. 0. 5. 128,

3) Peter von Zittau in den Konigssaaler Geschichtsquellen, Fontes rer.
Austr. 1. Abt. Bd. 8. 5. 424 Adam de Ia Halle, Oeuvres complites. Ed. E.
de Coussemaker, Pariz 1872, p. 285 sv.

4) H. v. Grauert, Das Schulierkreuz der Helden mit besonderer Be-
riehung auf das Haus Wettin. Ehrengabe deutscher Wissenschaft [fir Prinz Joh,
Georg]. Freiburg 1g2e. 5. 7o3f.

5) Sueton, Aug. c.94.

6) Trogus XV, 4; Appian, Syriac, 56.

7)Sueton c.gd  Vgh S 35 A 3
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der ,mohokpiaropec To0 olpaved”, der Weltachsenwiichter, spielt in der
Mithrasreligion eine grobe Rolle.!) Von dem Weltherrscher Alexander
d. Gr., dem typischen Kosmokrator fiir viele Jahrhunderte, berichtet
Hephaestio von Theben®): ,cnueiov £tel émt ToU beEwod Yuov xal Omd
™y pecydhnv.” Wie dieses Zeichen des Makedonen ausgesehen haben
mag, wissen wir nicht. Vielleicht war es jenem Siebengestirn, oder, da
es sich um die Schilderung eines Agypters handelt, jenem Henkelkreug,
oder jenem gleichschenkligen Kreuz der Assyrer, das man auf den
Schenkeln des Sonnenrosses sehen kann und das der ,Konig der vier
Weltgegenden' am Halse zu tragen pflegte®, wvielleicht auch jenem
Drachen der Atia dbnlich; wurde Alexander doch in dem Ei-Orakel
des Pseudokallisthenes ) einem Drachen verglichen, der einem Ei ent-
schliipft und dieses umkreist.

Gewifi! Um einen unbedingt zuverldssigen Schlufl aus all diesen
Vergleichspunkten zwischen dem Zeremoniell der Kronung des Pharao
und dem Ordo der mittelalterlichen Kaiserkronung fiir die Abhiingig-
keit dieses von jenem ziehen zu kinnen, fehlt es an Zwischengliedern.
Diese aber werden einigermalen ersetzt durch die Sakramente der an-
tiken Mysterienreligionen, vor allem durch die der Isisreligion, welche
nichts anderes sind wie eine Nachahmung der heiligen Handlung, die
den Pharao bei seiner Thronbesteigung zum Gotte macht,®) Grund-
gedanken dieses Mysterienglaubens lebten im ganzen Mittelalter da
und dort in geheimen gnostischen Sekten fort. Wir erkennen an den
Springquellen, welche gelegentlich aus dem harten Erdreich des mittel-
alterlichen Glaubenslebens aufwiirts steigen, daB der von dem Ge-
danken der heiligen Hochzeit und von der durch diese versinnbildeten
Wiedergeburt der Seele ausgehende Gedankenstrom lange Zeit unter-
irdisch dahinfloB und erst in der Geisteswelt der Vita Nova seit Joachim
von Fiore und Franz von Assisi in mannigfachen Veriistelungen seine
Wasser durch die romanisch-germanische Vélkerwelt sandte. Die My-
sterienreligionen und ihr geheimes Fortleben stellen in der Tat ein
Bindeglied dar zwischen den Vorstellungen des Ostens und denen des
Westens yom gottbestimmten und gottbegnadeten Weltherrscher, So

1) A. Dieterich, Eine Mithrasliturgie. 2, Aufl, Leipzie f91o. S. 7off.

Norden, Geburt 5. 160, B G '
My F. E‘f.d”l{s“”u quarta ecloga di Virgilio. Memoria comun. alla classe di

scwenxe morall d. K. Accad. d. scienze dell'istir. di Bologna. 15923, p. hat di
Stelle ruerst richtig erklirt. e e R i g

3) ‘Siche unten 5. 159.

4) Siche unten S. zo.

5) Zu n-_u:'in:r‘ I':reudn: sah ich;, daB auch R, Reitzenstein [Die hellenisti-
s::h_en_ Mysterienreligionen nach ihren Grundgedanken und Wirkungen. 2. Aufl.
Leipzig 1930. 5. 8] fiir diese These eingetreten ist,



Kronung send Herrschafisabseichen 23

helfen auch sie mit, antikisierende Lichter auf den Km$erhmland des
Mittelalters zu werfen.

In den Mysterien der groBen Muttergittin Isis vumehmth
welche auch Gedanken anderer Mysterienreligionen eindrangen, lebte
die gewild erhabene Vorstellung der heiligen Hochzeit, der Neuzeugung
aus der Gottheit fort, Die Idee der Wiedergeburt aus der Allmutter des
Lebens schuf die sakramentalen Akte dieses Geheimkultus der grobien
agyptischen Gottin, durch welche die Seele des Berufenen zum neuen
Horus wird. Der magisch-liturgische Akt in den Feiern dieser durch
das ganze rémische Reich verbreiteten Mysterien ist ,eine Weihe und
Heiligung in der Vereinigung mit Gott, in der erlésenden Gotteskind-
schaft, in dem Neugeborenwerden durch den sich opfernden und wieder-
erstehenden, Unsterblichkeit schenkenden Gott, wodurch der Myste
hihere Krifte, Entsiindigung, Unsterblichkeit erringt'.!] Der Ritus
dieses Sakramentes ist dem Mythus und dem Kronungszeremoniell der
Agypter nachgebildet. Dessen drei Akte: Reinigung und Weihe, Vor-
stellung in der Gitterversammlung, Kronung, kinnen wir in den ein-
zelnen sakramentalen Handlungen der Isismysterien, deren Kenntnis
wir vornchmlich dem Apuleius verdanken, wiedererkennen, wobei na-
tiirlich zu bemerken ist, daB die Gotteskindschaft, welche beim dgyp-
tischen Krénungsrituell die Voraussetzung ist, hier erst durch das Sa-
krament erworben wird,

Die Reinigung des Mysten, welcher die Handauflegung durch den
amtierenden Priester vorangeht *), wurde mit Wasser, mit Honig, mit
¢l und noch mit anderen Fliissigkeiten vorgenommen.”) Es handelt
sich hier bei dieser Reinigung.um eine Art Taufe, die durch’ Uberriese-
lung mit einzelnen Tropfen der heiligen und heiligenden Fliissighkeit
vorgenommen wird. Schon Reitzenstein bemerkte dazu®): ,Da in den
Darstellungen der dgyptischen Konigstaufe die einzelnen Tropien als
Symbale von Leben und Kraft bezeichnet werden, diirfen wir uns nicht
wundern, in andern hellenistischen Urkunden die cwmpia, d. h. das
Heil in diesem wie in dem jenseitigen Leben, schon an die Taufe mit
heiligem Wasser gekniipft zu sehen.” Was dann die Vorstellung in der
Gitterversammlung anbetrifft, so geniigt es, den Satz des Apuleius an-
zufiihren®): , Vor die unteren und oberen Gotrer trat ich hin, von An-

1) K. Burdach, Reformation, Rennissance, Humanismus. Berlin 1918
S.38.

z2) Apuleius, Metam, 2

3) Dieterich, Mithrasliturgie: 5. r7ef. K.H.E. de Jong, Das antike
Mysterienwesen. Leiden 1910, 5. 167.

4) Reitzenstein, Mysterienréligionen S. 28.

5) Apuleius, Metam. c.23.
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nung des Pharao entspricht endlich in den Isismysterien die Beklei-
dung des Mysten mit der Olympischen Stola, dem Weltenmantel des
Gottes, den auch die Isis triigt, seine Schmiickung mit dem Krangze, aus
dem Palmblitter gleich Strahlen hervorbrechen — die Strahlenkrone
Agyptens, sowie endlich seine Vorstellung als neuer Sonnengott. Der
Gedanke der Himmelfahrt der Seele, welcher in der Schilderung des
Apuleius nur undeutlich wiedergegeben ist, wo er sagt: ,,Ich ging bis
zur Grenze des Todes; ich betrat Proserpinas Schwelle, und nachdem
ich durch alle Elemente gefahren, kehrte ich wiederum zuriick™1),
scheint eine origindre Weiterbildung des Heilsgedankens zu sein. Und
doch hat auch er sein Vorbild im agyptischen Krénungszeremoniell,
Nach der Krénung unternimmt der neue Pharao cine Wanderung
aubierhalb der Mauern, welche der Wanderung der Sonne im Mythus
und der Himmelswanderung durch die zwilf Stunden der Nacht in den
Mysterien entspricht.?) Man ist versucht, in der Prozession des mittel-
alterlichen Kaisers nach der Krénung von der Peterskirche xum La-
teran mit ihren einzelnen Stationen jenen Umzug des neuen Pharao
wiederzuerkennen.,

Die Vermihlung der antiken Vorstellung vom Soter mit jener der
Wiedergeburt wurde schon, wie Virgils vierte Ekloge genugsam dartut,
im vorchristlichen Rom gefeiert. Die Bildersprache aber, welche dieser
Vereinigung Ausdruck gibt, welche, wie wir jetzt gesehen haben, noch
in spiten Zeiten aus den duBeren Formen des Kaisergedankens im
Krénungszeremoniell zu uns spricht, wurde auch vom Christentum iiber-
nommen, als dieses den Wiedergeburtsgedanken zum Mittelpunkte der
Heilserwartungen machte, Das Urchristentum redet von einer neuen
Schopfung in Christus, von der Gotteskindschaft, von der Zeugung aus
Gott und von der Ermeuerung des Geistes. % Jene im Geiste des Chri-
stentums gelduterten bildlichen Vorstellungen begegnen in Kultus und
Dogma immer wieder. Es soll durchaus nicht geleugnet werden, dal
df“" Kaiserideal mit seiner Strebung nach einer Weltwiedergeburt aus
diesem verchristlichten Gedanken dann seine Kraft sog.

Im ganzen Mittelalter bezeichnen die auch auf das Imperium Roms
angewandten Ausdricke renasci, renovare, reformare eine Erneuerung
aus dem Geiste des Christentums heraus. Frithzeitiz aber vermischt

1) Ebenda.

2) Vgl. Maretl.c. p.g6 sv. Reit tenstein, Mysterienreligionen S. 8.

3) P Gennrich, Die Lehre von der Wiederge ipzi
- " > h :
u.86. Burdach, Reformation S, 37H. Norden, Cih::: SF?EE.E s
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sich mit dieser ethischen!) mittelalterlichen Wertung des Imperiums
eine politische und eine geistige. Besonders volle Tone findet der
Gallier Rutilius Namatianus?) amn Eingange des Mittelalters im Jahre
417 n. Chr. in seinem langen Lob- und Dankgebet an die Dea Roma.
In iiberschwenglichen Worten preist er, des alten Roms Wiedergeburt
herbeisehnend, die Verdienste der antiken rimischen Welt um die
Menschheit. Da Roma die Fahigkeit zur Renaissance, die Kraft besitzt,
aus dem groBten Ubel wieder zur alten GriBe emporzusteigen, wird
sie ewig leben:

ouae restant, nullis obnoxia tempora metis,
Dum stabunt terrae, dum polus astra feret.
IMud te reparat, quod cetera regna resolvit:
Ordo renascendi est crescere posse malis,"

Der Gedanke einer weltlichen Wiedergeburt Romas findet dann
erst wieder einen Ausdruck in dem Vers des karolingischen Siangers:
Aurea Roma iterum renmovata renaseitur orbis,”)

In der ottonischen und namentlich in der staufischen} Periode hiufen
sich die Belege fiir diesen. Die alte Bildersprache gewinnt aber auf-
fallenderweise erst wieder ihr volles antikes Gepriige zuriick, als der
heilige Franz von Assisi durch sein wunderliebliches Leben der Welt
das Evangelium der wahren christlichen Wiedergeburt gepredigt hatte.
Am Schlusse des Jahrhunderts, das dieser ,,poverello di Dio" einleitete,
drohnte der groBe Name Roma so, wie vor vielen Jahrhunderten,
wieder ehern durch die abendlindische Welt. Dante triumt von der
Liuterung des Einzelnen und der gesamten Menschheit sowie von einem
kaiserlichen Welterretter. Wiedergeburt und Wiederkehr eines idealen
Zeitalters sind dann auch die Leitsterne des verziickten Poeten im
Gewande eines Ciisaren. Petrarca jubelt dem Phantasten Rienzo be-
geistert zu. Nicht in seinen Triumen, sondern in der Wirklichkeit

t] Vgl eine solche in der Verherrlichung des Regimentes Heinrichs I11. ifl
S. Petri Damiani Opera omnia [Paris 1743, p.119]: ,Lastentur ergo caeli,
exultet terra, quia in Rege suo vere Christus regnare cognoscitur, et sub ipso jam
seculi fine aureum David saeculum removarur.

2) Rutilius Namatianus. Hrsg. von G. Heidrich. Wien 1g11. I,
137 sq. K. Borinski, Die Weliwiedergeburtsidee in den neucren Zeiten.
Sitzungsber. d. b. Akad. d. Wiss. 1919, 1. Abhdlg. 5. sgff.

3) Diesen Vers wiirdigte ich eingehender in meinem Aufsatze: , Weltheilands-
ides und Renaissance." Internation. Wochenschrift. 1910, Sept. Fir das Folgende
verweise ich auf meinen Aufsarz: ,DDen Kaiser macht das Heer." Ebenda 1912
Sept. Poetae sevi Carolini I, 1 (1880) 385. Vgl hierzu den eben erschienenen
feinsinnigen Aufsaty von K. Burdach, Dante und das Problem der Renaissance.
Deutsche Rundschau. Mirz 1924. 5. 275.

4) Fur diese vgl. besonders M. Pomtow, Uber den Einflul der nltrimi-
schen Vorstellungen vom Staate auf die Politik Kaiser Friedrichs 1. Halle 1895,
K. Burdach, Walther von der Vogelweide, Lelpzig 1goo. 5. 184,
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sieht er an der ragendsten Stelle der Welt den Knaben der Ekloge Ver-
gils auf dem Kapitol. lhn, den jingsten Sohn der alten Roma, feiert
er als den groben Erretter, der mit Gotteskraft Italien befriedet und
geruhsam sein Hirtenlied singt, dem ganz Italien wie alle [eindlichen
Nachbarn voller Entziicken lauschen.t)

In der imperialen Mystik des Volkstribunen tauchen nun mit einem
Male, trotadem dieser ganz im christlichen Geiste lebt, die echt antiken
Vorstellungen der Wiedergeburt durch das reinigende Wasser und der
heiligen Hochzeit wieder auf. Irgendwelche, niemals ganz versiegte
sektiererische Unterstromungen werden ihm die alten Bilder vermittelt
haben. In eindrucksvoller Feier lieB sich Rienzo am 1. August 1347
mit dem Glanz des Imperators zum Ritter und Kandidaten des Heiligen
Geistes weihen. Zwei Zeremonien nimmt er zu diesem Zweck an sich
selber vor, die beide ihre antike Herkunft nicht verleugnen kénnen.
In der Taufwanne Konstantins vollzog er an sich das reinigende Bad.
Dieses nahm natiirlich Ziige des christlichen Sakramentes der Wieder-
geburt, der Taufe, an; aber als solche ist es natiirlich von Rienzo nicht
gedacht, Durch dieses Bad glaubte er sich und zugleich das rémische
Volk, durch den Heiligen Geist, der ihn zu dieser Tat getrieben habe,
neu geboren.f) Noch mehr erinnert an die antiken Mysterien die zweite
Zeremonie: die nichtliche Ruhe Rienzos auf einem Prunkbette unter
inbriinstigem Gebet zu Gott?) Burdach hat recht gesehen: dieses
Prunkbett ist das antike Hochzeitsbett der Theogamie, auf dem sich im
Gebet ,,die Vermihlung und Vereinigung des Geweiliten mit der gott-
lichen Kraft, die EingieBung der géttlichen Gnade in den Geweihten,
die mystische Brautnacht, vollzieht* 4] Die Frage, wer der Partner bei
dieser heiligen Hochzeit war, lasse ich offen; fiir uns geniigt es, zu
sehen, dall zentrale Gedanken der antiken Mysterien, wenn auch ver-
christlicht, noch einmal ihre alten Formen angenommen haben. Auch
das Fabelbild vom igyptischen Vogel Phonix, das Rienzo so oft fiir
Flie Wiedergeburt verwendet, deutet auf die antike Wurzel dieses von
|l_1rn wieder recht zum Leben erweckten Begriffes.®) Die Moglichkeit
einer Einwirkung des altidgyptischen Kronungszeremoniells durch das
Medium des fortlebenden Mysterienglaubens auf den mittelalterlichen
Ordo der Kaiserkronungen ist damit erwiesen.

1] Vgl die glinzende Analyse di i
; J . ¥se. dieser und verwandter Dichtunge :
bei Burdach, Vom Mitielalter zur Reformation. II, 1. Hier §. ;E:'n v

2) Burdach, Miuelalter S, 86§.: Burdach, Ref i
; ; o : orm
3) Burdach, Mittelalter S, 86£f. T

4 ) Zur Theogamie i ey ; : : :
. Sabr gamie in den Mysterien vgl u. a. Dieterich, Mithrasliturgie

5) Burdach, Reformation S. B4ff. Borinski a. a EII. 5. 46FF.
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So flieBen Gedanken aus uralten Sonnenmiren durch die Jahr-
tausende von einer neuen Form in eine andere, Der Weltenmantel des
Gottes wird zum Hvarend, zur weltbefriedenden Majestit des Herrschers
und zur heiligen Macht des mittelalterlichen Kaisers, Die fiithlende Seele
des Herrschaftsgedankens jener ottenischen, salischen, staufischen ger-
manischen Recken bleibt wie beim Koénigtume der iranischen Streiter
des Lichtes, der hellenistischen , Erretter”, der rdmischen mit Friede
und Gerechtigkeit das irdische Chaos zum Kosmos umgestaltenden
Augusti im letzten Grunde das unaustilgbare Erlosungsbediirfnis der
Menschheit.

Der so proteusartig sich wandelnde Weltgedanke der allumfassen-
den Herrschaft macht es erklirlich, daB auch die mittelalterlichen
Reichsinsignien ihre Urbilder zumeist in jenen Sonnenmiren haben.
Als Materialisierungen kosmischer Gleichnisse fiillten sie sich schon in
ihrer Urform in den Kulturen des Ostens mit iibersinnlichem Inhalte.
Gleich die Geschichite der Krone tut das dar,

Der Strahlenkrone der hellenistischen Zeit, der das Weltall be-
deutenden Krone der asiatischen Kybele, welche von magischen Mauern
eingefalit ist, der Sternenkrone des apokalyptischen Weibes, der Krone
jenes Messias David, welche mit der Sonne, dem Monde und den zwalf
Tierkreishildern verziert gewesen sein soll, entspricht hier in ihrer
duBeren Form, dort in ihrer symbolischen Bedeutung die Krone des
mittelalterlichen deutschen Kaisers, welche heute in der Schatzkammer
der Wiener Hofburg aufbewahrt wird,!) In der auffilligen Form eines
Oktogons, das sich natiirlich auf der Grundlage eines Quadrates auf-
baut, versinnbildet diese Krone den Gedanken, daB das irdische Welt-
reich des christlichen Imperators dem auch quadratisch angelegten
himmlischen Jerusalem der Apokalypse sich angleichen miisse. Das
Weltregiment des Kaisers, so will es jene Symbolik, soll sein und
wollte ja sein ,ein Vorspiel der dereinstigen Weltentsiithnung und Welt-
versohnung im himmlischen Kaiserreiche Gottes: die Krone des ir-
dischen Weltkaisers deutet voraus auf die Krone und das Reich des
tiberirdischen Weltkaisers Christus"®)

Diese Symbolik der Kaiserkrone weist zuriick auf den Himmelshut
des babylonischen Gottes. Im Mythus des Ostens war auch Grundrify
und Aufrif der Krone bereits vorgebildet: hier die viereckige Grund-
form, dort der Bogen, welcher sich iiber dem Scheitel des Konigs
wolbte.

Das viereckige Paradies war der Gottermar des Ostens nicht un-

1] Alles Nihere in meinem Aufsatz , Der Waise”. Histor. Jahrb. 39 (1919)
433 I, sy Burdach a.a 0. 5171
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bekannt. Der Babylonier, der alles Irdische auch am Himmel in ver-
stirnter Form wiederfand, sah — so ist neuerdings behauptet worden —
gwischen den Fischen, wie der Tierkreis von Dendera beweisen soll,
den viereckigen Paradiesesgarten. ,lku' nannte er ihn. Hethitische
Gelehrte, dieses Wort milverstehend, sollen aus ihm das hethitische
Wort ;que=Pferd gebildet, Griechen und Romer diese sinnlose Vor-
stellung iibernommen und aus dem beinlosen Pferd ein Fliigelrol3, den
Pegasus, gemacht haben.')

Fiir die Geschichte der Astronomie ist es bedeutsam, dal3 der bi-
blische Apokalyptiker die Paradiesesstadt noch am Himmel sieht. Auch
die Angabe der Linge je einer der vier Umifassungsmauern berithrt
sich mit jener eben vorgetragenen Auffassung. Wenn dort fiir die
quadratische Himmelsstadt eine Linge von 12 0coo Stadien angegeben
wird, so hat das ,Iku" genannte viereckige Himmelsfeld 120 Ellen im
Geviert, wie der GrundriB des babylonischen Tempelturmes. Johannes
kinnte demnach wohl mittelbar auf die urspriinglichen babylonischen
Himmelsbilder zuriickgehen.”) Indes stehen dieser Iku-Hypothese grolie
Bedenken sprachlicher und sachlicher Art entgegen.

In der eranischen Uberlieferung erhilt Yima, der Konig des gol-
denen Zeitalters — der Yama, der erste Mensch der Inder —, den Auf-
trag, angesichts der drohenden gewaltigen Schneestiirme und Uber-
schwemmungen einen ausgedehnten viereckigen FPlatz zu schaffen, in
welchen er Tiere und Menschen bringen solle. Das geschieht, und dort
leben diese dann in immerwahrendem Lichte und sterben gottesfiirchtig
und gliicklich.?) Diese Sintflutsage deutet auf das uralte, hiufig auf
einern Berge gesuchte Paradies und damit auf das Weltbild des Ostens.
Wie die Zikkurat in Babylon, so baute sich auch in der Vorstellung des
Zweistromlandes der Linderberg in viereckigen Stockwerten pyrami-
denférmig auf. Bald zihlte man sieben, bald auch vier derartige Ab-
stufungen. Beide Zahlen, sieben und vier, bedeuten, wie wir spiter
sehen werden, in gleicher Weise das Allseitige, Universelle, die ganze
Welt, und die eine Zahl tritt hiiufiger fiir die andere ein.t) Diese Auf-
fassung beherrscht noch die Grundrisse spaterer Kosmogramme.

1) Vgl die anziehende Entdeckung in dem Schriftchen von A. Ungnad,
Das wiedergefundene Paradies. Kulturfragen. H.3. Breslau tgz3. S 5H.; ein:
gehender hat I{ngnad diese Entdeckung begriindet in seinem Aufsatz 1, Baby-
!zguscti;z .‘;tezlnbald;r oder -:hzrI Weg babylonischer Kultur nach Griechenland®,
ftschir. d. dedtschen morgenl. Ges. 77 {1923) 81 ff. Apoc, h. 2
2} Apoc. Joh, XXI, 16, L e eI
3) F. Spiegel, Erdnische Altertumskunde. I { Leipzi
) 3 pzig 1871) 5281
4) J. Hehn, Sichenzahl und Sabbat hei den Bahyloni i
Testament. Leipriger semit. Studien I1, 5 (1907} 4ff.; ;ﬁ,y SRS
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Das Mittelalter hatte Freude an solchen grofigedachten Sinnbil-
dern und verstand es noch, diese zu deuten. Das geht auch aus dem
Versuche des Honorius Augustodunensis hervor, jenen Bogen iber dem
Scheitel des Konigs zu erkliren. Er meint, dieser gibe den Ozean
wieder, der den Erdkreis umschliefiel) Ob diese Deutung die bei der
Herstellung der Krone gewollte war? Eher fast méchte man in diesem
Biigel, der auf den Siegeln Friedrich Barbarossas, Heinrichs VI, und
Philipps merkwiirdig hoch gewolbt, fast turmartig ist, eine dubBerliche
Erinnerung an das alte Phrygium und mittelbar an den Himmelshut
der Kbnige Babels erkennen.?) Die dstliche Urheimat dieses Kosmo-
kratorsymbols wiirde auch durch diese letztere Annahme nicht in Ab-
rede gestellt werden. Sie wird auch durch den Umstand noch als
solche nachgewiesen, dal auch die anderen Reichsinsignien ihre Her-
kunft aus dem Osten nicht verleugnen kinnen.

Das Zepter — urspriinglich wohl nur ein Zweig des heiligen Bau-
mes —, das gern mit der Sonne oder einem Adler gekrént wurde, be-
gegnet uns schon in Babylon als Sinnbild fir den Weltenbaum.”} Ein
solches Adlerzepter hielt auch der Capitolinus in der Hand. Spiter
fiihrte es der mittelalterliche Kaiser. Fiir dieses Zepter kann auch der
Stab als eigene Reichsinsignie eintreten, Ein Gliicksstab des Hermes,
dreiblittrig, wie vereinzelt das mittelalterliche Konigszepter, begegnet
bei Homer, und in der Apokalypse heifit es von dem himmlischen
Knaben, daB er ,alle Vilker weiden wird mit ehernem Stabe®,

Es diirfte nicht zufillig sein, daB die innige Verbindung, die dieses
Stabsymbol im Mittelalter mit dem anderen Symbeol des Ringes ein-
gegangen ist, durchaus der gleichen Vereinigung beider als vornehm-
ster ldole des babylonischen Sonnengottes entspricht. Der Herrschafts-
zauber, der in der nach babylonischen Gittermiiren gearbeiteten Salo-
monsage von dem Ringe ausgeht, ist auch im Mittelalter noch nicht
vergessen. So zeigt u. a. ein Ringsegen vom Jatrre 1365 den Ring
nicht nur als Besitzzeichen, sondern auch als Zauberkleinod namentlich
wider die diabolischen Michte,

Auch der Reichsapfel endlich — urspriinglich wohl ein Apfel vom
heiligen Baume — hat eine unschwer zu erkennende kosmische Bedeu-

1} Burdach a.a.0, 5.237.

2) Ich gebe hier iber die Reichsinsignien nur einige wenige MNotizen, Nahe-
res in meinem Aufsatz ,,Der Waise” a.a.0. 8 473ff. Das gilt anch fir das zu-
niichst Folgende,

3) Die charakteristischen Verbindungslinien zom Orient zeigt besonders
deutlich die Entwicklungsgeschichte des Herrschafiszeichens Konstantins d. Gr..
des Labarum, auf, Vgl. den diesem gewidmeten Exkurs.
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tung. In Rom war er ein mit Vorliebe verwandtes Attribut des allum-
fassenden Kaisertums, Einen Apfel Alexanders des Grofien, der die
Welt bedeutete, kannte der Talmud ; aber auch persische Konige trugen
frithzeitig als Beherrscher cines Weltreiches einen Apfel in der Hand. Y

Alle Reichsinsignien sind demmnach mit voller Sicherheit als Nach-
fahren alter babylonischer kosmischer Symbole erkannt. Der baby-
lonische, die Gliickszeit heraoffiilhrende Weltherrscher, der helle-
nistische und der rémische Soter, der mittelalterliche Messiaskaiser,
schmiicken sich in gleicher Weise mit den welthedeutenden Attributen
des von der Héhe des Bergthrones der Herrlichkeit aus das All be-
gliuckenden Sonnengottes.

Mit dem Sonnenstein, der ehedem auf dem die Welt bedeutenden
Tische auf dem Gétterberge im paradiesischen Eilande ruhte, und der
auch nach Jahrhunderten seine urspriingliche Lichtnatur nicht ver-
leugnen konnte, da er nach den mittelalterlichen Dichtern die Nacht
zum Tage machte, schmiickte die Sage die Krone des deutschen Kaisers.
Das alte Herrschaftsidol des Sonnengottes, der aus seiner Zuriick-
gezogenheit in den Berg glorreich als Weltbegliicker hervortritt, wurde
nach der Sage vom Herzog Ernst fiir Otto den GroBen in dunkler
Bergeshihle von der Felswand gebrochen und nach Deutschland ge-
bracht. Kein Zeitgenosse der deutschen Kaiser — auch Walther von
der Vogelweide nicht, der dieses Juwel ganz besonders feiert — er-
kannte freilich mehr die Sonnennatur des — wie man allgemeiner
glaubte — die Vormachtstellung in der Welt vermittelnden leuchtenden
Kleinods, Sie nannten den Stein den »Waisen*', ohne zu wissen, dab
sie. damit an den Sonnenstein ( pupilla) der Alexandersage ankniipften,
der nach einem Zuge durch Nacht und Schrecken von der Mauver des
Paradieses abgelisst wurde. Er hatte die Gestalt eines Auges und wog
so schwer, daB niemand ihn fortschaffen konnte, Mit Erdenstaub be-
deckt wurde er aber leicht wie eine Feder, und so lehrte er den groBen
Eroberer die Nichtigkeit der Herrschbegier, die kein Genii gen finden
kann. Die auf einem sprachlichen MiBverstindnis beruhende Namen-
gebung deckt demnach auch Bezichungen auf zwischen den Reichs-
insignien des deutschen Mittelalters und den Kosmokratorsymbolen
des Orients. Die mittelalterlichen Nachschépfungen dieser Vorbilder —

1) An Littrator zu dem iher dje Reichinsignien Gesagten nenne jch:
K. Sirtl, Der Adler und die Weltkugel als Atldhuﬁn des ZeuE in dla:mgrri:ch.
u. rom. Kunst. Jahrbiicher f, klass. Philol. T4.Suppl. Bd. [Leipzig 18857 sff. —
E. Grit 2ner, Symbole und Wappen des alten deutschen Reiches, Leipzig 1go2.
S 136 K. v. Amira, Der Stab in der germanischen Rechtssymbalik. Abhand-
lungen d. k. bayer. Akad. d, Wiss. Philohist. Ki Xy (1909).
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das entnehmen wir auch dieser Mir vom Waisen — blieben, was diese
waren: gedankenschwere, weltbedeutende Gleichnisse.!)

Diese die ganze Welt umfassenden Sinnbilder haben, wie die
Herrschaftsidee selber, eine starke Strebung zum Ethischen, rum All-
gemeinmenschlichen. Schon der Urahne des antiken Soter, der Muster-
kénig des Paradieses, von dem wir Friedrich 11, sagen hirten, dabh er
das ,,Diadem der Ehre und des Ruhmes" getragen habe, verdankte
diesen Schmuck seiner sittigenden Herrschaft.

III. ADAMS- UND HEILANDSMYSTIK

1. DIE ADAMSMYSTIK IM MYTHUS UND IN DER SAGE
DES ORIENTS

Die Adamsmystik?), welche in jenem Erlasse des Staufers in die
Erscheinung trite, stiitzt und steigert die hier mit wiirdigem Pathos vor-
getragene hohe und sich ins Ubersinnliche verlierende Auffassung des
Mittelalters vom weltbefriedenden Gottesgnadentum, Zugleich freilich
kiindet sich in dieser Verherrlichung des Ubermenschen Adam schiich-
tern der Gedanke der kommenden Epoche vom mehr Mensch sein an.

In der Tat! Des Staufers Adamsmystik [alit erkennen, dab die alten
auf Poseidonios zuriickgehenden hermetischen Gedanken von dem gott-
lichen Adel des Menschen sich loszuringen beginnen von den das
Leben verachtenden Vorstellungen des Mittelalters. Diese Gedanken
heben nunmehr an, sich mit jener Idealgestalt des primitiven Menschen
in einer Welt erhabenster, wundervollster Harmonie zu vereinigen,
welche die Minner des erwachenden , Neuen Lebens' bepeisterte.®)

So lange die Menschen iiber den Ursprung ihres von Schwachheit
und Hoheit hin und her gezerrten Geschlechts nachdachten, haben sie
ihre Heilserwartungen gern mit ihrem Stammvater in Bezichung ge-
setzt. Epiphanius erziihlt uns von den judenchristlichen Ebioniten, was
uns aber auch anderweitig iiberliefert wird, daf sie Christus als den in
Adam zuerst erschienenen und in vielfachen Gestalten sich offenbaren-
den Urmenschen aufiafiten.t) In der Tat wurde Jesus schon in Kreisen

1) Alles Nihere in meinem Aufsatz . Der Waise" a.a. 0.

2) Uber Adam — Weltkonig wird R. Eisler in den ,Vortrigen der Biblio-
thek Warburg™ handeln. Vgl. auch dessen ,Orpheus — the Fisher™ [London
1gz1 |, Taf. XXX zu p. 52

3) Es ist Burdachs [a. a. O. 5. 313 ff] groBes Verdienst, das erkannt und
in seiner Bedeutung geschildert zu haben. Vgl dazu auch seine wertvolle An-
merkung zum XXV. Kap. des ,Ackermann aus Béhmen” [Vom Mittelalter zur
Reformation. 111, v (Berlin rgi7) 3r3ff.].

4)'W. Bousset, Hauptprobleme der Gnosis. Gottingen 1907, 5. 172 1f
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der urchristlichen Gemeinde mit dem ersten Menschen ,,in irgendeiner
Form' identifiziert.!) An diese Gleichsetzung kniipfen die frithesten
Vorstellungen vom Menschensohn Christus an. Daran schlossen
sich dann allerlei Spekulationen orientalischer Herkunft fiber die halb
gottliche Gestalt des Urmenschen?®), die ,,in mannigfaltigen Erschei-
|.'|ungf;n und Inkorporationen sich in der Welt offenbart”?) In den
Pseudoklementinen ist Jesus der uranfiangliche Adam, und es wird ge-
sagt, dal dieser in den verschiedensten Offenbarungstrigern erscheint,
um zuletzt in Jesus zur Rube zu kommen.t) Diese Adamsmystik ge-
winnt dann ihre reinste Ausprigung bei Ireniius. Sein Vergleich des der
jungfriaulichen Erde entstammenden — dieser schine Gedanke findet
sich wiederholt in der mittelalterlichen Dichtungs) —, hohen und gott-
ihnlichen Adam mit dem aus der Jungfrau geborenen Menschensohn
fiihrt ihn zu der Erkenntnis, dafl die Erlésung nichts anderes ist ,als die
Wiederherstellung des uranfanglichen Wesens des Menschen. Das ur-
anfingliche und reine Wesen des ersten Menschen (des Menschen an
sich) hat der Erloser in seiner Menschwerdung angenommen und mit
sich vereinigt." , Durch diese Vereinigung des gattlichen und mensch-
lichen Wesens ist die Wiederherstellung des menschlichen Wesens zu
seiner urspriinglichen Reinheit und Unversehrtheit erfolgt.”*) Hirt
man solche Darlegungen, so dréingt sich allsogleich die Vermutung auf,
dal der Kirchenvater hier im Banne der Vorstellungen von der Wieder-
kehr des Goldalters der Welt steht, daB die uralten Triume von dem
Erstlingsgeschopfe Gottes als eines Erloserkinigs zu diesem Vergleiche
den Anreiz dargeboten haben,

Das mythische messianische Bild des Urmenschen und Urkénigs
formte sich schon in Babylon. Hier konnte diese Sagenbildung an-
kniipfen an die Géttermiir von Marduk, der als Sonnengott die Michte
der Finsternis besiegt und so zum groBen Heilbringer wird. ) Wichtiger

1) Bousset a.a.0. 5. 1741. u. Bousset, Kyrios S.25,

2] Die Haggada feiert Adam ,als eine beinahe gottliche Gestalt”. Bous-
set, Hauptprobleme S.174f. Kyrios 5.25, Der Judenchrist Symmachus er-
scheint als never Adam, als Weltseele bei Victorinus Rhetor, In Epist. Pauli
ad Galatas, Migne, Pat. Lat. VIII, [155; 1162. Bousset, Kyrios 525,

3) Klem, Hom, 3, 20. Rek. 11, 22 (I, 52; vgl. Hom. 17, g4: 18, i3ff) =
Rek, 11, 47; Epiphan., Haer. 30, 3. Bousser, Kyrios 5. 25t

4) Bousset, H]&uptprublcme. 8. 1714k

5) Z.B. Parzival 464, 11. R, Kihler, Die Erde als jun friuliche Mutter
Adams. Germania VII (1862) 477. F. Kampers, Turm ]ung Tisch der Ma-
donna. Mineilungen d. Schles. Ges. f. Volkskunde, XI1X (1917) Loz

6) Bousset, Kyrios 5. 433 L

FYW. Anz [Zur Frage nach dem Ursprung des Gnostizis ipzi
18g7. 15. G41.] nennt Mardok als den ,,wamherzigg-nn Helfer in a.]r::;urﬁlﬁiﬁ'lpzﬁ
den , Sohn und Gesandten des allwsizen Ea", das ,,Urbild des gnostischen Chr.ir;tus-
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aber wurde fiir die weitere Ausgestaltung jenes Bildes ein anderer so-
lanscher Mythos,

In der Gottermér von Oannes-Ea ist die groBartige Vorstellung
vom Aufstiege des Lichtes aus dem Meere personlich geworden, Be-
rosos, Priester des Bel-Merodachtempels in Babylon zur Zeit Alex-
anders des Grofien, berichtet in seiner chaldiischen Archiologie, im
ersten Jahre nach der Schopfung sei aus dem erythriischen Meere
cin Wesen namens Oannes aufgestiegen, ein Zwitter zwischen Fisch
und Mensch, Dieses Geschopf habe den Tag iber mit den Menschen
verkehrt und thnen die Kenntnis der Schriftzeichen, der Wissenschaften
und mannigfacher Kiinste, des Stidtebaues und der Gesetzgebung mit-
geteilt. Mit Sonnenuntergang sci dieses Wesen wieder in das Meer ge-
taucht und habe die Nichte in der See verbracht. Wir haben hier er-
sichtlich eine Strandsage vor uns, die dem gewaltigen Naturvorgang des
Aufsteigens des groBen Lebens der Sonne, aus dem groflen Grabe
des Meeres dichterische Gestalt gegeben hat. Sie ist ins Zweistromland
wohl aus dem fernen Karmanien!) fibertragen und dann mit der
bodenstandigen Mir vom Meergotte Ea gleichgesetzt, dessen wich-
tigste Kultstitte Eridu war. Dort, an der Mindung der Stréme, liegt
das babylonische Paradies mit dem Lebensquell und mit dem Lebens-
baum. Hier wohnt der Gott, wenn er der See entstiegen, hier an dem
Orte, wo er den ersten Menschen ans Lehm' formte.®)

Der Jammer der Gegenwart, die Sehnsucht nach Welterneuerung,
welche Semiten, [ranier, Hellenen durch die Jahrhunderte das Aunf-
steigen des Tagesgestirns in LebensiuBerungen einer vermenschlichten
Gottheit umsetzen lieB, hat schon in Babylon die Oannesmir auch zu
einer Sage vom paradiesischen Musterkonige abgewandelt. Der baby-
lonische Urmensch Adapa wird hiufig mit Marduk, dem Sohne Eas,
und schlieBlich mit Ea selber, der auch als sein Vater angenommen
wird, gleichgesetzt. Er ist, wie Marduk, , Weisheitstriiger": ihm ist
von Ea das Innere des Himmels und der Erde offenbar gemacht. Adapa,
der Allweise, steht im Dienste von Eridu, Téaglich fahre er zum Fischen
aufs Meer hinaus, Da bringt der Siidwind sein Schiff zum Kentern.
Adapa sinkt ins Meer, ins , Haus der Fische". Erziirnt zerbricht er des-
halb dem Siidwind die Fliigel, so daf dieser sieben Tage nicht wehen

Soter®. Vgl. hierzu auch die kleine Studie von H, Zimmern, Vater, Sohn und
Firsprecher in der babylonischen Gottesvorstellung. Leipzig 1896. S.12ff

1) Vegk Eisler, Orpheus Taf: XXV u, F. J. Ddlger, Ichthys. 111 {Min-
ser 1g22) 239 K

2) Fragmenta hist. Graee., ed. C. Miiller I (1848) 496. Fr. 1: 3. "\-’gl den put
onentierenden Artikel | OannesEa” von A, Jeremias in Rus:h:r'i Lexikon [Il 1
(189g), Sp. 577 fi.

Kimpers, Kabermystik 3
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konnte. Deshalb fordert ihn Anu vor seinen Thron im Himmel. Andere
Gétter aber besinftigen Anu. Und jetzt befiehlt dieser, dem Adapa ein
Feierkleid zu reichen. Der nimmt es, aber Speise und Trank schligt
er aus, weil Ea ihn gewarnt hatte. Das aber, was er fiir ,,Brot des
Todes'* hielt, war in Wahrheit ,,Brot ‘des Lebens'. Da er so das ewige
Leben verscherzte, muB ihn Anu ,,zu seiner Erde" zuriickbringen. Dort
aber ist er der ins Heroische iibersetzte Gott Marduk, wie dieser aus-
gestattet mit der Urweisheit, wie dieser ein Musterkdnig.’)

Diese Mir von Adapa leitet vom Géttermythus zum Heldensang
von Gilgamesch-Nimrod hiniiber, Die Grundlagen dieses babylonischen
Nationalepos sind in der sumerischen Zeit (bis etwa 2000 v. Chr.) ge-
schaffen. Sein Held ist ein verschwindender und wiederkehrender
Nachfahre des Sonnengottes, der wie dieser den Landerberg durch-
quert, als erster nach diesem die Wasser des Todes iiberschreitet und
ins Gotterland eingelassen wird, wo der Lebensbaum aufragt. Dort be-
gehrt er von seinem Urahn Ut-napistim, der, wie sein Name besagt,
,das Leben gefunden hat", das Lebenskraut. Er erhilt es, aber eine
Schlange raubt es ihm alsbald. So mufl er zuriickkehren und trotz
aller Gottihnlichkeit sterben.?) Die unter dem unsiiglichen Drucke des
unentrinnbaren Gestirnglaubens sich vorwagende schwermiitige und
hoffnungslose Weltbetrachtung der Babylonier kommt nur zu dem welt-
schmerzlichen SchluB, daB alles Streben der Menschen eitel ist; denn,
,,-als die Gotter die Menschen schufen, bestimmten sie den Tod fiir die
Menschheit, das Leben aber behielten sie in ihrer Hand'®, Die Wahrheit
dieser trostlosen Weisheit wird dem strebend sich bemiihenden Gilga-
mesch, so sehr er sich ihr verschlieBen michte, schlief3lich doch in
ihrer furchtbaren GréBe offenbar.

In einer mittelalterlichen slawischen Sage trigt dieser Heros noch
den Namen seines gottlichen Urbildes. Dort heiit es: . In der Stadt
Babylon war der erste Kaiser Joannes mit Namen Nevrot."3) Schon
die babylonische Uberlieferung machte ihn zum gittergleichen Herm
der We]t. Ein Beschworungshymnus hebt an 4):

1) A. Jeremias, Handbuch der altorientalischen Geisteskultur. Leipzig

:g‘;g SS :4é 205. 0. Weber, Die Literatur der Babylonier und Assyrer, Leipzig
. 5. 108,

_ 2) Wahrscheinlich gab es auch eine Fassung, nach der Gilgamesch das
ewige Leben gewinnt, Vgl dazu H. Pringz, Altorientalische Sy—mlfulik. Berlin
E?Igamf 11:1::. Uberdﬁ‘l::;r und Rezensionen des Epos nenerdings A. Ungnad,

esch-Epos un yssee, Kulturfragen. H.4/5. i
auch eine Charakteristik der Dichtung, 3 Mgy Bate
3) Vgl dazu A, Wesselofsky, Die Sage i i *

chiv I.}sl;-;r. ]l_"lhilol. Il (1876—87) 3:}, 5 o Petiaicheit RpERr
4 . H. Roscher, Ausfithrliches Lexi i i :

ie 10 s (leipig 1600 o rliches Lexikon der griech. u. rém. Mytholo
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0 Gilgamesch, gewaltiger Konig, Richter der Erdgeister,
du erhabener, grofler Emacheider der Menschen,
der du schaust auf die Weltgegenden, der Verwalter der Erde, Herr des Irdischen !

Gilgamesch verkdrpert fortan das Herrscherideal der Babylonier.
Wieder und wieder, wenn gewaltige Minner — wie Sargon!) oder Nabu-
chodonosor?) — in der Geschichte des Zweistromlandes hervortraten
und die Heilserwartungen der Vilker erregten, hat man auf diese my-
thische Ziige der Personlichkeit und der Taten dieses Heros iibertragen,
Mit dessen Gestalt war aber zugleich auch das bedeutsamste Urbild des
hellenistischen und rémischen Soter geschaffen.?)

1} Nach A. Jeremias [Allgemeine Religionsgeschichte. Minchen 1g24,
5. 46] kehrt Adapa in Sargon 11. nach der von diesem verbreiteten Meinung wie-
der, der Babylon zerstérte und eine neue Weltstadt mit Niniveh als Metropole
schuf. Auch Sargon wurde ausgesetzt und heimlich groBgezogen. Vgl. ©. Rank,
Der Mythus von der Geburt des Helden. Leipzig 1922, 5. 15ff,

2] Ich kann das im einzelnen an dieser Stelle nicht nachweisen und be-
gniige mich, dafiir an Literatur 7u nénnen: Ed. Meyer, Geschichte des Alter-
tums, 1 (Stuttgart 1884) 219. A. Jellinek, Bet ha-midrasch V (Wien 1873) 40.
J: Goldziher, Der Mythos bei den Hebriiern. Leipzig 1876, 5. 157, F. Kam-
pers, Alexander d. Gr. und die Idee des Weltimperiums in Prophetie und Sage.
Freiburg i B. 1go1. 5.106f. Josephus, Contra Aplonem I, 144f Eusebius,
Praep. Ev. IX, 41 u. Chronik I, 41.

3) Sueton [Aug, 94, 6] erzihlt, daB Auglstus abends seine Wiege ver-
lassen habe und am folgenden Tage auf cinem hohen Turm liegend gefunden wor-
den sei, das Gesicht der aufgehenden Sonne zugekehrt. In diesem Zuge scheint
mir doch die Mir von Nimrod und die Vorstellung von der Ziklkurat mit der
Sonnenwchnung fortzuleben, [Norden (Geburt S. 160) mochte diese Annahme
ablehnen.] Aelian [Hist. an. XII, 21] berichtet, daB dem Konige Senuchoros
von Chaldacern geweissagt wurde, das Kind seiner Tochter werde ihm die Herr-
schaft entreifien. Deshalb liBt er diese in einen Turm werfen, wo sie aber doch von
einem ,unbekannten” Manne gebiert. Der Konig 158t den Neugeborenen von den
Zinnen der Burg hinabschleudern. Ein Adler fingt indes das Kind auf und trigt
e5 zu einem Giirtner, der es erzieht. Der Knabe erhiilt den Namen Gilgamesch und
wird Kinig von Babylon. Im Dornrdschenmérchen finden wir nach Jahrhonderten
diesen Zug wieder. In dem altfranzisischen, dem 14. Jahrhundert angehérenden
Prosaroman , Perceforest” wird das schlafende Midchen auf den Turm eciner Burg
gebracht, der nur nach Osten hin eine Fensteroffnung besitzt. Durch diese bringt
der Sonmengott der Schlafenden Erfrischungen. Sie empfingt wihrend des Schla-
fes von ihrem Retter und gebiert einen schénen Knaben, von dem bald viele ge-
waltige Taten vorausgesagt werden. Auof der rechten Schulter triigt dicter das Zeichen
des Weltheherrschers [vgl oben 5, 21 ] hier ist dieses ein Kénig, der ein Schwert im
Munde und eine Wage in der Rechten hilt. [Nach F. Boll (Aus der Offenbarung
Johannis. Berlin 1914. 5. 54f.) der Schwertkomet der Apokal. I, 16; dann ist
die Wage natirlich das Sternbild.] In anderen Fassungen des Mirchens [Nihere
Angaben in meinem Aufeatz  Aus der Genesis der abendlindischen Kaiseridee",
Mirteilgn. d. Schles. Ges. f. Volkskunde XVII (1g16) 182f.] heiBen die Kinder
Dornrischens , Aurore” und ,, Jour", eder ,,Sole” und ,Luna®, Wir erinnern uns
dabei an das Zwillingspirchen Helios und Selene des Antonius und der Kleopatra.
Der auf dem Sonnenturm geborene Weltherrscher des Mirchens — das Motiv
der Verfolgung aus der Gilgameschsage findet sich auch in ihm — scheint mir
denn doch nicht nur mit jenem Riesen Babels, sondern auch mit dem nach Osten
gekehrten Augustus auf dem Turm nahe verwandt zu sein.

3.
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Die in Babylon sich entwickelnde Tradition ven dem Friedens-
reiche des Messias ist noch frei von dem apokalyptischen Schauer vor
dem ('bersinnlichen und Ewigen. Die ersehnte Errettung ist die Gegen-
wartserfilllung allzu menschlicher Erwartungen. Wie sich die schwarg:
kipfigen Kinder Babels das Heil vorstellten, das sie von dem Bringer
des neuen Aion erwarteten, das offenbaren die Worte Asurbanipals:
oeit die Gotter mich auf den Thron meines Vaters gpesetzt hatten, liefh
Adad seinen Regen los, spaltete Ea seine Quelloffnungen, wurde das
CGetreide fiinf Ellen hoch in seinen Halmen, die Ahre fiinf Sechstel Ellen
lang, gelang die Ernte, wucherte das Korn, schoB das Rohr bestindig
empor, gedichen die Frichte der Baume, hatte das Vieh beim Zeugen
Lrelingen; wihrend meiner Regierungszeit kam der Uberflul massen-
haft herab; wihrend meiner Jahre stiirzte reichlicher Segen nieder.”
Noch tiberschwenglicher klingt das, was ein Hofling diesem Fiirsten
schreibt: ,, Tage des Rechis, Jahre der Gerechtigkeit, reichliche Regen-
gisse, gewaltige Hochwasser, guter Kaufpreis. Die Gétter sind wohl-
geneigt, Gottesfurcht ist viel vorhanden, die Tempel reichlich versehen
-+ = Die Greise hiipfen, die Kinder singen, die Frauen und Midchen ...
heiraten..., geben Knaben und Midchen das Leben, Das Werfen ver-
lauft richtig. Wen seine Siinden dem Tode iiberantwortet hatten, den
hat mein Herr Kionig am Leben gelassen. Die viele Jahre gefangen
sallen, hast du freigelassen; die viele Tage krank waren, sind genesen,
Die Hungrigen sind gesiittigt, die Ausgemergelten sind fett geworden:
die Nackten sind mit Kleidern bekleidet worden." *)

Diese Schilderungen sind ein Traditionsgut, das die Jahrhunderte
hiiten sollten. Eine Heilandserwartung, so alt wie die Menschheit,
nimmt feste Formen an. Grobsinnlich erwartet das kraftvoll und naiv
sich sein rauhes und eckiges Weltbild aufbauende Volk Babels von
seinem Erretterkénig ausschlieBlich eine Fiille irdischer Segnungen.
Immerhin aber erfiillt sich der plumpe Gedanke der allumfassenden
Herrschaft doch schon mit etwas idealerem Geiste, Der Konig wird
zum Wohltiter der Menschheit, zum Bringer des allgemeinen Frie-
dens. Seit Urzeiten ragt aber auch in dem Weltbilde des Zweistrom-
landes der kosmische, siebenstufige Turm vieldeutig gen Himmel, und
ber ihn breitet sich endlos aus der Gottheit lebendiges Kleid, dessen
Abbild, den Sternenmantel, der Kinig um seine Schultern legt. Schon
erinnert man sich, wenn man von dem Erretter trdumt, an den ersten
grolien Konig Gil gamesch-Nimrod, der da die Frde verliel, um sich
selber zu _‘.-i'Ell‘.'hEI‘l. Die Grundlage fiir die Vergeistigung des Herrschafts-

5 :1“ Texte fibersetzt bei H. Lietzmann. Der Weltheiland, Bonn 1900,
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gedankens war gegeben. In der Weltanschauwung der Eranier erhielt
das Bild des paradiesischen Musterkonigs seine allgemeinmenschlichen
Ziige. Als das geschehen, konnte die hellenische Persinlichkeit, welche
aus dem engen Kreise der Polis hinausstiirmend sich die Welt erobern
wollte, nach jenem Riesen Babels sich seinen imagindren Alexander
formen und diesen zum Trager des Herrschaftsideales vieler Jahrhun-
derte machen.

Auch die Eranier kannten einen paradiesischen Musterkiénig., Es
ist Yima. Wie der erste Mensch und Konig der Inder, Yama, erscheint
auch er in verschiedenen Verktrperungen. So spielt er in dem Kdnige
Frediin eine neue Erloserrolle. Als Kniblein wird dieser einem guten
Hirten und dann einem Weisen auf dem mythischen Berge Alborsch,
dem Gitterberge der Eranier, iibergeben. In diesem Zug haben wir das
sagengeschichtlich so bedeutsame Aussetzungsmotiv der solarischen
Heldenmiren zu erkennen, Geheimnisvall — will das besagen — fihrt
der junge Lichtgott oder dessen Stellvertreter iiber die Wasser zum Ost-
lande seiner Epiphanie. Gerade dieses Motiv gibt der Sage vom Reichs-
griinder Kyros eine besondere Notet)

Nicht nur den Babyloniern, sondern auch den Juden erschien Kyros
als groBer Heilbringer. Isaias begriiBt den gefeierten Kriegshelden,
der Babels verhafite Macht brechen sollte, mit den Warten: ,,Ich habe
erweckt von Norden her, und er kommt vom Aufgange der Sonne, der
meinen Namen anruft.""?) Kyros nun wird als richtige Errettergestalt
nach der spiteren Sage als Kniiblein auch einem Hirten iibergeben,
welcher in den wildesten Berggegenden seine Herde weidet. Als welt-
unerfahrener Diimmling kann er nachher scinen GroBvater, den Meder-
kinig Astyages, der ihn dereinst aussetzen lieB, iiber seine Person im
Irrtume halten.?) Dieses auch in Babylon sich wiederholt findende Mo-
tiv der Aussetzung — es sei an den Vegetationsmythus vom Gotte
Tammuz erinnert, der auch auf das Wasser ausgesetzt wird, und,
herangewachsen, bald als Fischer, bald als Hirte auftritt4) -— hat
wohl die Hamlet- und Parzivalsage, nicht aber die Kaisersage be-
einfluBlt; denn ob die Weissagung des Johannes von Toledo vom Jahre
1256 iiber den alles reformierenden Weltkaiser nur eine dunkle Oris-
bezeichnung fiir die Herkunft des Erwarteten ist, oder ob hier tatsich-

1) Vgl. zum Folgenden auch Rank a.a. € Hier besonders 5. 33 ff. Rank
versucht eine andere Erklirung des Aussetzungsmotivs.

2) Is. 41, 25

3.) Das wichtigste Material zur Kyrossage gab ich in meinem Aufsatze:
wJurm und Tisch der Madonna® 5. rzz2ff. an.

4} Jeremias, Handbuch 5. 263ff. °*
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lich jenes alte Motiv noch nachwirkt, erscheint zweifelhaft. Diese Pro-
phezeiung ') hebt an:

+Rex novus adveniet totum ruiturus in orbem,

Ut domet extremam matrss honore plagam.

Ex insperato properans de montibus altis

Atgque cavernosis, mitis, et absque dolo”
Eher sollte auf die Sagenbildung der kommenden Zeit einwirken das
heute noch stehende Grab des Kyros. Arrian®) hat es beschrieben. Es
ist mit seinem Grabtempelhause auf sechs Sockeln der Sakralbau der
Babylonier.®) In jenem Gaotterhause fehlten Ruhelager und Tisch,
dessen wichtigste, immer wieder genannten Gerite, nicht!) Vermut-
lich iibernahmen die Perser mit dem Aufrill dieses Bauwerkes auch
dessen kosmische Deutung. Hinter dem entseelten Konig auf der
Héhe der Zikkurat erhob sich fiir sie der Musterkonig der gliicklichen
Urzeit, Adapa oder Gilgamesch, dessen Bild wieder nach dem Bilde
jenes Gottes geformt war, der da an den ewigen Wassern im Paradieses-
lande auf dem Lianderberge thront und sich in der Nacht in dessen Inne-
res, als in die unendliche Hahle der Zeit, zuriickzieht.

2. DIE MAR VOM PARADIESISCHEN MUSTERKONIGE CHOSRO

Der Sagengestalt des Kyros hat wohl eine alte Mir von einem
Kaikhosrav oder Chosro Ziige abgegeben. Gewild aber ist es, daf
Freund und Feind den Kénig Chosro I. (531—579) — einen der be-
liebtesten Herrscher Erans — mit Ziigen zeichneten, welche sie dem
Bilde jenes mythischen kiniglichen Helden entnahmen, Diese — be-
sonders bei Firdusi — wundervoll lebendige Chosrosage ist fiir den
Werdegang der Kaisermystik von der griBten Bedeutung. Sie beweist,
dal im Zweistromlande der Traum vom Kommen eines Musterkénigs
und Friedebringers auch beim Eingange des Mittelalters noch nicht
ausgetrdumt war, und daB das Weltbild lingstvergangener Zeiten
immer noch die Geister gefangen hielt; sie beweist ferner, dab die alte
_Sage vom wiederkommenden Paradieseskénige durch ihre Vermittlung
in ottonischer Zeit schon begann, auch auf die Vorstellungswelt des
Westens befruchtend einzuwirken.

1) J. Lami, Deliciae eruditorum. 11 (Florenz 1736) 322 5q. F. Kampers,
Die deutsche Kaiseridee in Prophetie und Sage, Minchen 1896, S, 8gf. y )
2) Arrian VL 29. VgL F. Kampers, Die Mir von der Bestattung Karls
d. IZ}r,J Iﬁhmfb“' d. Girres-Ges. Kéln 1918, S.19f. Kampers, Waise 4581
_ 3] Die Literatur iiber diesen Sakralbau stellte ich in me -
stisches usw." S.19ff. zusammen. s T

4) O. Wackermann, Uber das Lectisternium. P
1888/89. S.19f. d stermium rogr. d. Gymn, ru Hanau.
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Gerade das Fortleben der solarischen und knsnus::hen Ziige dieser
alten Mir zieht uns besonders an. Da ist zunichst das Motiv der Aus-
setzung des Sonnenhelden, das wir in der Chosrosage in dem auch zu-
vor schon in Babylon vorkommenden Zuge wiederfinden, dal der junge
verfolgte Held bei armen Hirten im Gebirge aufwiachst. Dort verbringt
der ,reine Tor' seine Jugend und erscheint dann — wie spiter sein
Nachfahre Parzival — als ein Diimmling in der grofien Welt. Mit den
Farben der gliickseligen Urzeit malt Firdusi darauf das Bild von dem
das All befriedenden, von den Gottern behiiteten Welterretter Chosro,
Es zeigt sich auch bei dieser Schilderung, daB in des Dichters Tagen
der alte babylonische und persische theokratische Herrschaftsgedanke
noch eine Macht war. Firdusis Vorstellung eines die Oikoumene um-
fassenden Reiches ruht auf religidsem Untergrunde, Er singt:

Er saB auf dem Throne der Weltherrschaft

Aufl seinem Haupte die Krone der Kruft.

Gerechtigheit ringsum breitet er aus,

Die Wurzeln des Unrechis reutet er aus....

Voll Heil und Frieden ward das Land

Und gebunden war Ahrimans Hand....

Die Welt war bewassert und belaubt,

In Schlummer sank des Kummers Haupt.

Dje Erde war ein Paradeis

Voll Gerechtigkeit. Huld und Preis.!)

SchlieBlich entflicht dieser Perserkinig der Welt, um ganz Gott

w1 dienen: er wird — auch darin ein echter solarischer Held — der
Erde geheimnisvoll entriickt. Mit seinen Pehlewanen begibt er sich auf

einen Berg, allwo er verschwindet. Laut klagen die Helden:

W Wer weill, wohin auf der Welt er kam ™ %)

Dieser bei Firdusi der Welt entriickte Chosro wird aber auch tot
und dann auch tot und doch nicht tot — wie der Gralkénig — im be-
stimmten Ortlichkeiten gesucht. Wo das zuerst geschehen ist, das
wissen wir nicht. Die mittelalterlichen Erziihler dieses letzteren Sagen-
suges haben ihn aber sicherlich nicht selbst erfunden. Wiahrend Ado
von Vienne in seinem Martyrologium nur berichtet, dalb Chosro sich
einen silbernen Turm errichtete, in welchem er seinen goldenen Thron
aufstellte, weild der éltere Aimoin, daB Chosro sich, nachdem er sein
Reich seinem Sohne iibergeben, in einem silbernen Turm zur Ruhe
setzte, um sich darin als Gott anbeten zu lassen. Diesen silbernen Turm
kennt dann auch Vinzenz von Beauvais, der dessen von Edelsteinen

1) Firdosis Kénigsbuch (Schahname) lbers: v. F. Riickert. Sage XV
bis- XIX. Berlin 1894. 5. 259f.
2] Ebenda S. 259f.
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leuchtende Pracht hervorhebt und auf die astralen kosmischen Sym-
bole zu Héupten des Konigs hinweist. Ahnliches erziihlt Jacobus de
Voragine. Vollstindig ausgefiihrt ist dann das Sagenbild im 13. Jahr-
hundert bei Jans Enikel und im 14. bei Hermann von Fritzlar. Schliel-
lich weill man, dald Chosro sich viermal im Jahre im Fenster dieses
Turmes zeigt.l)

Mit seinem Aufwachsen, Allwalten und Verschwinden gleicht sich
dieser persische Sagenheld dem Musterkénige der Urzeit an. Auch die
Umgebung, in die er hier hineingestellt wird, 1iBt trotz der starken
eranischen Uberzeichnung noch deutlich die auffallendsten Grundlinien
des alten Weltbildes erkennen.

Die Paradiesesstadt mit dem ewigen Lenze, welche unauffindbar
und unbezwingbar in Chosros Landen inmitten ragender Berge liegt,
die nach mehreren Jahrhunderten in der Sage vom Priesterkinige Jo-
hann und in den Gralepen in etwas anderer Gestalt wiederkehrt, ent-
spricht dem wonnigen Weltfriihling der Urzeit. Auch das Gegenbild
dieser Stadt der Wunder: eine Feste, in der Ahriman sein Unwesen
treibt, hat ein mystisches Vorbild: den Kampf des Gottes des Lichtes
mit dem der Finsternis. Wiederum in den Gralepen steht unfern der
Burg seliger Begliickung das SchloB unholden Zaubers. Die Auf-
fassung des Thrones — im Osten der Triiger groBer Gedanken — steht
in der Chosrosage ebenfalls unter dem Einflusse der astralen Denk-
weise der Babylonier, die in ihm ein Abbild des Gitterberges erkann-
ten. Kosmisch zu deuten ist da gleich der kunstvoll gefertigte Baum,
der seine Aste iiber den Thron breitet;

wErrichtet ward ein Baum, ein dichtverzweigter,
Von Silber war sein Stamim, sein Astwerk golden,
Rubine bildeten die Blitendolden,

Und Frichte von Carniol und Saphir lachten
Aus dunkelgriinem Laubwerk von Smaragden.?)

1) Siehe die Quellenangaben in dem Kommentar #u nleraclius®. Hrsg. v
H. F. MaBmann. Leipzig 1842, 5. 496—500. Jansen Enikels Weltchronik,
Hrsg. v. Ph. Strauch. M, G. Deutsche Chron, [11. v. 21951, 5. 420f Her-
mannvon Fritzlarin Deutsche Mystiker des 14. Jahrl. Hrsg. von F. Pfeif-
fer. “l (Leiprig 1845) 198+ Der Herausgeber der | Studien der Bibliothek Wor-
burg”, Herr Dr. Sax] hatte die Giite, mir Einsicht zu gewihren in den Fahnen-
satz einer scharfsinnigen, gelebrien Studie von seiner Hand, welche an eine Untes-
suchung ven E. Herzfeld [Der Thron des Khosro. Jahrb. d. preuB. Kunst-
sammlgn. XLI (1920) 1#.; 103 ff.] ankniipft. Den Hinweis anf Nikephoros
|Opuscula ed. C. de Boor. Leipzig 1886. p. 16] und Ado von Vienne [Migne,
ll;:érdl::: I.;:I; ihjs:r -'l:rl:tlrnl:e ich diesen Ausfilhrungen. Zu der These Herzfelds,

& Nachrichten iiber den Chos i i i

nimmit Saxl mit Recht ablehnend Sl:llu::.mm Skt stoe Sematiles B

2) Ad. Fr.v. Schack, Heldensagen von Firdusi, Berlin 1865, 8. g1z
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Diese Beschreibung erinnert lebhaft an eine Stelle des Gilgameschepos,
welche wohl auf den Lebensbaum zu beziehen ist:

nEdelsteine trigt er als Frucht.

Aste hingen daran, priichtig anzuschanen,
Kristall tragen die Zweige,

Fridichte trigt er, herrlich anzuschauen.“t}

Der Baum am Chosrothron ist in der Tat, wie die goldene Weinrebe
mit Smaragdtrauben am Throne des Salomon und Xerxes, wie der
goldene, von Pygmalion verfertigte, mit Smaragden geschmiickte 01-
baum im Heiligtume des punischen Herakles in Gadeira, ein Abbild
des das All iiberdachenden Weltenbaums — ein groBartiges Kosmo-
kratorsymbol.”) Bei einem solchen ersichtlich kosmischen Bezug wollen
auch die von Firdusi ausdriicklich erwiihnten Stufen in dhnlichem Sinne
gedeutet werden. Die Stelle: ,Drei Sitze waren auf den Stufen des
Thrones, von jedem zum anderen vier Zwischenstufen' ist wohl so auf-
zufassen, dafl von dem ersten erhihten Throne acht Stufen bis zum
dritten fithrten. Es ist aber auch die Deutung nicht ganz ausgeschlossen,
dab auch zum ersten Thron vier Stufen emporfiihrten. Im ersten Falle
haben wir die Vorstellung des Tempelhiiuschens iiber den sieben Stufen
der Zikkurat vor uns; im anderen Falle wiire an die zwilf Monate und
an die damaligen drei Jahreszeiten zu denken.’) Ganz besonders aber
tritt die kosmische Einschitzung des Thrones zutage in der hier
und da sich findenden Sage von dessen rotierender Bewegung, Bei Fir-
dusi wendet er sich den drei Jahreszeiten entsprechend, und auBerdem
kreisen um ihn die Gestirne. DaBl Sonne, Mond und Sterne iiber dem
thronenden Chosro angebracht waren, weill auch der Patriarch Nike-
phoros und der spitere Kedrenos. Ahnliches erzihlen ja auch die mittel-
alterlichen Autoren des Westens. Von etner Drehung berichtet aber
nut noch Ado von Vienne, Wie und wo diese zu denken ist, das werden
wir gleich sehen, wenn wir festgestellt haben, wo die urspriingliche
Sage den Thron der Wunder suchte. Nach Nikephoros stand er auf
irgendeinem Feuerturm, Bei Kedrenos war er unter dem kugelférmigen
Dache seines Palastest) Auch Mirkhond kennt diese Kuppel und weil3,

1Y Vel A, Jeremias, lzdubar-Nimrod. Leipzig 1891, 5.30.

2} Alles Nihere Eisler, Weltenmantel 5. 586,

3) Le livre des rois par Abou ‘1 Kasim Firdousi. Publ. par J. ‘Mohl
Bei dem xMuyaE éwrdmuloc der Gnosis befindet sich iiber den Toren der sichen
Planeten noch ein achtes Tor. Vgl. Celsus, Wahres Wort. Hrsg, v. Th.Keim.
Zigrich 1873. 5. 84ff. Deér Zanberspiegel des grofien Alexander steht nach dem
igyptschen Alchemisten Zosimos [Ende 3. Jabrh. n, Chr.] iiber dem Tempel der
siecben Tore. Uber die sichenstufige Merkaba der Juden vgl. meinen Aufsats:
sDantes Beziehungen zur Gnosis und Kabbala. Deutsches Dante-Jahrbuch, VI
(1921} 1BE. 1

4) Vgl 5. 43 Anm. 1.




. Adaris- wred Hedlandsorystik

wie die Byzantiner, daf} sie ,,mit tausend goldenen Kugeln geziert war,
die ihre besonderen Bewegungen hatten und das Planetensystem und
andere Konstellationen des Tierkreises vorstellten®™.?) Bei Ado von
Vienne hat der sich drehende Thron seinen Platz oben in dem silbernen
Turm. Erwigen wir nunmehr, daB in der Mir der Kreuzfahrer von
dem siebenstufigen Palaste des Priesterkonigs Johann, der mitten im
Paradiesesland steht, dessen oberstes, mit astralen Symbolen pe-
schmiicktes Gemach sich dreht wie die Welt, so kann es nicht zweifel-
haft sein, wie dieser Zug in der diesen Chosrosagen und dieser Mir
zugrunde liegenden Vorlage ausgesehen hat. In der Mar vom Priester-
kinige tritt noch in seiner ganzen Urspriinglichkeit der Gedanke von
der siebenstufigen Zikkurat, als Abbild des Bergthrones der Herrlich-
keit, in die Erscheinung; in den Chosrosagen aber ist der gleiche Ge-
danke in den andersgearteten iranischen Vorstellungen nicht mehr in
dieser einheitlichen kosmischen Eigenart wiedergegeben, Gangz freilich
konnten auch die Perser im Zweistromlande das ragende Mittelstiick
des babylonischen Weltbildes und dessen architektonische [bersetzun-
gen, die Zikkurate, die ja noch standen, niemals vergessen. Diese
miissen mit ihrer gewaltigen Héhe und ihrem Umgang zur Spitze dem
Firdusi vorgeschwebt haben, als er einen Feuerturm beschreibt, den
Chasro errichtete: | Bis zum Wolkensaum** erhob sich dieser: Fingsum
hoher Saulengang*.?) An den Helden der Urzeit und an den Berg-
thron des Gottes dachte auch jener Antiochus von Kommagene, wenn
er sich hochthronend auf der Héhe des Nemrud-dagh inmitten von
Gottergestalten darstellen lieB.?) Noch ein anderer Gorterberg ragte
im Osten, der die Sage beschaftigte. Der von Philostrat nach dem
Muster des Meru beschriebene Berg der weisen Brahmanen mit der
Stadt paradiesischer Wonnen auf dem Scheitel. Zwischen diesem und
dem Chosrothron besteht noch ein weiterer Beriihrungspunkt, und auch
dieser ist kosmischer Art: kann Chosro auf seinem Throne es regnen
und donnern lassen, so regeln die Brahmanen mit einem Regen- und
Windfalh die Witterung in Indien t)

= In der Chosrosage lebt demnach die Vorstellung des auf dem
Gotterberge thronenden und die Welt begliickenden Sonnengottes fort,
der, ebenso wie der solarische Held, geheimnisvoll verschwindet und

= 4&1} 5. de Sacy, Mémoires sur diverses antiquités de la Perse. Paris 1793

2) Firdosi (Riickert), Sage XV—XIX. 5. a5t

3) K. Humann u. O. Puchstein, Reisen in Kleinasi J i
R in mnasien und Nordsyrien

4) Philostrat, Apollonius 1], 14.
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wiederkehrt.t) Durch die Ubertragung dieser Mir wurde das Traum-
bild des Ostens von einem Wunderlande mit dem Weltenberg oder der
ragenden Zikkurat und dem Weltenbaum zu einer lange festgehaltenen
Vorstellung der weiterdichtenden Sage des Abendlandes, Es ist mir
nicht zweifelhaft, dafh der, welcher am Ausgange des Mittelalters das
Erbanungsbuch Speculum humanae salvationis" mit Miniaturen ver-
sah, das Bild des oben in seinem Turme weilenden Chosro in irgend-
einer Abwandlung vor sich sah, als er seinen Noe zeichnete. Dieser
sitzt in einem Tempelhiuschen oben auf der siebenstufigen Zikkurat,
und diese wieder ist errichtet auf einem Schiffe mit zwei Schnibeln,
dem Erdnachen.?)

Mit dieser Chosrosage ist die orientalische Mir vonr Erretterkénige
bis #zu dem Punkte gelangt, von dem aus ihre Wirkungen auch auf
andere keimende Sagen des Abendlandes ausstrahlen konnten. Wir
werden sehen, wie diese Sape in der ottonischen Zeit der Mir vom
groBen Karl neue epische Ziige gibt, und wie sie — oder besser ihr
Urbild — zu Ende der staufischen Epoche die Friedrichssage gestalten
hilft.

3. DIE SAGE DES OS5TENS VOM WELTHEILAND
ALEXANDER DEM GROSSEN

Die bislang herausgehobenen babylonischen Mythen und persi-
schen Sagen, welche eine Verquickung alter Sonnenmir mit Adams-
mystik darstellen, haben aber nicht nur der Sage vom erlisenden Welt-
herrscher den Untergrund dargeboten, sondern sie haben daneben auch
schlieBlich diesen Erretterkaiser mitten hineingestellt, in jene im Zeit-
alter des Hellenismus um sich greifenden iibersinnlichen Vorstellungen

1) Kedrenos [ab J, Bekkero emend. | (Bonn1838) 7213q.] suchtThron
und Bild des Chesro in einem Orte Gazak, Dazu vgl. G. Hoffmann [Ausziige
aus syrischen Akten persischer Mirtyrer. Abhandlgn. f. d. Kunde d. Morgenlandes.
VII (1880) 250], Von den armenischen Berichterstattern [vgl. dariiber E, Ger-
lund, Die persischen Feldziige des Kaisers Heraklios, Diss. Jena. 1894. 8. 261.]
berichtet Sebéos nur, daB Heraklins Ganfak verwistete. Nach Thomas
Arcruni stirzte sich Heraklios ,auf Ganéak Atrpatakani, unterminierte dasselbe,
verwilstete Ahmatan und Maj, zerstirte den Gotzenaltar des groBen Feuers, wel-
ches Vinap genannt wird”, Uber den beriihmten Tempel Adbargusasp wahrschein-
lich i oder bei Gangak, siche Tabari, dbers. von Th. Noldeke. Leyden137y.
5. 1oo. Gerland ebenda. Von dem sicher auffallendem Bildwerk des Chosro ist
nicht die Rede. Es will mir scheinen, daB alle Nachrichten dariiber nichts,anderes
sind, wie ein Niederschlag der im Osten von Mund zu Mund gehenden Sagen.

2) Alles Material dariber in meinem Aufsatz ,Turm und Tisch der Ma-
donna*, Mitteilungen d. schles. Ges, f. Volkskunde. XIX (1giy) 73 . Kurz han-
delt dber diese Sage auch O. Rank, Der Mythos von der Geburt des Helden,
2. Aufl. Leipzig 1922, 5. 46fF.
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von den letzten Dingen der Welt und des Menschen. Ein anderer, be-
sonders kriftiger Zweig dieser Mir vom Goldalter, der schon in den
Tagen des groBen Makedonen auf dem gleichen Boden zu sprossen be-
gann, leitet nicht nur zur Kaisersage, sondern auch zur Apokalyptik des
universalen Herrschaftsgedankens hiniiber,

Bevor Alexander der Grobe die Schaubiihne der Welt betrat, durch-
fluteten starke romantische Strémungen die Geisteswelt der Hellenen.
Die Vorstellungen von dem Wunderlande der gliicklichen Hyperboreer
jenseits der rhipaischen Berge, welche bald in den verkldrten Schil-
derungen der romanhaften Reiseliteratur bei Ktesias und anderen neuve
Formen gewinnen sollten, ziehen die sehnsuchtsvollen Blicke iiber die
zu enge gewordenen Mauern der Polis. Gequiilt von der Unzufrieden-
heit mit den politischen Zustidnden der Stadtstaaten hérte man von dem
Musterkénige des Ostens: Gilgamesch-Nimrod, welcher in einer gliick-
lichen, urwiichsigen grauen Vorzeit ein die Menschheit umfassendes
Kénigtum begriindete, welcher den Weg fand zu jenem ertrdumten Ei-
lande seliger Freuden, In diesem babylonischen Nationalhelden erkann-
ten die Griechen ihren Herakles wieder. Die Gestalten beider verwuch-
sen miteinander, Herakles zieht gleichfalls dorthin, wo die Sonne auf-
geht. Er gewinnt die Hesperidenipfel, nachdem ihm Helios den Kahn
zur Uberfahrt gelichen. Auch sonst kennzeichnen diesen Halbgott meh-
rere Zige als den griechischen Nimrod.!) Herakles wird das Muster
cines Konigs und das Vorbild fiir den Welteroberer und Welt-
beherrscher.?)

Es entsteht in Hellas ein politisches Heraklesideal, welches in der
Schule der Zyniker typische Formen annimmt.?) Antisthenes fiihrt es
vornchmlich in die griechische Gedankenwelt ein, Herakles ist danach
der harte, bediirfnislose, in und mit der Natur lebende, mit Macht be-
gabte Recke, der die Gefilde des Landmanns gegen das wilde Getier
schiitzt, der sich selbst entanBernd Dienste tut, der alles Gute und Ge-
rechte verteidigt.!( Er ist ein Welteroberer, aber nur, um die Welt frei
i machen fiir den Sieg des Guten, das er ausfiithrt, und der allgemeinen
Menschenliebe, die ihn erfiillt.®) Die Vorstellung vom Kénige nls dem

1) Ich bekenne mich trotz des mir bekannten Widerspruches zu dieser An-
sicht. Vgl A. j:r:!ntas. Izdubar-Nimrod. Leipzig 1891. 5. 71f.

2} Vergleiche dic andere Auffassung von J. Kaerst [Studien zur Ent-
wicklung und theoretischen Begriindung der Monarchie im Altertum. Histor.
Bibl. VI (18g8) 31].

3) Uber Kénigtum, Hirt ind Herde wird Eisl in d A
Bibliothek Warburg” handeln. ST I e
4) Heinr, Maier, Sokrates, sein Werk und sei eschichtli 5
s oy B rk und seine geschichtliche Siellung.
50 W. Weber, Zur Geschichte der Monarchie. Tiibingen 191g9. 5. 16,
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Wohltdter der Menschheit, hatte damit auch in Hellas Biirgerrecht er-
worbern. Einer Veredelung des Gedankens vom weltbegliickenden Herr-
schertum im hellenischen Geiste war der Untergrund geschaffen,

Dieses abstrakte Ideal einer hichsten Entfaltung des Menschen-
tums, geboren aus der Gedankenwelt jener griechischen Philosophen,
die erfiillt von starkem Persénlichkeitsdrange in ihrem Denken sich
selbst Gesetz sein wollten, die das von ihnen so viel gebrauchte, ethisch
gefirbte Bild vom Kénigtum des Weisen als des guten Hirten und sei-
ner Herde gepridgt hatten, half die alte Idee des griechischen, sich
selbst geniigenden Nationalismus blutleer zu machen. Der Ubermensch
Alexander, der angebliche Nachfahre jenes die Menschheit begliicken-
den Herakles, groll geworden in jener geistipen Gedankenwelt, rill die
engenden Mauern der hellenischen Polis nieder durch die politische Tat,

Der Genius des groBen Makedonen hat fiir die Jahrhunderte
den die ganze Oikoumene umfassenden, weltbiirgerlichen Herrschalts-
gedanken geformt, der gigantisch war, wie er selber. Dem Erdkreis
wollte er seine Herrschaft aufzwingen, und allwaltend wollte er ihn
durch eine einheitliche Kultur befrieden. Sein Ziel war in unerreich-
baren Weiten. Die Griole dieses Heros liegt nicht zuletzt darin, daB er
glaubte, fir ihn gibe es keine Entfernungen, und dal er dem Unmog-
lichen zustrebte mit bewunderungswiirdiger Anspannung seiner mili-
tarischen und staatsminnischen Fihigkeiten. Gewill mubBte sein Werk,
auch wenn ihm das Geschick ein lingeres Leben vergonnt hitte,
schlieflich ein Torso bleiben — aber ein gewaltiger Torso. Dieser von
einem Alexander begriindete und nur durch einen Alexander migliche
Reichsverband war weder grofl noch stark genug, um den Weltgedan-
ken in seiner ganzen Erhabenheit aufzunehmen, der jetzt aus dem
Traumleben der Zyniker zur Wirklichkeit hinabstieg.

Das ungeheure Reich, welches dieser eine Wille geschaffen, und
welches diese eine grolie Weisheit zu festigen suchte, hat eine véllige
Umwiilzung jenes schon vorher giirenden politischen Denkens weit-
blickender Kopfe in Hellas herbeigefiihrt, Durch den Weltbezug dieses
Reiches wurde jetzt der philosophische Gedanke vom Allgemeinmensch-
lichen aller Fesseln ledig. Aus der politischen Tat wiedergeboren, mubite
dieser Gedanke dann jetzt erst recht dem jungen Welteroberer als wahl-
verwandter Helfer erscheinen, Von diesem FPunkte aus hat die Stoa als-
bald die vilkerverbindende Monarchie Alexanders ideclogisch zu be-
grinden versucht. Indem Zeno und seine Nachfolger das Idealhelle-
nische als Prinzip eines Weltbiirgertums erkennen, prigen sie die bis
in unsere Tage fortwirkenden ,,Grundgedanken des Kosmopolitismus
und der Humanitiit, einer allgemeinen Verbriiderung und Versohnung
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der Menschheit, eines gottlichen, ins Herz gelegten Naturgesetzes, das
iiber die geschriebenen und beschriinkten Menschengesetze erhaben
ist'* 1} Alexanders Reich weitet sich schon bel Zeno zum ,ethisch
pazifistischen Universalreich auf Erden' aus, und der Herrscher selbst
erscheint diesem Denker ,als Gestalter der neuen philosophischen, des
stoischen Welt, als Vollender der Gesetzlichkeit und des Guten.?)
Solche Gedanken mufBiten die politische Oikoumene wieder sprengen;
die geistige aber dehnte sich aus bis zu den Grenzen des Erdkreises
der Alten.

Mehr als ein Jahrtausend hat sich abgemiiht, auf dem unfertigen
Fundamente des Reiches Alexanders, erfiillt von dem gleichen, in
Erdenfernen sich verlierenden, géttlichen Drange, der den makedoni-
schen Heros trieb, mit dem Fleibe der Danaiden weiter zu bauen. Der
Kaiserkult des romischen Imperiums, welcher am Ende seiner Entwick-
lung das irdische Abbild der gittlichen Weltregierung sein wollte, und
das den Wiedergeburts- und Welterlbsungsgedanken in sich Dbeschlie-
Bende Gottesgnadentum der mittelalterlichen Kaiser ruhen beide auf
dem hellenistischen Unterbau. Hinter der Geschichte des romischen
und rémisch-deutschen Kaisergedankens steht die riesige Personlichkeit
Alexanders, und der in den Tagen der Augusti Roms schon anhebende
abendlindische Kaisertraum nimmt die auffallendsten Farben von dem
epischen Bilde des bis zu den Grenzen der Erde ziehenden Makedonen,
das sich schon zu dessen Lebzeiten zu gestalten begann.

Die merkwiirdige Alexandersage hat ihren Zauberreiz auf die Vil
ker von Agypten bis Island, von Persien bis Spanien ausgedehnt. Sie
ist schon von der fortdichtenden Phantasie in den beiden klassischen
Sprachen erzihlt worden; sie tritt uns spiter in den Literaturen fast
aller abendlindischen und vieler morgenlindischen Vilker tausendfach
veristelt entgegen. Wieder und wieder hat diese Sage den Scharfsinn
der Gelehrten angeregt, die Faden und Fadchen aufzuspiiren, welche
Orientalen und Griechen aus der Gottermir des Ostens fiir das bunt-
scheckige Sagengewand Alexanders zogen, und die sich allesamt ver-
loren haben in dem gordischen Knoten: Pseudo-Kallisthenes genannt. ")

Das Alexanderbuch dieses unbekannten Autors ist ein aus einer
alexandrinischen Briefliteratur entstandenes Konglomerat, das fir die

1) P. Wendland, Die hellenistisch-romische Kultur ini i
Judentum und Christentum. 2. u. 3. A. Tﬁhingef: :[-; l:.tuSr. :—:hrm il g
2) Weber a.a. 0. 5. 231,
3 h3} Der garuiun l.itl.e:;nmr fiber diesen mubB jetzt auch die Anmerkg. Bur-
achs zum 18 Kapitel des , Ack ¥ i .
et ermann aus Béhmen" [a,a.0. 8. 270f.] hingmu
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Weltliteratur von der gréBten Bedeutung werden solite, Es lift noch
deutlich erkennen, daB die babylonische Errettererwartung die trei-
bende Kraft dieser Sagenbildung war. Die Heroisierung des Make-
donen in der Sage vollzieht sich nach dem Vorbild des Gottes Oannes-
Ea, der da im Paradieseslande des Aufganges wohnt, dort, wo, wie
in der alexandrinischen Sagenklitterung, der Lebensquell rinnt und der
Lebensbaum ragt, und insbesondere des babylonischen Nationalhelden
Gilgamesch-Nimrod, der wie der Alexander der Sage, den Gétterberg
besteigt, wie dieser die Fahrt durch Finsternis und Gefahren zum Para-
diese macht, wie dieser sich dort das ewige Leben holen méchte und es
auch nicht erringt.)

Die Tatgewalt des Weltkonigtums Alexanders begiinstigte die bald
in solch phantastische Sagen iibergehende Heroisierung seiner Person.
Vielleicht paBte schon die hingerissene Mitwelt und er selber das ma-
kedonische Herrscherideal dem gottgleichen Kiénigtum des Ostens an.
Wenn wir Ephippos von Olynth glauben diirfen, so erschien der grobe
Eroberer bald als Herakles, bald als Ammon, bald als Hermes?) Der
wiedergekehrte Dionysos, wie Alexander gern genannt wurde, erhielt
vielleicht schon zu Lebzeiten, sicher aber von der rasch sich weiter-
bildenden Sage die Attribute des Gottes. Wie Zeus, Zagreus, Dionysos
trigt er entsprechend der Sternensymbolik, nach welcher gemilh dem
Vorriicken des Frithlingspunktes der Widder das Haupt des Kosmos
ist, wie vorher der Stier und nachher der Fisch, Widderhéirner auf dem
Haupte. Dieses astrale Gleichnis deutet auf chaldiische Weisheit zu-
riick. In der Tat gleicht sich Alexander auch mit diesem Kopfputz dem
Gotte Oannes-Ea an, der in seinem Stierzeitalter der ,,Stier des Ozeans'
genannt wird, und nach dessem Bilde der grofe , Erretter' Narim-Sin
sich mit Stierhérnern schmiickt. Diese Hérner sind bis zum Anbruche
des Fischzeitalters die Attribute des Messias geblieben.?)

1) Die Nachweise in meinem , Alexander®.

2} Vgl, die Stelle in Athenaei Dipnosophistarum libri XV rec. G, Kai-
bel. Leipzig 18g0. XII, 537. p.185. Th. Schreiber, Studien iber das Bild-
nis Alexanders d. Gr. Leipzig 19o3. 5. 138 ff.

3) Die Aufeinanderfolge: Ster, Widder, Fische, welche sich auch den tat-
sichlichen zeitlichen Stellungen des Sternhimmels anpaBt, kann ich unméglich
fir zufillig halten. Die Prizession brauchte deshalb noch gar nicht bekannt zu
seiny, A. Jeremias [Das Alte Testament im Lichte des alten Orients. 2.A.
{Leipzig 1go6) 6g A. 1] hatte, gestitzt auf vorgebliche jildische Verwendung
dieses. Fischsymbols, behauptet, dab ,die Christen vielleicht uwnter dem Ein-
flult der orientalischen Gepflogenheit, die Zeitalter nach der Priizession zu cha-
rakterisieren, die nen angebrochene Ara mit den Fischen symbolisiert hatten,
um sie vom heidnischen Widderzeitalter zu unterscheiden.” F. |, Dolger [Ich-
thys. I (Rom rgio). Suppl. der Riémischen Quartalschr, 17, §,33ff.] hat scharf-
sinnig dargetan, daB wirkliche jiidische Belege fiir diese Behauptung nicht er-
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Diese Sternensymbolik war auch den Juden nicht fremd. Widder-
hiirner kiinden den Anbruch der messianischen Erlosung, und der
Messias selbst wird ,,Mann der Horner", oder, wie im Koran, , Dhul-
qarnein’ genannt. Die wechselnde Bedeutung des hebriischen Wortes
Qeren als Strahl und Horn 1aBt noch die urspriingliche solarische Be.
ziehung dieses Bildes erkennen. Als , Zweigehdrnten' haben einzelne
jiidische Kreise den groBen makedonischen Eroberer Alexander schon
su Lebzeiten angesehen. Aus der Verquickung einer Alexandererwar-
tung mit apokalyptischen Zukunftstriumen in Israel ist dort der Ur
typus der Kaisererwartungen des Abendlandes entstanden. Jene jetzt
erst die ganze Welt und die Riume der Zeiten umspannende jiidische
VerheiBung eines menschlichen Erretterkonigs kniipfen an eine gegen-
wartsfrohe hellenistische Sibyllinistik an.

Irgendeinen ;heiligen Spruch® mub es gegeben haben, welcher die
mystische Legitimation des makedonischen Heros als gottbegnadeten
Welterretters rechtfertigen sollte. Wie er ausgesehen haben mag? Viel-
leicht war er nicht allzu verschieden von jenem alten Orakel, das in
lapidarer Form die Geburt eines géttlichen Kindes im Zeichen des
Wassermannes verhief3: | Er aber wird aus gottlichem Samen entsprin-
gen und grob sein und mit den Géttern vershrt werden, und ein Welt-
eroberer sein, und alles wird thm gehorchen.”"1) Die Uberlieferung

bracht werden kinnen, Demgegeniiber michte ich aber doch daran erinnern, daf
im Kults der dea Syria im syrischen Hierapolis, der in christlicher Zeit bliihte,
Atargatis, die Astarte;, welche auch wohl Hera pgenannt wurde, einen Sohn,
den Ichthys, hatte. Hier ist, ebenso wie in dem Religionsgespriich am ofe der
Sasaniden, Helios der Vater des Ichthys, des rettenden Kindes. Vgl. E. Bratke,
Das sogenannte Religionsgespriich am Hofe der Sasaniden. Texte u. Unter
sur.'!';gn. N. F. IV, 3 (Leipzig 1899) t17; 200. Vgl. ferner den Artikel | Atar-
gatis” von Baudissin in der Realencyclop. f. prot. Theol. II? (18g7) 1741
u. d. gleichen Art. von Cumont bei Pauly-Wissowa IT* (1896) r8g6.
tj Hephaestio von Theben. Hrsg. v. Engelbrecht. Wien 1887, 5. 65,
I7:,'0 be &ml 7ol wpivou [bewavol vob “Yhpoxdou] rewvimevoc éx Bedv cmapijcerar
kol Eovm piyec wol pevd Bedv BprckevBicerm wal Eorar wocpokpdTwg wal wovte abmd
tmaxobcerar”  F. Boll, "Aus der Offcnbanmmg  Johannis, Leipzig 1914, 8. 1217, Der
graben Literaturkenntnis des Hemusgebers der |, Studien der Bibliothek Warburg', des
Hetrn Dr. Saxl, der die Komrektur meiner Arbeit mit Wertvollen Hinweisen begleitete,
ver_dnnkr ich in letzter Stunde auch die Zusendung eines Aufeatzes von F, Cumont
[Mithra ol Sarapis. KOCMOKPATQP, Acad. des Inseript, et Belles-Lettres. Comptes
rendus des slf‘anl:Fs de l'année 1919, p. 313 sv.. Comont stellt nach Bolls Vorgang
anch Hephaestio [l. 1] und Pseudo-Kallisthenes (1, 12) gegentiber und benutzt
diese beiden Texte fir seine kurze Skizze des Werdeganges des Kosmokratorbegnfis,
Bgi 1_11:1- Bedeutung d_-:s letzteren fiir unser Thema hebe ich aus Comonts klemner und
;::: u;-:tmr; m_mhkum:lligq !-ihl:_die einige Sitze heraus: , Kocpoxpitwp est un mot d'on-
rojogique gui s applique aux plandtes. Elles sont les e
DI-E_“’DH kicuoc wird hier im Sinne fm wHimmel" gebraueht, Eﬁl:fmmis
de l:lstmlngllt, les plandtes par leurs révolutions combinées déterminent tous les dvéne-
ments humains. Kocuoxpdrwp sera dant pris dans I'acception de ,maftre du monde
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dieses Wortes reicht nicht ganz bis in die Zeit Alexanders des Grofien
zuriick 1}; sicher aber kleidet es den Grundgedanken der allgemeinen
Erldsererwartungen des Orients zur Zeit des Makedonen ein, die damals
schon in Sibyllenspriichen hellenische Formen angenommen hatten.
Merkwiirdig klingt an diesen Vers im Pseudo-Kallisthenes die Weis-
sagung von der Geburt des ,,Weltherrschers" an, die unter einer ge-
wissen Konstellation erfolgen soll, bei der gleichfalls wieder der Wasser-
mann eine Rolle spielt. Es ist gewiB bedeutsam zu hiren, dafl im
. Wassermann" nicht nur Kronos, sondern auch der babylonische
Soter, Oannes-Ea, haust. Der Wassermann ist einer der vier Wende-
punkte eines im Stierzeitalter entworfenen Jahreskreises.®) Bei diesem
Punkte ,mehrt sich das Licht", ein Wort, das wir nachher in den
Mysterien bei der Geburt des rettenden Knibleins vernehmen werden )
Ein dhnlicher Spruch hat in der Tat wohl hier fabelfrohe Romantiker
ermuntert, aus Alexanders Bild durch allerlei der eben aufgegangenen
Mirchenwelt des Orients entnommenes Beiwerk eine Groteske zu
machen, hat wohl dort einen iiber die Zukunft sinnenden Griibler zum
apokalyptischen Weiterspinnen dieses Gedankens vom Heilbringer ver-
anlaBt. i

Prophezeiungen von der Geburt eines die Welt erlésenden Knaben
setzt schon die Mér von der geheimnisvollen Geburt des Lichtgottes

entier et il deviendra presque synonyme de movroxpdtwp. .. . Le soleil et la lune pro.
duisent les jours, les mois et los anndes, mais, tous ensemble, les sept déterminent
les phases de la grande année cosmique, dont la consommation, I' dwokatdcracic
sachéve quand ces étoiles errantes se retrouvent & leur point de départ ... La théo-
logie sidérale qui s'imposa an paganisme romain faisait du Soleil le moteur des astres
et par suite le dieu supréme qui régit l'univers. Dann wird Helios le xocpoxpdrup
par excellence, und im dritten Jahrhundert unter dem Einflul der orientalischen Re
Ligionen , empereur était regardé comme le représentant ici-bas du Soleil, auquel il
€tait uni par une relation mysfique.’ Cumont bietet dafiir Belege; er crwihnt dabei
auch, dafl Alexander d. Gr. dieses Pridikat bei Pseudo-Kallisthenes fihrt [I, zo:
o Avarelhac | . . mivroc fuotpwee howrobe detépac .. . AlEEavbpoc pdp Ecriv & wocuo-
kpdrwp” sowie in der oben angefithrten astrologischen Stelle]. Gerade diese Stellen
in Verbindung mit der des aus alter Uberlieferung schipfenden Hephaestio scheinen
mir zu beweisen, dall Alexander, wenn nicht zu Lebzeiten, so doch schon bald nach
semem Tode als Kosmokrator bezeichnet wurde.

1) Die aunf Petosiris und Nechepso zuriickgefithrie Weissagung setzt Ball
[Ecloga 1. ¢, 10] nunmehr vor das Jahr 150 v. Chr.

2) K. Eisler, Kuba-Kybele. Philologus 68 [1909) tg8{f.

3) Vel jetst die Bemerkung Nordens (Geburt 5. 21), daid Agypren |, nach
der iltesten astrologischen Chorographie zum Tierkreiszeichen des Wassermanns
gehort™, Hiersu nunmehr auch Boll [Sulla quarta ecloga S. 12]: , E chiaro
dungue che la proferia del futuro dominatore del monda, che Efestione attinge dalle
spe fond antiche ¢ che consuona cosi stranamente con Virgilio, fa sorgere
dall'Egitto quésto dominatore ¢ percid mette la sua costellazione in rapporto con
'Acquario. Un Egiziano ne era l'autore: & natuwrale che per lui la salute del
mondo potesse venire soltanto dall' Egirto."

Kampers, KEalsermystik 4



50  Adams- und Heilandsmystié

1

aus dem Berge, von der Aussetzung und dem Aufwachsen der Sonnen-
helden in der Verborgenheit voraus. Die Alexandersage wenigstens
lifit Reste dieser Miren, die zu jenem heiligen Spruch gehort haben
migen, noch deutlich erkennen.

Neben der Auffassung von der Geburt der Sonne aus dem Welt-
berge hat spiiter philosophischer Tiefsinn eine andere von der Geburt
aus dem Weltei geschaffen. Aus diesem springen Phanes, Zeus, Dio-
nysos, Mithras heraus. Auch von Oannes — wenn hier nicht eine Ver-
wechslung mit Phanes vorliegt — kiindet eine Uberlieferung!) das
gleiche. Auf dieses Mythologem geht die Erzahlung des Pseudo-Kal-
listhenes von der Geburt des grofien Alexander zuriick. Das Kind
kommt zur Welt und fillt aus dem SchoBe der Mutter zur Erde. Dabei
zuckt ein Blitz, Donner schallt, und ein Erdbeben entsteht, das die
ganze Welt bewegt.?) Dieser Aufruhr in der Natur entspricht den Vor-
bedeutungen, welche bei dieser Geburt nach unserem Fabulanten wahe-
genommen wurden. Eine Henne, so heiBt es, sei auf Philipps Schol
geflogen und habe dort ein Ei gelegt, aus dem, als es zu Boden fallend
zerbrach, eine kleine Schlange geschliipft sei. Diese habe alsdann das
Ei umkreist und, als sie darauf wieder hineinkriechen wollte, sei sie
gestorben. Ein Wahrsager habe diese Vorzeichen mit den Worten ge-
deutet: ,Du wirst einen Sohn haben, der die ganze Welt umkreisen
und alle bezwingen wird. Wenn er sich aber heimwiirts wendet, wird
er drauBen einen frithen Tod finden."' ¥

Dieses Ei-Orakel findet sich nun auch in dem spiteren syrischen
Religionsgespriich am Hofe der Sasaniden, jenem Denkmal des litera-
rischen Synkretismus des fiinften Jahrhunderts. Es bringt Weissagun-
gen, die in seltsam schillernder Art sowohl Christi, wie Alexanders des
Grofien Herkunft, Wesen und Taten voraus verkiindigen. Auch hier
wird die Welt mit einem Ei verglichen, und das Umkreisen dieses Eies
durch den Drachen gilt hier als ein Anzeichen der Geburt des er-

!) Fragmenta hist. Graec., ed C. Miiller I1 (1848) 496. Fr. 1; 3. Vgl. den
gut orientierenden Artikel ,Oannes-Ea* von A. Jeremias in Roschers Lexi
kon I1I, 1 (189g) Sp. 577 ff.

2} Den Text verdanke ich der Mitteilung des Herrn Kollle Kroll :

gen Kroll [I, 12]:
nb Yip gowdpBevoc Zeic . . . pecoupaviicac, kpidc “Apuwy yevbuevoe, émi Tod YTopo-
wbou icphwy [ixBiwy vers. Syr.] Alrdimriov dvlpuwmov kocuokpdTopa Pookéa dwoxobicTd”
tabty T Wpg Tt'n:qouv. fpa b¢ ) Todro elmelv mechvroc &mi iy Tod Ppépouc dcrpam
Tevovey, Bpovrh Efymce, cercude drévero, dicte Tov mivTa Kocuov cuperenBijvan® [ 13]
.,é-rrf'll!rﬁ dpils Ty wiév cmopav olcav Beol, Tov 3 Toxerdv Emionuov xal KoCuIKDY, TPEQE
c[_?w = Vgl. A, Ungnad, Ursprung und Wanderung der Sternnamen. Kulturfragen
tgu;j Igr;siﬂ?u 1923, .".-:» 8 Firmicus II, 2. R. Eisler, Kuba-Kybele. Philologus 68,

3) Pseudo-Callistfenes I, 11; 12 u. I, 16.

£
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warteten Sohnes Philipps.!) Die ganze Prigung dieses Orakels verriit
ein hohes Alter. Dieses so zwiefach bezeugte Wunderei offenbart, daB
beim Werden der Alexandersage sich eine Angleichung der Geburt des
Kénigs an die Geburt des solarischen Helden vollzog.®) Zweifel daran
beseitigt die Tatsache, daB das gleiche Motiv in der nach jenem heili-
gen Alexanderspruch gefertigten Augustuslegende bedeutsam und so-
gar noch weit urspriinglicher hervortritt. Hier wird der Weltherrscher
— matiirlich bildlich — in einem Traumgesicht von der kreifenden
Welt geboren.

4. DIE KOSMISCHE GEBURT DES WELTERRETTERS

Julius Marathus berichtet, daB ein Freigelassener des Augustus
kurz vor der Geburt des Kaisers durch ein Wunder angekiindigt habe,
die Natur gebire dem romischen Volke einen Konig#) Mit dieser Mel-
dung hiéngt eine Vorbedeutung, von der Sueton Kunde gibt, enge zu-
sammen. Ata, die Gemahlin des Oktavius, soll nimlich seltsame
Trdume vor ihrer Niederkunft gehabt haben. In dem einen glaubte sie,
ein Drache sei zu ihr gekrochen und habe ihr beigewohnt. Darauf sei
an threm Leibe ein Fleck in der Gestalt eines gemalten Drachen er-
schienen, den sie niemals habe wegbringen kénnen. Als dann zehn Mo-
nate darauf Augustus geboren wurde, habe man ihn fiir einen Sohn
des Apollo gehalten. Dieses Traumgesicht ist nur eine Nachbildung
der uns schon bekannten Vorbedeutung bei der Geburt des grofien
Alexander, Urspriinglicher ist spiter die Vision der schlummernden
Mutter des Alexander Severus, die da wihnte, sie gebire einen Drachen
vor purpurner Farbe. Alsdann soll jene Atia getriumt haben, daf ihre
Eingeweide sich bis an die Gestirne ausgedehnt und sich iiber den gan-
zen Umkreis der Erde und des Himmels ausgebreitet hiitten.t) Diese

1} Abgedruckt bei Bratke a.a. 0. 5. 8, 7—qg. . ;

2} H. Diels, Doxographi graeci, Berlin 879. 589, Z. 11. ,elvan bE € Om-
apxfic dod iy o cumav 1o 3¢ wvelue bpakovroadde mept to didv e crépavow”
Vgl auch Eisler, Weltenmantel 390, tiber den Leviathan. In der bekannten Dar.
stellung der Apotheose des Antoninus und der Faustina trfigt der gefliigelte Genius
the Weltkeugel, auf der sich eine Schlange tingelt. Vgl A, Springer und A, Mi-
chaelis, Handbuch der Kunstgeschichte. 1% [Leipzig 1go4] Fig 747, S 424,

3) Sueton, Aug. c. g4 auch fiir das Folgende.

4) Zur kosmischen Deutung der Formen des Uterus und umgekehrt zur Auof
fassung des Himmelsgewdlbes und des Nabel-Berges der Erde als kosmischen
MutterschoBes vgl. Hippolytos, Ref. omn. hasres. 19, 11 [Kern, Orph.-
Fragm, p. 253; Nr. 243]: ,cxfijue d¢ éxovav & olpovie wai ¥ 7 uftpo mopankfcoy,
v dupakdy Exodem pécov, kol e, pnelv, Omd Oy drayvelv Béher mic 16 oxfipa TolTo,
Erxvoy ufTpav dmolou Podkeron Zudnou Tepvixbe EpevvnedTw, xel edpfica Td ExTimupa
Tol olpavod wxai THe ThHe wal miv év wéoun whvnwy dmopaddderwe Omokeluevov.
W. Kroll, De oraculis chaldaicis. Breslau 1804, 5. 10, ff.; ['Péa] mqyiy Ty mpiy

4
























































































































































































































































































































































































































