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Eine Untersuchung, die ich vor kurzem fiber zwei angeblich
gnostische Hymnen in den christlichen Thomas-Akten anstellen
muBte, fliihrte zu dem mich selbst fiberraschenden Ergebnis, daB
nicht nur die Lieder, sondern sueh dis mit ihnen unlislich ver-
bundenen Wunderersiihlungen mit geringfigigen Anderungen heid-
nischen Quellen entnommen sind. Der Versuch, mir selbst den
Hergang begreiflich zu machen, zwang #u einigen philologischen
Untersuchungen, die zuniichst nur in knappster Ausfilbrung dem
Fachgenossen, der mir etwa so tief in die theologisehe Literatur
folgen wollte, ab und an eine Unterhaltung bieten sollten. BSo
veroffentlichte ich die Besprechung des ersten Hymnus im Ardliiv
fiir Beligionsgeschichte (VIII 167) und hoffte in einem zweiten Auf-
gatz die methodologischen Fragen zugleich mit der Erklirong des
gweiten Hymnus erledigen zu kinnen. Erst in der Ausarbeitung
erkannte ich gans, wie tief jede Frage der frithchristlichen Literatur
in die Untersuchungen ilber Ursprong und Entwicklung der helle-
nistischen Kleinliteratur hineinfithrt; was Nebensache sein sollte,
wurde zum Haupteweck. Ieh glaubte fiber einen Einzelabschnitt
ans den Apostelakten nicht mehr handeln sa kiinnen, ohne die
hellenistische Wundererzihlung in ihrer Entwicklung zn ver-
folgen, und umgekehrt die Untersuchungen iiber sie nicht vorlegen
zu kiinnen, ohne wenigstens am jenen zwei Beispielen die Methods
und das Ziel der Arheit, die hier zu leisten ist, anzudenten.?)

L

Von der antiken Bezeichnung und dem Begriff der Wunder-
literatur gehe ich aus. Er tritt uns zuerst in dem Philopseudes des
Bpotters Lukian entgegen.

Zu den Dialogen, in welchen Lukian die tief gesunkene Philo-
1) Erat als das Manuskript abgeachlossen war, emschien v. Wilamowits

Die griechisohe Lateratur des Allertums, Hinneberg Kultur der Gegenicart 1 5,
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2 Hellenistische Wundererziihlungen,

sophie seiner Zeit angreift, gehort der Philopseudes nur noch hl}lh.
Dub es Peripatetiker, Stoiker, Akademiker und Neupythagorefar sind,
die sich diese abgeschmackten Wundergeschichten erziihlen, ist dem
Sehriftsteller weniger wichtig als das religits-psychologische Riitsel
des Interesses ernster Minner an derartigem weldoc, der krankhaften
Sucht, es zu religiisem Zweck #u erfinden und mit allen Biirg-
schuften strengster Urkundlichkeit zo umkleiden, endlich der an-
stockenden Kraft, die in derartigen Ergihlungen liegt.

Das Problem ist so scharf gefuBt, daB es zuniichst befremdet,
daneben ein rein literarisches Interesse, eine iisthetische Theorie
walten zu sehen: der udoc, d. h. das welboc dient dem wuyerwyely,
dem Ergitzen; die Urtypen aller dieser Erziihlungen bieten die
Odyssee und die uidBor bei Herodot und Ktesias. Der Dialog ver-
bindet sich dadurch eng mit den Schriften miic bel icropiav cuy-
tpapery und dlnlhc icropie.  Auch im  Phidopseudes will Lukian
durch die anmutige Ersihlung bekannter Wundergeschichten er-
gitzen. Die Vereinigung der beiden verschiedenen (esichtspunkte
wird sich uns spiiter erkliren. Wir halten uns zunfichst an die
iisthetische Theorie,

Die groben iisthetischen Theorien des Altertums sind durchweg
in vorchristlicher Zeit geschaffen, und Lukian kniipft in seiner
feuilletonistischen BSchriftstellerei so oft an althellenistische Vor-
bilder, daB wir uns nicht wundern werden, seiner Theorie schon bei
Cicero zu begegoen. Dieser bebandelt bekanntlich in de leg. 18 die
Frage, ob der Dichter Wunder (uifoi, weidn) erzihlen darf, im An-
sthinf an den Maring, also ein historisches Epos aus jiingster
Vergangenheit. Seine Gegner, die an dem hinfigen Eingreifen der
Gitter AnstoB genommen haben, kennen die #sthetische Theorie der
icropla nicht (faciunt imperite). Fir den erziihlenden Dichter gibt
es cine andere Wahrheit als fir den Historiker und den Zeugen.
Freilich wenn der Dichter ausschlieBlich freie Erfindung (uiboc,
webboc) bite, so wire er mendaz, gihopeudnc. Aber withrend der
Historiker nur Wahrheit und keine w0801 bieten darf, hat der
Dichter das Recht, anch solehe sufzunehmen. Denn die Geschichte
dient allein der Wahrheit (dem Nutzen), die Dichtong in vie-
lem dem FErgitzen (also: wiili miscet dulee).') DaB auveh Cicero

1) Die Theorie wird aneh bei Plutarch Quemodo ad. poetas audire debeat
P 16 A vornusgesetzt: dv  Téprovn v ypliouov Invelv wal dyamivy,



1 §1. Luokians Philopeseades. 3

als Beispiel des Mythos (weddoc) den Raub der Oreithyia anfithrt
und die vielen , Fabeln® bei Herodot tadelnd hervorhebt, zeigt, dub
er direkt oder indirekt auf dieselbe Quelle suriickgeht.!) Sie suchte
in der alten, urspriinglich an die Geographie Homers ankniipfenden
Streitfrage, ob der Diehter nur ergiitzen oder belehren wolle, esine
vermittelnde Stellung einzunehmen. Dall sich die Schrift mic bei
icropinv currpapev ebenfalls eng mit Cicero beriihrt, ist nach dem
Gesagten selbstverstindlich. Doch ehe ich diese Theorie weiter ver-
folge, lohnt es sich anf den lnhalt der Erzéihlungen, also auf die
religiise Seite der Sehrift mit einigen Worten einzugehen, Das
von Rohde ( Psyche 652 A,) und Radermacher (Festsehrift fitr Gomperz
197, Rhein. Mus. 1905 8. 315) gesammelte Material bedarf nor ge-
ringfiigiger Erginsungen.

Lukian geht, der Einkleidung seiner Erziblung entsprechend, von
einem Heilwunder aus (e. 11)3 er rechnet den Glauben an Zaubermittel
durchaus zum Wunderglunben. Das Geschichtehen war urspriinglich
wohl von einem indischen Schlangenbeschwirer erziihlt.?) Mit ihm
verbindet sich die Erzihlung von der Befrejung eines Landstriches
von schiidlichem Gewtirm: der Magier rezitiert aus einem ,alten Buch®
sichen heilige Namen, umwandelt unter Riuchernngen die Grenzen
und bannt alles Ungeziefer; es kommt in dichten Ziigen daher®),
nur eine uralte Schlange bleibt zuriick. Der Magier merkt, daB eine
fehlt, und sendet das jiingste Schliinglein, sie zu holen; als alle ver-
sammelt sind, verbrennt er sie durch den Hauch seines Mundes.

In den verschiedenen Alpensagen, die Radermacher vergleicht,
macht der Zauberer ein groBes Fener und beginnt in einem alten
Buche zu lesen, da kommen von allen Seiten die Schlangen und
stilrzen sich ins Feuer, zuletzt eine schneeweifie Schlange mit einem
Erénlein auf dem Kopf*), die vorher freilich den Magier selbst

1) Eng verwandt ist Strabo X1 508,

2] Eben darom kann es nicht selbst wis Indien stammen, wo diess Ast
Heilung nichts Anifilliges gehabt hitte. Fiir Theologen hebe ich die offenbar
typische Form hervor: & Midac abric dpduevoc tiv cxipmobo, dp' o éxexd-
T, dyeTo,

8) Bis eo weit reicht allgemeine Zauberanschanung, vol. Plinius N. B 82, 56
decem vero candris cum octmi manipedo adiigatis ewenis, qui (6 stnl, scorploner
i e locum coffuros wiagl dicunt.

4) In wndern Fassungen ecine uralte Schlange, oder der weiBe Wuorm,
dick wis ein Mannesschenkel, die Erone tragend,

t L3
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titet’). Lukian hat den SchluB fir seine Zwecke umgestaltet und
fibertrumpft, anders und doch iihnlich wie Hieronymus in dem Be-
richt iiber die Wundertaten des heiligen Hilarion (39): durst iague
ewm ad Epidowrum, Dalmatiae oppidum, wli pawcis diebus in vieio
agello mansitons now potuit abscondi; si quidem draen mirae magni-
fedinis, quos gentili sermone Dbogs vocant, ab eo quoad fam grandes
sint, ut boves glufive soleant, ommem late vastabal provinciam el nom
soliwm armenta ef pecudes, sed agricolas quogue et paslores fractos ad
se vi apiritus absorbebad.  eni cwm pyram iussissel praepoavare eb ovi-
tiome ad Christum emissa evocalo praceepizset struem lignorum scon-
deve, ignem supposwit.  tum itaque cuneta spectante plebe immanem
bestiom  concremavif.  Hieronymus beruft sich nach der Erzihlung
des zweiten Wunders zn Epidsurus auf das Zengnis der ganzen
Stadt: hoe Epidaurus et omnis illa regio usque hodie pracdicat matres-
que docent liberos suos ad memoriam in posteros transmittendam.

Ganz dbnlich liBt Lukian (Philops. 30) den Pythagoreer Ari-
unotos fiir seine Wundertat, die Siuberung eines Hauses von dem
Gespenst eines darin Ermordeten, sich anf das Zeugnis des Tiir-
hilters Tibios su Korinth im Hause des Eubatides berufen. Das
Wunder selbst, das sich bis fiber die Zeit der Neuen Komsdie her
auf verfolgen liBt, wird bekanntlich nach schriftlicher Quelle auch
von Plinius Ep. VIL 27 eriihlt; es ist interessant, daB es sich auch
bei ibhm an einen Philosophen, den Stoiker Athenodoros, den Lehrer
des Kaisers Augnstus, heftet.!) Auch zu dieser Erziihlong geben
deutsche und norwegische Mirchen manches Gegenbild.

An die grofie Literatur lehnt die Eriithlung des Enkrates (e 22),
er habe zur Mittagszeit im Walde verirrt die sohreckliche Hekate
gesehen, wie sie zum Hades niederfubr; sich iber den Erdspalt,
den sie mit einem FuBtritte geschaffen hatte, beugend sah er
die ganze Unterwelt und selbst die einzelnen Toten. Der Ein-
gang — aber freilich nur dieser — gibt treulich eine Erziihlung
des Hernkleides Pontikos wieder, der SchluB verh#hnt in dem Pla-
toniker lon zeitgeniissische Aksdemiker, welche zur Bestiitigung

1) Auch der Hold, der mit dem Drashen Klmpft, muf sterben, Erst so
orhilt die Ersllhlung den Sehlaf,

2 Ein Vergleich zoigt gut die fortschreitende Orientalisierung der Wander-
geschichte, Arignotos liest in bgyptischen Zauberbflchern, Athenodoros liest
oin belisbiges Buch
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der Unterweltsschilderungen Platos moderne Schwindelvisionen her-
anzogen. ')

Wie hier filr den Platoniker, so iibernimmt Eukrates im In-
teresse des Dinloges ecinen Teil der Geschichte fiir den Pythagoreer
Arignotos, Dieser ist der Schiiler des fgyptischen Magiers Pan-.
krates®) und besitat selbst viele figyptische heilige Schriften. Auf
Wandertaten in Korinth beruft er sich, wo er Diimonen ausgetrieben
hat, wie Apollonios von Tyana. Darf man die Erzibilung des Enkrates
auf dieselbe Vorlage zurtickfiihren, so ist er es, der nach Theben
gezogen und von dem Memnon wit sieben Hexametern begriift
worden ist. Auf der Hinfahrt hat er den gottgeliebten Pankrates
kennen gelernt und ist mit ihm dann dber Theben hinsus gereist,
bedient von dem humoristisch dargestellten daipwv wipedpoc des
Agypters.”) Wohl schildert Philostratos die Person und den Zweck
der Reise des Apollonios ganz anders; aber Lukian, der den Philo-
sophen zum Magier und demzufolge zum Schiller der Agvpter, nicht
der Inder macht, meint vielleicht dennoch den Weisen von Tyana.

Eine Hadeswanderung berichtet Kleodem der Peripatetiker (e, 25).
Krank und einsam lag er eines Nachts anf seinem Lager, da trat ein
schiiner Jingling in weiBem Gewande (Hermes) an sein Lager, hieb
ihn sich erheben und filhrte ihn durch einen Erdschlund in den Hades;
dort siebt er die Biifler alle und zuletzt den richtenden Pluto, der bei
seinem Anblick erziirnt den Hermes anfihrt:  Dieser ist noch gar
nicht filllig. Hinweg, bringe den Schmied Demylos, der sehon wu
lange lebt.” Als Kleodem, zuriickgebracht, wieder anf seinem Lager

1) Der hier geschilderte lon ist also ein Vorllinfer jener Cvwermoi, die
Floting Zorn dadurch erregten, daB sie Plato sogar nach solohen , Offenbarungent
korrigierten (daB sie von Plato ausgegangen sind, wird ausdrilcklich gesagt).

2) Einen fgyptischen Priester und Znuberer TTaxpdme erwithut der grobs
Parieer Zaubirpupyrus als Zeitgenossen Hadrians (Wessely Abh d. K. K. Akod
Wien 1588 B 106 Z. 2447,

8) Dae von Gooths im Zawberlehrling nachorsihlte Wonder ist écht hgyp-
tisch, Ahnlich bedient jo im Popyrus Berolinensis 1 161 T Parthey Abfigud-
bungen d, Berl. Akad, 1865 8. 122 der daluwy wipebpoc seinen Herrn; sus-
driicklich wird gesagbt wip péper, Obwp péper (g0 2o schreiben). Aneh das
Heiten auf Krokodilen wird im Pap. Lugd W (Dieterich Abrezas 190) uls
fibliches Wunder Agyptischer Zauberer erwlbot. Daf Lukian bekannte (ie-
achichten von Pachrates benutzte und dennoch anf Apollonies hiusielte, scheint
mir danach nicht nnmbglich.
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liegt und plitelich fieberfrei ist, verkiindet er den Seinen, sein Nach-
bar Demylos werde sterben, und alshald hirt man die Totenklage.
Lukian hat der Ich-Erziihlung halber den fiblichen Eingang helleni-
stischer Apokalypsen gewiihlt. Die Geschichte selbst kehrt mit jenem
Zuge derben Volkshumors, daB Pluto dem ungeschickten Diener
zilrnt, bei Plutarch wepi wuyfic wieder, ohne uns freilich das un-
mittelbare Vorhild Lukians #u bieten (Euasebios Prasp. ev. X1 36
p. 568); gie wird hier von einem personlichen Bekannten des Wieder-
erstandenen vorgetragen. Dieselbe Geschichte berichtet Aungustin
de ewra pro mortwis gerenda 12, 156 von einem seiner Tauflinge; der
grofie Bischof will sich selbst von den Zengen der Krankheit, des
Boheintodes und Wiederanflebens, endlich des Sterbens des Nach-
barn, der hier dorch Namensgleichheit den Todesboten getfuscht
hat, die Bestiitigung seines Berichtes geholt haben. Dennoch bt
die Uhereinstimmung in allen Einzelzigen und der Verwertung der
Geschichte keinen Zweifel daran zu, daB er eine ihin literarisch be-
kannte frihchristliche Wundererzgihlong in seine Zeit fibertragen hat,
ohne an diesem welboc, das offenbar zom Stil gehiirt, Anstoll zu
nehmen; jene frithchristliche Erziihlung war ihrerseits fast wort-
getren einer heidnischen Vorlage entnommen. An Augustin schlieBt,
wieder ohne ihn selbst zu benutzen und dennoch in engster Uber- }
einstimmung Gregor der GroBe (Ihal. IV 36 p. 384 A Migne); auch
er berichtet das Wunder von einem seiner Freunde. Von keinem
von beiden sind endlich die von Radermacher anfgezihlten deutschen
Volkssagen abhiingig, in welchen das burleske Element wieder stirker
hervortritt. —

Die Wiederholung dieser bekaunten Tatsachen war notwendig,
um dem Leser spr Empfindung zu bringen, daB Lukian die Ge-
schichten des Philopsendes mit einem gewissen Recht zu derselben
literarischen Guattung rechnet, wie die der 'Aknfhc \ctopia, welche
jn anch in dem bunten Wechsel lLiterarischer Parodien doch zugleich
die Volksvorstellungen von den Inseln der SBeligen und der Ver-
dammten wiederspiegeln und sich bestindig mit Miirchen beriihren.
Der Verweis auf die Odyssee und auf die Fabeln bei Herodot und
Ktesins, #n denen hier noch Jambul tritt, ist sofort verstindlich.
Aus der literarisch-isthetischen Quelle der Einleitung haben beson-
dere Wichtigkeit die Worte: apxnroc d¢ adroic xal Sibacxadoc Tic
TowauTne fuuchoyiat & 1o “Ounpou "Uduccelc, Toic mepi Tov "Akxivouy
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dinvoupevoc dvéuwv Te doukeinv kal povopbdluouc kel WHOQaTOUC
xal dypiovc Tivic GvBpdmouc, €n d¢ moluxépala La wal The Omd
Papudxwy Tiv éraipwy petafohdc?), ofa mohhd éxeivoe ic mpdc [hu-
Tac éTéparedcaro Tovc Paiakac, Schon 8 Reinach hat sie mit
Juvenal XV 13 . verglichen: attonito cwm Tale super cenam facinus
narvavet Ulizes Aleinoo, bilem aut risum fortasse gribusdam Moverat
wt menday aretalogus. “in mare nemo Hune abicit sarva digmim
veraque Charybdi Fingentem immanes Laestrygonas atgue Cyclopas?
Nam citius Seyllam vel concurrentia saxa Cyaneis plens of feapesta-
tibus utres Crediderim aut tenui perousswm verbere Civees FEf cum ye-
migibus grunnisse Elpenora poreis. Tam vacui capitis populum Phaeaca
putavit?  Die AMnfiic icropia ist in Wahrheit eine Aretalogie;
mindestens fiir die Erziblung von miirchenhaften Fahrten und Aben-
teuern mit Menschenfressern und Fabelwesen ist dies der eigentliche
Titel. Im Gegensatz hierzu will Juvenal selbst eine wunderbare
aber ,wirklich wahre Geschichte geben, die er genau datiert und
lokalisiert. b sie nicht trotzdem eine dhnic ictopiac im  Sinne
Lukians ist, mub uns spiiter beschiiftigen.

Wahl aber lohnt es sich schon jetzt, zu fragen, ob die frither
von Lukian befolgte dsthetische Theorie auch hier wiedarkehrt.*) Den
améhoroc “Ahkivou hatte als Muster leerer Mirchendichtung schon
Plato Rep. 614 B erwihnt; freilich meinte er damit den letzten,
wunderbarsten Teil, die Nekyin. Gerade sie lnssen sowohl Juvenal
wie Lukian fort, geben dafiir aber in wunderbarer Genauigkeit beide
den ganzen Inhalt der Irrfahrt an. Die nichste Erklirang scheinen

1) Es sind die speciosa miracula, wie Homz 4. P. 144, 145 sagt; dad
Peeudo-Longin 9, 14 sie filr aine geringere Art Poesie hillf, it erwihnenswert,

2} Dieselbe Theorie findet mich such in dem von Kaibel (Prolegomena
wepl wwuwblac 8. 2041 trefflioh erliluterten Ahschnitt der Seholin Londinensia
zn DHonysios Thrax (p, 449, 4 Hilgard): womric b xexdeunrm Toic Téccapo
ToUtole, pETp ulBy loropia wal wou MéEer wol wiv mofnue i petégov iy
Tecchpwy ) TolTwy ovk Ecn moinua and (449, 21) Eor Be o TN  dwoarrelio
mpaTpdTuy Bk pétpwy wal fuludy T puBDbec petd knl icroplac ruutemherudvoy
&v woi} Aéfer mepiéyouca (der Text st gernde hier dureh erklfirends Verdoppe-
lungen getriibt). Derselben Theorie folgt Plutarch Quomodo ad. poetas audire
debeat 2 p. 160: die woinow ol odcav § welboo wi mpbécecr.  Bucloe uév Tap
dxdpoue ral dvadhouc Tepev, obk Teuev &' Guubov odb’ dyeudfi molnov krh, und
Horaz Ars 151 alque ita mentitur, sic veris folsa remiseet. Eine Verbindung
von uiBoc (wedboc) und levoplu (dhhBeia) wird verlangt; weil Luken sie nicht
bietet, ist er belanntlich kein Diehter, ‘
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mir die Worte Ciceros (de leg. 1 4) zu geben: et mehercule ego me
eipio non mendacem putari. Wenn der Dichter lauter tépara
berichtet, so wird er zum mendar aretalogus; nur in vielem darf
er aufl die delectatio Ricksicht nehmen. DuaB die Nekyin ausge-
schlossen ist, erkliirt sich aus der ernsthaften Verwendung, welche
die Philosophie seit Plato gerade diesem Stoffe gegeben hat,

Die Einheitlichkeit der Theorie in den beiden Sechriften Lukians
scheint danach sicher. Dennoch wiire damit noch nicht hewiesen,
4ol die Frzihlungen des Philopseudes selhst Aretalogien sein sollen,
wenn nicht die Aretalogie selbst einen doppelten, d. h. sowohl reli-
gitisen als weltlichen Charakter trilge. Ihn gilt es snnichst s be-
trichten; die Arbeiten von S. Reinach (Bdl. corv. hell. IX 257, vgl.
Fevue archéol. X1V 87), Crusins (Pauly-Wissowa 11 670) und Preuner
(Lin delphisches Weihgeschenk: 8. 94) setze ich voraus und vermeids
jede Polemilk. ¥y

Es ist seltsam, daB die einzige antike Definition, das Scholion
des Juvenalpalimpsest von Bobbio, ganz (bersehen ist, wiswohl auch
Biicheler es jetzt nufgenommen hat: arithologi sunt, wt quidam volunt,
qui miras ves, id est deorum virtutes loqueentur.  mihi autem videtur
arithologos illos dici, qui ea quae ficta®) wom sunt, in vulgus proferunt.
Es ist fir die Geschichte der Uberlieferung Juvenals wichtig, daB
das Scholion schon verkiirst ist. Was in der Mitte fehlt, hat
sich in einer in Papias verschlagenen Juvenalglosse gerettet {nach
Du Cange): Aretalogus: falsidicus, mendaz, artificiosus. arete enim
virtus, logos sermio graece dicitur. Man braucht hiermit nur das
mittelalterliche Scholion mendas - Virgilius “artificis scelus® (Aen.
2,123) #u vergleichen, um den Zusammenhang zu erkennen. Der
iltere Erklirer hatte den Aretalogen als Wundererzihler, d, h. fir
ihn  Miirchenerziihler, Berichter von \peudn gefullt.”) Dagegen faBt
der Scholiasts Bobbiensis den Titel in ehrendem Sinn: es ist der
Prophet, der die Taten Gottes oder der Gétter verkiindet.

1) Nur duf die neueste Bebandlung der Frage bei Walter Otto Priester
wnd Tewmpel im hellonistischen Agupten 8 118, 4 sprichlich wie sachlich glsich
unselbstindig und verfehlt ist (etwa wie die Ausfihrungen Gher die RATOX 0N
ebenda 8. 120), mub ich erwithnen, d

2} Von mir verbossert, dicte eod, Vorher war geeagt, dab es weidn sind,

4) Mbglich, dall er anch faliche Propheten, wie Kalchss a. o 0., mit
darunter begrif. Auf das weddoc kommt es allein wn,



1§1. Aretalogie. Worthedentung, g

Es ist bekannt, daf beide Auffassungen dem wirklichen Ge-
brauch des Wortes entsprechen,

Das Wort dperakorio ist nicht, wie man behauptet, eine helle-
nistische Neubildung, etwa iigyptischen Ursprungs. Schon die Neue
Komoedie hat, wie B. Heinze mir zeigte, den Begriff gekannt, Terenz
it Ad. 535 den Sklaven das Mittel verkiinden, durch welehes er
den Zorn seines alten Herrn gegen den Sohn stets zu besiinftigen
weill: laudarier te audit libenter: facio te apued illum dewwn: vitutes
narro.') Also bedeutet virfutes narvare im technischen Sinne etwns,
das nur dem Gotte gebithrt; vielleicht darf man hinzufiigen, dab es
sich nicht um Charaktereigenschuften, sondern nur um deren Aufle-
rung in Taten handeln kann, Die in der Septuaginta technisch ge-
brauchte Wendung tdc dperdc Oeoi knplccery  entspricht iilterer
griechischer Terminologie, die Preuner richtig erkannt hat. Den
abschlieBenden Beweis hierfiir bietet Jesus Sirach a6, 17: mwhiicov
Cidv dperadoriac®) cov xal dmd tiic déEnc cou Tov hady cov, Der
Prophet, der Gottes Macht verkilndet, dperdc hére.”)

Wir kennen das Wort zuniichst in etwas engerer Beschriinkung,
die sich aus dem engen Zusammenhange, in welehem Visions- und
Traumbericht immer mit der Wunderersiihlung stehen®), leicht er-
Klirt. Im hellenistischen Kult figyptischer Heilgiitter ist dpetahdyoc
Standesbezeichnung fiir den von dem Gotte selbst berofenen Ver-
kilnder oder Denter von Visionen und Triiumen. So steht der delisehe

1) Un das Eigentiimliche der Worte zur Ansehauung zn bringen, ver-
gleicht Dir. A, Klots die fast technisehs Beechreibung des rhetorischen érowoc
eines Menschen Euwm. 1089: postyuam els mores ostendi twos el etnlaedan ge-
eundum facta ef wirtutes tuas, Der Unterschied anch jm Wortgehrauch ist bei
aller Lhnlichkeit kiar, K

2) Das hebriisehe Wort bedontet, wie ich von Prof Smend in Gottingen
erfalire: Hoheit, Majestiit, Der Schrifteteller sotat es mit sinem Wart predsent
in Znswmmenbang: dpetahoyin entspricht genan beEa {vgl. fiber die technische
Hedeutung dieses Wortes Poimandres 22, 5). Den hellenistischen Gelrauch des
Wortes darf man natfirlich wor aus der Gessmtheit dir Etellen, an denem es
begegnet, erschliefen,

8) DabB anch in Griechenland seit alter Zeit an den einxelnen Tempaln
die Wundertaten und Prophessiungen des Gottes weiter berichtet wurden,
wiseen wir ja (x B, sus Delphi), Im Gebrwuch wird sich dies forterhalten
haben und so der Begriff ina Hollenistische fbergegangen sein.

4) Vision und Traum gehliren in antiker Betrachtung (bei Christen wie
Heiden} immer zum Wunder; sie zeigen dos Wicken und die Eraft Gotbes.
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dverporpitne kol dpetakdroc Ptolemaios (Budl. corr. hell. V1 339 nr. 43)
im Dienst der Heilgbttin Isis, welche besonders Triume sendet.
Bei der Insehrift seines Kollegen Pyrgins (ebenda 327 mr. 21) darf
man vielleicht verbinden dperahéroc xurd mpocTayud, da an dem
Sarapeion su Sakkarah das ,Aushingeschild® eines solehen Mannes
neben dem Bild des Gottes die Versicherung évomia xpivw Tol 8Beod
mpéerarue Exwy enthilt.') Von dem Sarapeion zu Kanopos he-
richtet Strabo XVII 801, daB hier, wo die angesehensten Minner
filr sich oder andere im Tempelschiaf Heilung suchten, zwei Arten
religitser Sehriftstellerei gewerbsmiiBig betrieben wurden: die einen
vergeichneten Bepameion, sofort erfolgte Heilwunder, andere dpera-
hoticn, offenbar also Visionen und Triiume mit ihrer Deutung,

Natiirlich ist die Aretalogie nicht auf diesen Gebrauch im Kult
der Heilgitter beschriinkt. Das zeigt der Alchemist Zosimos, der
jene eigentimliche Sammlung fortlaufender Visionen, in deren Deu-
tung er die tiefsten Gieheimnisse seiner Kunst ergrindet haben will,
repl Gperic oder mept dperdv betitelt. Ieh habe frither dargelegt?),
dab er diese Visionen einfach einer der iiblichen Agyptisch-helle-
nistischen Hadesvisionen nachgebildet hat: fiir sie, wie fiir das Werk
des Zosimos diirfen wir daber den Titel Aretalogie in Anspruch
nehmen. Dall sie in der Regel den Zweck hatten, i m wepi wuxfic
fi mih mic écen zu lehrem, erklirt uns die bei Kaibel Epigr. gr.
615 und Corp. Inser. Gr. Sie. It. 2068, 9 abgedruckte Inschrift
eines in Italien wirkenden, lykischen Aretalogen, auf welche Preuner
suerst aufmerksam gemacht hat. Ein Mann Namens Philetos rithmt
sich im Gegensatz zu seinem Kollegen:

unbév drav gpovéwy, Bvntd d& wave® dpéwv

fhboy amihBov dueumroc, & uf Pduic ol ébdxeuvca,
eit’ flunv mwpdTtepoc, eite ypévoic Ecoum.

rudeldny, maidevca, xitoc kécuoio wépnca’)

Beiac [¢E] dBavatwy pud @picac dpetdct)

1) Hobensohn Festsehrift £ Joh. Vallen 8. 3 fi.

2} Poimandres 3. 0 T

8, médmea der Steinmets (vl Zielinski, Philologus 64 8. 2. Von Himmels-
wanderungen berichtet die Aretalogie immer wieder nnd sdroc wdcuov ist fast
formuelhaft fie die Sphiicenkreise. Von Prthagoreizmus finde auch ich keins Bpur.

4) Vgl den bei Menundor vorsoszusetzenden Wortluot dpetde Adyw und
die Heschreibung der Therapeuten bei Philon de wit. contempl. 8.
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Zn religitsem Zweck und Belehrung anderer berichtete dieser
Aretaloge seine eigenen Visionen. Wir branchten schon auf Grund
dieser Inschrift das Epigramm des Ausonius (Epist. 13) Puupaiwy
UmaToc dperaldyw fde momti Adcoviec TTadhy® cmelde pilouc ibéey
durchans nicht als Hohn zu fassen. Auf Properz III 17, 20 virtu-
tisque twae, Bacche, pocta ferar verweist mich 0. Plasberg. Der Zu-
sammenhang zeigt die religitse Bedentung,

Entscheidend ist die Inschrift des Philetos fiir die Beurtei-
lung des seltsamsten Buches der frithehristlichen Literatur, des
Hirten des Hermas. In seiner Grundanlsge ganz der Behrift des
Zosimos entsprechend, will es die Gemeinde lehren und ermahnen.
Ieh glaube, wir diirfen jetzt ohne weiteres sagen: es ist eine christ-
liche Aretalogie. So erkliirt sich leicht, daB der Eingang des zweiten
Teiles, die Erscheinung des Offenbarungsgeistes als Hirt, bis in die
Einzelheiten getren einer heidnischen Vorlage nachgebildet ist.!)
Den gleichen Hergang haben wir in der eigentlichen Wunder-
erziihlung schon beobachtet und werden ihm spiter noch oft wieder-
begegnen. Zuniichst gilt es, die weltliche Arctalogie — man ge-
statte einstweilen den im Grunde nicht ganz korrekten Aunsdruck —
niher ins Auge zu fassen.

Wer von abenteuerlichen Fahrten in fremden Liindern, von
Menschenfressern und Fabelwesen vor einer kritiklosem Hirerschaft
erziihlt, ist fir Juvenal dperadéroc. Ahnlich scheint Sueton einen
weltlichen Stand der Aretalogen oder Mirchenerzihler xu kennen
(Oct. T4): caenam . .. prochebal wi mom wimio sumptu, ia summa
comitate. nam ef ad communionem sermonis tacenfis vel summissim
fabulantis provecabat e aut acromata ef histriones aut efiam friviales
ex circo ludios interponebat ac frequentiug aretalogos (vgl. Juvenals
Worte tale super cenam focinus narvaret Ulizes und die Schilderung
Petrons im Gastmahl des Trimalchio). Etwas weiter filhrt uns Phi-
lodem mepi momudrwy ed. Dithner 1840 8. 13 (vgl. Preuner a. a. 0. 95):
<) Tiv Tolvuv apd T Phopnhw Terpauuéviy ol ukv olopevor ToV
év toic uoBoic?) xat Taic dAheic fBomotime wav T MéEe mapamhnciwe
txhdumovTa TonTiv dpictov elvmn, hévouciv ubv fowe dhnfec T, Tov
ot monthv Tov drafdv ob dwlplilova kol yap muovpapou kal dpe-

1) Vgl Poimandres 11 und Teil I § 2.
2\ Hier freie Erfindung.
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takdyou [koi Tob currpagpéwc dpetiv dv Tic éxBate Tadmyv. Also
uiifloc, fBoroin und héEwc geniigen weder allein, noch alle drei zu-
sammen zur Definition des groben Dichtwerkes; auch der Mimos,
die Aretalogie oder gar die Prosa kann das in sich vereinigen.')
Mimos und Aretalogie stehen sich als niedrige Dichtungsgattungen
offenbar nahe. Nicht hoher steht die Aretalogie bei Psendomanetho
Apotel. IV 444: totroic d" 'Epueioc padkoic év exfuocy dpbeic pubo-
Mirove tedyer te xol dicyeopiuovec dvdpac pwpoldroue yheimc B°
frmropac, UBprréhwrac év T dpetadorin puBeduara momil' Exovrac)
yinpdwy maiktec Te kal €€ dxhow womcudv Poufnbov Dwovrac, dig-
uovee fic xbovéc wlel. Der skoptische Charakter der Aretalogie ist
dabei stirker, doeh ohne dem Bilde Philodems direkt #n wider-
sprechen, betont.  Der Kiinstler erscheint wie ein Binkelsinger.
Der gleichen Vorstellung flgt sich endlich Porphyrio zu Horaz
Sat. 11, 120: Plotius Crispinus philosophiae studiosus fuit.  idem ot
carmina seripsit, sed tam gareule, wt aretalogus diceretur, wenigstens
sobald wir die Schilderung #lterer griechischer Fabelerziihler hinzu-
vehmen, Sechol. Aristoph. Plut, 177: Philepsios . . . trepatdidne bt
kai Adhoc dapdhera, dbe TTAdérwy & xwukée und odtoc be Mdloc
kol movnpoc xwuwdeitar  Aakdv dE leroplac kel piBovc kel moitvia
oUtwe érpepeto, Es friigt sich, wie wir diese Entwicklung der
Aretalogie erkliren sollen. 8o viel scheint von Anfang an klar,
dab der Titel nur vom religifsen sufs weltliche, nicht vom welt-
lichen aufs religiise Gebiet fibertragen sein kann und dab wir diese
Ubertragung nieht nur aus der griechischen Entwicklung erkliren
kfinmen,

Die Sehiffermiirchen, die einst in ionischen Hafenstidten von
den Wundern des Westmeers, von Meernixen und cinfugigen Riesen,
von Zauberinnen und Fabelschiffen kilndeten, haben nicht zu einer
religidsen Dichtung gefiibrt; Anfiinge, die vorhanden geWesen sein
mbgen, sind rusch verdorrt oder verweltlicht. Wus im Mutterlande
von religiisen Erziihlungen und Mirchenstoff vorhanden war oder
nen sich bildete, dringt zwar immer wieder in die iltesto Geschichte,
die Philosophie, die alte Komidie einy wir hiren von Hollenfahrten

1) Die Pross allerdings nor in Jenen vom Dirama besinfluBten lcropim
mepl wpbcwnov, Bher die in § 8 w0 handeln sein wind,

%) Vgl Lukian “AL ler. I 2: 61 welcuaTta momiha mBuvie 1€ xul Evakfibwc
{Eevnwaauey.
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und Himmelsflug, von Reisen ins Fubelland und Wundern aller Art,
aber die religibse Firbung verliert sich Gberall unendlich schnell
Nur der griBte Dichter Athens, nor Plato hat wirklichen Gebranch
von diesen Schiitzen wu machen verstanden, freilieh auch er in der
charakteristischen Einftihrung, daB sich eine ,walre” Tradition
mur bei den frommen Barbaren erhalten hat: die Nekyia des Odys-
seus st webboc, die des Er Wahrheit.

Dus scheint wenig genug und ist doch unendlich viel. Fust
ein Jahrtausend hindurch ist die Woeltliteratur davon beeinfluBt
worden, dall der tiefste Denker des Griechentums dem religifisen
ulboc wenigstens in dieser Form Eintritt in die grofe philoso-
phische Literatur gestattet hat

Anders vollzieht sich die Entwicklung im Orient, doch kann
ich nur von der fgyptischen Wundererzithlong reden — wenn ich
fiber sie reden darf') Ganz unmiglich ist es, in ihr religitse und

1) Nicht der perstoliche Angriff, sondérn ein rein sachliches Intercsse
vermnlalt mich, suf die Auvsfiihrungen eines sehr jugendlichen Autors ein-
sugohen, der, wenn der Philologe, ohne gans selbetndiger Agyptologe su sein,
die Einflizse i.g}‘ptem wuf das Griechentum nsoh Alexander erGrtern will, dis
Zeit wieder herannuben sioht, in der mon Plato ans dem Agyptischen erklicte
Ieh dachte, meine Stellong hivrsu in dem Auleatz Newe Jabet. £ d. klass.
Alertum 1904 B, 197 {1 theoretisch genfigend dargelegt und  praktisch schon
vorher dadurch bekundet zu boaben, doll gerade ich den Versuch des sslbstin-
digen Agyptologen Breastod, Plato wirklich aus einer Stels von Memphis zu
erkllieen, vereitelt habe, Dafl der Philologe, such wenn er das Gliick hat, jede
AuBerung dem Urteil eines ,gons selbstindigen Agyptologen' nnterhreiten s
kiinnen, fber griechische, heidnische und christliche, Schriften (berhaupt
nicht reden darl, klingt selir vornehm (freilich woniger im Muonde dessen, der
gerade micht selbstindiger Agyptologe ist). Nur wileds dieselbe Porderung
sugh wuf slle Gebiete, in denen die klassiseha Philologie mit anderen Wissen-
sehaften (Medizin, Naturwissenschaft vew.) sssammentrifft, zu iibertragen sein,
Auch hier ist daz Tdeal selbstverstiindlich, dafl der Forseher selbst beide (e-
biete gloich unabhbiingig und vell beherrsche, jo ich dachte sogar nofs schilrfate
betont o haben, dof aof dem Gebiete des hellenistisohen Synkretismus, dem
meing Arbeit allein gewidmet war, wiswohl fir jelet der Schwerpunkt weit
mehr suf dem Nachweis lisgh, dal gewisse Vorstellungen und Briinehe schon
beidnisch sind, als aut der festen Beseichoung des Ursprungs, dennoch volle
Hesultate nur erreichen werde, wer mit der eindringendsten Kenntuie der alt-
philologischen und theologischen Literatur die der oriontalischen Sprachen ver-
bnde, Denn es diicfte wohl nicht die Ggyptische allzin sein; anch bite ihre
Kenntnis niclit jane absolute Gamntis gegen Irrtam oder Ubertreibung, die in jonen
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weltliche Literatur zu scheiden.’) Die Wanderung des Gottes durch
dae Totenreich oder die Fahrt zur Toteninsel im fernen Ozean,
beide werden zur farbenpriichtigen Prophetennovelle, ja zum Reise-
miirchen seltsamerweise schon zu einer Zeit, in der die mythische
und religitse Grundanschauung noeh ganz unverdunkelt im Volke
lebt und wirkt.”) Noch eigenartiger beriihren Frzithlungen wie die
des Papyrus I Orbiney; wir wissen jetzt, daB} die beiden handelnden
Personen zwei echte Gotter, Anubis nud Batau®) sind, und werden
doch Bedenken tragen, die drei Bestandteile (eine Art Josephnovelle,
die Ergihlung von dem Helden, der sein Herz an einem bestimmten
Ort verborgen hat und nur sterben kann, wenn man es findet, das
Mirchen von dem treulosen Weib und seiner Bestrafung durch den
stets sich verwandelnden Gott) als eigentliche iepoi Adror zu be-
zeichnen.®) Ahnlich ist in den sogenannten Erzihlungen der Hohen
Priester von Memphis ein Streit zweier Giitter des Nord- und Sid-
lundes zu einem nicht mehr religitsen Wettstreit zweier Zauberer,
des Athiopiers und des Agypters, geworden.®) Religitiser klingt die
unmittelbar vorausgehende Erziblung von dem Kiénigssohn, der die
Leichen eines Reichen und eines Armen auz der Stadt tragen sieht,

unklaren Sitzen nls Vorbedingung wissensehaftlicher Arbeit verlangt wird; die
Fohler Brogschs lagen doch micht darin, dafl er zu wenig selbetiindiger Agvp-
tologe war. Um eine Berichbigung meiner MiBgriffe in den Ursprungsnach-
weisen habe ich besonders gebeten und su einem Zusammenwirken vieler selbst
aufgefordert.  Ieh bin filr den Nachweis jeden Irrbums aufrichtig dankbar.
Die allgemeine, im mild-srnsten Warnungstone susgesprochene  prinzipielle®
MiBbilligung und generelle Interdikte dberlasse ich dem Urteil derer, die
auf theologischom oder philologischem Gebiet das Zusammenwirken ver-
schiedener Wiksenszweige ein wenig linger und tiefor verfolgt haben ale Herr
Walter Otto.

1) Mit Heeht hat Moaspero in seinem soeben zum dritten Male erschienenen
grazilisen Buch Les contes popmilatres e ' Egypte ancienne auf diese Scheidung
verzichitet: die Wundererziihlung hitte ich gern von denjenigen Barichten
geschieden gesehen, die sich gany suf dem Boden der Wirklichkeit halten. Ich
habe in den Anmerkongen die Zitate gany sof dies Buch gestellt, weil es dns
Material am vollstindigeten gibt, den Text aber im wesentlichen mnverfindert
gelsssen

2) Beudspiele gibt Teil IT & 1.

8) Frwiesen von Gurdiner Proccedings of the Society of Biblical Archaco-
logy 1905 8. 185,

4) Maspero s o O, 8 ff.

o) Ebends 188 T
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wissen miichte, wie es beiden in der Unterwelt ergehen wird, und
nun von einem Gott in Gestalt eines Knaben in sie herabgefiihrt
das Los beider sich umwandeln sieht'); rein weltlich die Unter-
haltung des Kinigs Cheops, der sich von seinen Sihnen Wunder-
geschichten erzihlen liBt®) und schlieBlich selbst ein Wunder, die
Prophezeiung des Untergangs seiner Dynastie, erlebt. In weitaus
den meisten Fillen kimnen wir gar nicht mehr scheiden, weil sich
fiir die Verfasser dieser dumpiuate beide Zweeke verbinden, Die
verschiedensten Erziihlungsformen begegmen, manchmal zu groBen
vielverschlungenen Kompositionen vereinigh, die uns an die jingeren
lateinischen wnd griechiselien Aretalogien erinnern.¥) Nehen ihnen
stehen kurze und einfuche Berichte eines Wunders oder einer Pro-
phetie — denn diese wird immer dem Wunder gleichgesetzt — wie
in der Erzihlung von dem Lamm, das im sechsten Jahre des Konigs
Bokehoris in menschlicher Rede Agyptens Zukunft weissagt und von
dem Konig feierlich bestattet wird!), oder die unter Amenophis da-
tierte griechische Prophetennovelle, die wir jetzt als ,Tipferorakel®
zu bezeichnen pflegen und die sich bis tief in die Kniserzeit er-
halten hat.?) Ich habe friher zn wenig betont, daf es im Grunde
die Frende am Wunderbaren ist, die soleche Schriften lebendig erhilt.
Es sind Volksbiicher. Man kann das am besten an einer leider
unvollstindigen griechischen Erziihlung erkennen, die, trotzdem sie
einzig in ihrer Art ist und eine verschollene Literaturgattung der
Ptolemierzeit filr uns vertritt, von Philologen fast unbeachtet ge-
blieben ist, die Erzihlung von dem Steinschueider Petisis und dem
Kénige Nectanabo.®) Die Blite dieser Literatur gerade in helle-
nistischer Zeit liBt sich jetzt mit Masperos Buch leicht verfolgen.

1) Maspero 188ff Mit Hecht vergleicht Maspern die Erelihlong vom
reichen Munne und dem armen Lasargs.

2] Ebenda 98f, Jeder heginnt:  Jleh will dir sin Wunder ersihlen,
welohes wu den Zeiten des Pharso .. . geschah®  Anf Gholiche Einkleidungen
arahischor Milrchen brancht man ksum su verweisen.

8) Die pigentliche Bhetorik scheint stiirker in den Geschichten zu walten,
dis sich ohne jeden Wunderbericht an dne wirkliche Lehen ansehlieBen,

4) Vgl. Krall Festgaben fiir Bidinger 1898, Wileken Hermes 40, 558,

8) Vgl. Nochr. d. Kgl. Ges. d. Wissensch, Gottingen 1904 5. 308 ff. und
dig Berichtigungen Wilckens Hermas 40, 544 i,

6) Papyrus Lugdun. U (Leemsns 1128). Es freut mich nachtriiglich zu
sehien, dob wenigstens der Agyptologe sie beachtet hat (Muspero 2545
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Freilich fehlt in ihm gerade die wichtigste aller dieser Geschichten,
die Hrziihlung von der wunderbaren Geburt Alexanders.)

Daneben dringt die Wundererzithlung, und zwar gerade diejenige,
welehe lehrenden, d. h. religitsen Zweck verfolgt, anch in die grofle
Literatur und strebt nach prunkvoller Form. Es will etwas heiBlen,
duf schon im zweiten Jahrhundert v. Chr. der angebliche Nechepso
geine Himmelswanderung in griechischen Versen erzdhli. Freilich
sehwerlich nur in ihnen; wir werden annehmen dirfen, daB wenig-
stens die technischen Partien, und besonders die sigentlichen Zpuber-
formeln, in denen die einzelnen Gitter und Diimonen begrilBt wurden,
in Prosa eingefiigt waren. Die Zeuberpapyri migen das in gewisser
Weise wiederspiegeln.®) Fir die weitere Entwicklung geniigt es, auf
gine neugefundene Dichtung etwn des zweiten Jahrhunderts n. Chr.
zn verweisen (Grenfell-Hunt Fagim Tewns class. frg. 2. In dem
eigentiimlichen Kurzvers, welchen nach Br. Keils richtiger Beobach-
tung in leichter Umgestaltung such der iepéc Adroc der christlichen
Naassener (bei Hippolyt V 10 p. 174 SBehn.) zeigt, beschreibt sie eine
Hudeswanderung, filr die ich freilich sin fgyptisches Vorbild nicht
finden kann; vielleicht bietet die assyrische oder persische Literatur
Parallelen. 8ie als Aretalogie in unserem Sione zu bezeichnen, ge-
nilgen wohl die formelhaft wiederholten Verse:

ToUTou TOD" émeuxouévoy TOTE
KaTé THY buveuy ThY Tol Beol.

1) Poimendres 509 . Alle Einzelsiige lassen gich ane den von Maspero
gesammelten Erilhlengen loieht bolegen, Dol es eine alte presterliche Tra-
ditien ist, wird demniichst gennuer bewiessn werden.

9} Nechepso wollto ja lohren, wis man jeden erscheinenden Gott mit
seiner |eporich und attownsh whijoc snsprechen und thm sahen kémme (Proklos
#=n Platos Republik 11 844 Kroll = frgm. 83 Riell;, Die vollste Parallele bietet
die von Dieterich entdeckte Mithrs-Litorgie, sul deren erbaulichen, nicht
cigentlich litnrgischen (haraktor fch in den Newew Jahebiehern f. d, Hlaks. Alter-
fum 1904 8. 192 A. 1 hingewiesen habe. Ersllhlung und Vorsehrift grenzen
eng aneinander; beide beschesiben die tdame oder dperiy To0 Beod. Aunch in
der gnostiach-christlichen Literstur scheint neben der Mysterienerzihlung (5. B.
in den Johaunes-Akten oder der von Epiphanios Haer, 26 srwithntan Erzithlung,
wie Jesus woa der Seite der Mariu eine ddehgpd] hervorgehen 1iBt, mit ibr die
cuvoucia volleieht und sagt bel offrwe woreiv, tva Zicwuey) die Mysterienvorschrifé

bestanden zo haben, die frecher Fillsehung ond Umdestung besonders nus-
gesetet war (vgl. Teil 11 & 3),
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Den Ton des ganzen bitte ich die Leser selbst auf sich wirken zu
lassen.

Die Vermutung scheint mir nicht zu kithn, daf der orientalische
Aretaloge bei seinen Wanderungen nach Griechenland und Rom das
religitse Element in diesen Erzihlungen noch stirker hinter dem
unterhaltenden zuriicktreten lieB, und daf der bunte Mirchenton in
ihmen, der uns noch jetzt nicht selten an Tausend und Eine Nacht
erinnert, die Horer ergbtzte. Wir wissen ja, dall jene dramatischen
Auffilhrungen der Wandernng des Osiris dureh die Unterwelt, die
in Agypten religitsem Zwecke dienten, in Rom zor Belustigung
vorgeflihrt wurden, aus Sueton Calig. 57: parabatur e in noctem
spectaculum, quo argumenta inferorum per Asgyptios et Aethiopas ex-
plicarentur.') Sollte die bloBe Ervihlung des Arefalogen — den
Philodem ja mit dem Mimen rusammenstelll — nicht dhnlich ver-
wendet sein? Es wiire dann begreiflich, daf sein Name sich auch
auf die heimischen Miirchen- und Wundererzihler ttbertragen konnte,
Eine wechselseitige Beeinflussung diirften wir dann wohl vorans-
setzen, wie sie ja auch Hrwin Rohde in seiner Analyse der helle-
nistischen Utopien und Wundergeschichten ohne weiteres annahm.

Nur wenige Nachtriige michte ich 2u seiner Klassischen Dar-
stellung fiigen und zuniichst hervorheben, da sich ein so durchans
griechisch und weltlich empfundenes Werk wie die Heilige Ge-
schichte des Buhemeros in die typische Form der digyptischen
Offenbarungserziihlung hiillt: ein Gott hat selbst die reine Wahrheit
auf eine Stele geschrieben, die, lange verborgen, nun endlich ans
Licht tritt. Aunch die Fahrt ins Sildmeer, wo auf einer Insel®) das
heilige yon Gott selbst geschriebene Buch aufbewahrt wird, hegegnet
uns in der #gyptischen ,Aretalogie® wieder.”) Nicht minder be-
zeichnend ist es, daB sich die gribte, schon mit dem Homan ver-
bundene hellenistische Aretalogie, das bpdue des Antonius Diogenes,

1) Aueh fiir Augustus stehen die tricdeiss ex cireo ludii neben den Areta-
logen (vgl oben 8. 11).

2} Urapriinglich der Toteninsal; vgl. Teil 11§ 1 die Erzliblung von Nenefer-
kaptah.

p .Hjl Filr weitere lgyptische Ziige verweise ich sof Jacobys feine und geist-
volle Anslyee in Pauly-Wissowns Realeneyblopidie. Del Enhemeros in der
Einlaitung den Charakter der Arstalogie wemiger hervortretem 18B%, wird sich
uns apiter erkliiren.

Heftrenetein, Wanderersablungen, 2
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wieder in die sakrale Form hiillt; die Biicher, welche die wunder-
bare Frgiblung enthalten, sind in einem Grabe gefunden. Wenn
wir spiiter seshen werden, dall sich die Philosophennovelle eng an
die Prophetenersiihlung und fiberhaupt die religitse Aretalogie an-
sehlieBt und m dem Empfinden des Publikums an ihre Stelle trit,
wird es fiir uns Wichtigkeit gewinnen, daB gerade hier micht nur
der digyptische Magier, sondern auch Pythagoras mit im Mittelpunlt
steht; selbst daB ein Porphyrios diese Aretalogie als geschichtliche
Guelle mit verwertet, wird sich so am leichtesten verstehen lassen.
Es scheint, daB sich hier um die religis wichtige Hauptfabel das
Hunkenwerk der Schilderungen und der erotischen Erziihlungen ebenso
beilinfig anfiigt, wie etwa der Clemens-Roman an die Taten des
Petrus, dem ja auch ein Zouberer entgegengestellt ist. Doch zuniichst
wu einem anderen Gebiet! —

Die urspriinglich religidee Literatur griechischer Kutafdceic hatte
die alte Komidie parodistisch zur Unterhaltung und rein litera-
rischem Zweck verwendet; ibr folgten Krates und Timon, bei denen
niemind nach etwaigen orientalischen Einfliissen suchen wird. Da-
neben bringt schon das dritte Jahrhundert eine Fillle religitser Kate-
paceic neu hervor, die sich fiir uns 2. T. im alexandrinischen
Epigramm spiegeln. Man vergleiche Kallimachos Ep. 10W*

"Hv ity Tiuapyov év “"Adoc, dppa minm
fl T mepl Wuyfic f mdh mie Ecem,
bilnclm gukfic TTrokeuaidoe viéa matpdc
TMovcaviow' diee 3’ adtov &v edcePéw.

V. 4 zeigh, dab sich das Gedichtchen als eine Grabschrift des kyni-
schen Philosophen Timarchos von Alexandria gibt (Diog. La. V1 05),
oatilrlich ohne wirklich eine solehe zu sein. Aber derselbe Vers
wilrde auch der Vorstellung, dab es nur der Verspottung einer
Katdpacic-Dichtung dieses Munnes diente, widersprechen, selbst wenn
wir in ihr die Lehre von der Seelenwanderung zu finden erwarten
diirften. Es setzt in einer an sich ernst gemeinten Ehrung des
Mannes Ergihlungen als allbekannt voraus, wie sie etwa Lukian im
Menippos bietet. Um Sicheres iiber die Unsterblichkeit der Seele
und ihr Fortleben (vgl den Phaedon Platos) zu erfahren, kiinnte
wohl jemand zum Hades niedersteigen und die Seele des von ihm
verehrien Philosophen sufsuchen wollen; er finde die Unterwelt,
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wie sie Lulkian beschreibt (Philopsendes 24: xard puhe xal @prrpac
uetTh TV @ikwy kal correviy batpifovay, Mendppos 15: kata ebn
kol kata @Uha dumtwuévouc), Das ermiglicht dem Epigrammatiker,
in die fiir das Grabgedicht @ibliche Form iiberzulenken.
Wichtiger ist die kurze Widerspiegelung einer Totenbe-

schwiirung in Ep. 13:

H ' Omo col Xopidoc avamaderar; "l Tov “Apiuua

100 Kupnvaiov maibe Aérew, Om' époi”

@ Xapida, i ta vépbe; “mohic cxdéroc” ot b Gvobor Ti;

“weddoc! & & TThotTwy; “uifioc’.  dmwldpedo.

‘obtoc éudc Mivoc Duuiy dknfde el B Tov fbdly

fouker TTebhaiou Bobc pérac elv "Aibg’
Der Form des Grabgedichtes gehirt nur noch die Unterhaltung des
Wanderers mit dem pvijpa, filr das sofort der Tote selbst eintritt.
Jetzt, wo er die Unterwelt wirklich kennt, kann er den echten dhn-
fijc Aoyoc geben und versichern, dafl all jene angeblichen dhnfeic
Aéyor, welehe das Totenreich, seinen Herrscher und die Wege zur
Wiedergeburt schildern, weddoc und uiBoc (dpetchorion) sind, so
gut wie das Mirchen vom Schlaraffenland im Erdenschofi’), das
doeh nur fduvkoria ist.¥) Das Gedichtchen hut dieselbe Pointe, wie
die Erzihlung von den zwei Monchen, welehe sich angeblich ver-
sprachen, wer wuerst stiithe, wolle dem andern Kunde vom Jenseits
bringen, und in dem der Schatten des Verstorbenen damn auf dia
Frage estue taliter qualiter erwidert immo tofaliter aliter. Eine leise
Ironie glanbe ich auch hier zu empfinden, welche den Worten odroc
¢ude hdyoc . . ahnBivic besonders scharfen Sinn gibt. Man muB Titel
und Einleitung der dAnéfic icropie vergleichen und sehen wie Seueca
die Himmel- und Hollenfuhrt des Claudius als icropie und als dhn-
gfic einflihrt, um jene Versicherungen strengster Urkundlichkeit, mit
denen die profame wie religitise Aretalogie sich einzufiihren liebt,
als typische Stilform zu empfinden.

1} So hat bekanntlich Kaibel ( Hermes 81, 265) den Schiull erklirt Die derh-
volkstiimliche Vorstellung, nach welcher Lukian Kordwlouc 21 seinen Charon
gueh Rosse, Rinder und anders Tiere holen HiBt, scheint dsmit zuspmmensu-
hiingen,

8) Vgl fiir das Alter und den Gebrauch des Wortes Athennios IV 165 B.
Man mbchte fast fragen, ob solehe Mirchen nuch damals schon beim Gelage
yorgetragen eind.

EI
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Die beiden Epigramme des Kallimachos zeigen, dal Menipp
nicht die einzige Quelle Lukians gewesen zu sein braucht. Nur da-
durch wird das wunderbare Auftanchen einer Fiille altgriechischer
Volksvorstellangen bei ihm, auf das eben Furtwiingler (Archiv fiir
Religiomsgeschichte VIIL 191 f£) hingewiesen hat, mir voll verstiind-
lich, dali neben dem Philosophen von (Gadara eine ganze Fillle fihn-
licher Schriftsteller steht, die auf Lukian mit wirken konnten, Wenig-
stens fiir die Nekyia Menipps kiinnen wir eine Nebenquelle Lukians
fast mit Sicherheit erweisen. Bekanntlich zeigt ein Vergleich mit
Horaz sat. 11 5, dafl sich Menipp in rein literarischer Nachahmung
der Komiidie den Eintritt zum Hades dadureh ermiglicht, daB er
die Tracht des Odysseus anlegt. Dem widerstreitet, dal er sich bei
Lukian zugleich von einem Magier die Weihungen und Zaubermittel
lehren lift und von ihm gefithrt den Hades durchwandelt. Auch
der Schluf hat eine doppelte Pointe: die Totenversammlung und ihr
yngicua, das urspriinglich wohl der zn Unreeht in den Hades Ge-
kommene den Menschen verkiinden soll, andrerseits die Befragung
des Teiresins, der her die richtige Philosophie urteilen soll und, im
Gegensatz #n den fritheren literarischen Nekyiai, keiner den Preis
guerkennt, stimmen nicht susammen. Hine stark orientalisierte, moral-
predigende Burleske scheint mit der gegen die Philosophie sich
richtenden Satire Menipps nachtriiglich vereinigt. — Auch im Tkaro-
menipp scheinen mir ¢wet Elemente verbunden, die beide bis in
hellenistische Zeit hineinreichen. Der Schnitt 1Bt sich hier ziemlich
scharf ziehen. Eratosthenes hatte im Hermes geschildert, wie der
zum Himmel emporgestiegene Gott in heiliger Wonne die Liinder
der Krde und die Bewegung der Zonen iiberschaut, Poseidonios in
einer religisen ,Aretalogie”, die Seneca ad Marciam ¢. 17. 18 be-
nutzt'), svsgemalt, wie die Secle nach dem Tode zum Mondkreise
entriiekt die Sphiiren des Himmels iber gich, Erde und Meere unter
sich erblickt. Sie schaut die Linder und Vilker, den Kranz der
Inseln, aber auch die Mecresungetiime, die kithnen Schiffer, ju selbst
das im Sande der Strime verborgene Gold und die Edelsteine im
SchoB der Erde. Dem entspricht Kar die Schilderang der Wonnen,
die Menipp auf dem Monde sitzend genieBt*): er schaut das Meer

1) Vgl. Poinandres 253 1,

%) Anch der pittliche Fikrer, der in dipsen Visionen, = B. in dem Him-
melsfluge Nechepaos erscheint, fohlt nicht: es ist Empedokles.
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und die Linder, Griechenland, Persien, Indien, und nicht sie allein,
sondern das Treiben aller Menschen, wie sie tibers Meer fahren, Krieg
fiihren, Ackerbau treiben, Recht sprechen. Und wunderbarer noeh:
auch was im Hause und bei Nacht geschieht, allen Frevel, alle
Laster. So genieBt er als hiichste Seligkeit den véhwe Anuoxpiteioc
auf die Menschen herabblickend, die in ihrem wirren Rennen und
Streben nicht wie die Sphiiren eine aus verschiedenen Tinen zu-
sammenklingende Harmonie, sondern licherlichen MiBklang zu Zeus
emporsteigen lassen.

Es ist eine groBziigige Erfindung, sicher nicht Lukians Eigen-
tum. Das zeigen einerseits die Fahrten sum Monde in den weltlichen
Aretalogien (Antonius Diogenes, 'Aknfnc ictopia), andrerseits Varros
Marcipor. Ja vielleicht kiinnen wir uns selbst auf ein Zeugnis des
Horaz bernfen. DaB die Seele als Adler zum Himmel emporsehwebt,
scheint eine auf lklassischem Boden wie im Orient hiufige Vor-
stellung, und selbst in der Mithras-Liturgie durehwandelt der Myste
als Adler den Himmel. Was Lukian oder sein Vorbild bewog, den
Geierfliigel mit dem Adlerfliigel zn verbinden, wissen wir nicht!); es
wiire miilig, darauf hinzuweisen, dall der Geier der gittliche Vogel
der Agypter ist und (vielleicht auch deshalb) in der Beschreibung
der Himmelfahrt des Peregrinus fiir den Adler eingesetzt ist. Wenn
Lukians Menipp so besonders betont, dab die Sehschiirfe des Adlers
ihm ermiglicht, alle Laster und Verbrechen zu sehen, so legt Horz
Sat. 13,26 cur in amicorum vitiis fam cornis acubum quam  aud
aquila aut serpens Epidaurius wenigstens nahe, an eine dltere (uelle
zu denken. Dall sie nach Menipp fillt, ist mir wegen des Aus-
lanfens der ganzen Hrzihlung in den véhwe Anuoxpiteioc wahr-
scheinlich, )

Gar nichts hiermit hat der gweite Teil, die Gitterversammlung
und der Bpott tiher die ,Physiker” zu tun.®) Doch ist ein litera-
risches Vorbild auch hier durch dis zahlreichen Anklinge an Seneca,

1) Bicher nicht die Absicht, an seinem Helden sine ebenso frostige wie
unverstilndliche symbolische Kritik zu iiben, die Hense (Festschr, fiir Gompers
182) ihm zuschreibt,

2} Zuerst novellistiseh behandelt in den Hippolostes-Briefen, dann erwilmt
von Lueilive {vgl. unten 8. 22 4. 1)

3 Besonders die Sechilderung der Gebete fillt wnertriiglich gegenilber
der leriftigen Schildernng des ersten Teiles ab.
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ju vielleicht auch an Lucilius Buch I sicher. Ich miichte in ihm
den eigentlichen Auteil Menipps sehen.

Ich habe, trotzdem schon Rohde anf den Zusnmmenhang der
kynischen Satirendichtung und dieser volkstiimlichen Mirchen- und
Fabelliteratur hingewiesen hat, die wie alle volkstitmliche Poesie in
dieser Zeit wieder zu Ehren kommt, ein puar Einzelheiten heraus-
gegriffen, weil es mir hauptsiichlich daran liegt, neben der an die
purodistische Literatur schlieBenden Richtung, die allein dem eigent-
lichen Kynmismus zu gehiiven scheint, eine von humoristischen Ele-
menten durclisetzte religifie-morslisshe Dichtung der Art nachzuweisen,
Oh sieh in ihr direkt orientalische Elemente nachweisen lassen oder
oh die orentalische Aretalogie nur zur Ausbildung und Verbreitung
dieser Dichtungsart beigetragen hat, ist im Grunde gleichgiiltig. Nur
nug ihr ist die stoische Satirendichtung zu hegreifen, die ihrerseits
wieder die Verwendung des Wortes Aretaloge fiir Crispinus, den
Gregner des Horas, erkliirt

Freilich ist die stoische Satirendichtung den Geschichten der
riimischen Literatur noch fremd, die fberhanpt nach den Zusamnien-
hiingen zwischen dieser rimischen Dichtungsart und griechischer
Literatur wenig fragen'); wird doch selbst der Anuoxpiteioc yéhwe,
der g0 klar die erste Satire des Persius — freilich nur sie — he-
herrseht®), nieht einmal der Erwilnung wert befunden. So muB

1) Belbet der Zussmmenhang zwischon Horsx und Bion, den Heinze in
erster Entdeckungsfreude viel zu stark dargestellt hatte, wird dfier behauptet
als nnchgepsiift. Gernde fiir dus erste Satirenbuech will er sish mir nieht recht
bewihren; wo Horne dort philosophiert, folgt er nusgesprochen epikureischen
Cuellan,

%) Der orste Vers (0 cuwras homdnum, o guantem est i rebug fnane soll
mit Lachen vorgetragen werden und der Leser an ihm eine unmodem gowor-
dene Art der Satire erkennen, wihhrend die rhetorisch-stoische Satire herrselit
und modemn ist (vom Anuoxpitenc yéhwe gebt auch die VerhGhnung des Pere-
grinus Lei Lukian sus), Dal der Vers des Persius suf Demokrit geht, zeigt
sein sweiter Teil (vgl. auch Juvenal X 51), dab er aus Lunilins stammt, bezengen
die Scholien. Aleo ist jenes Lachen, das Persius uwm keine lias herpeben will,
tas aus der Novelle in den Hippokrates-Brisfen bekannte Lachen Demolkrits.
En besieht sich stets nuf nlle Menschen: v. & ist Rowias quig non und v, 121
auriculas asini quiv won habet eng wu verbinden. FEins schiitzt das anders: der
S{jhniiut flupkert. Von einer Verspottung Neros knnn so wenig die Hede zein
wie von einem Anfibren seiner Verse. Ee ist die gesamte rhetorische und
alexandrinische Dichtung und Dichterwut, die Persius hier verspottet, Dall er
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ich ein wenig weiter ausholen und dem Leser zuniichst einen Umwag
gumuten.

Auf die Rivalen des Horaz hat m. W. erst Hendrickson in seiner
Erklirung der Satire I 4 hingewiesen.') Ich bedaure, daf er die
dritte Satire nicht hinzugenommen hat, die mit der vierten derartig
zusammenhiingt, daB die ethisch-philosophische Auseinandersetaung
der rein literarischen vorsusgeht und Horsz in letzterer auf Angriffe
gegen seine Tendenz und Gesinnung im Grunde nicht mehr #u ant-
worten braucht.*) Den Angriff anf einen ganz bestimmten Gegner,
der im Schlub als Freund des Crispinus begeichnet wird, mildert
Horaz dadurch, dab er, scheinbar selbst in dessen Fehler verfallend,
einen elkovicude, eine gehiissige Portritzeichnung des Tigellius gibt
und suf den Einwand, ob er selbst denn keins Fahler habe, zu-
niichst unbedacht antwortet ,andere und wohl kleinere®. Sich selbst
widerlegt er nun: das heit ebenso handeln, wie der sewrre Maenius,
éautd) curyrwduny Exerv, denn seine eigene Antwort (fortasse) zeigt,
daBl er sua pervidet oculis mala lippus inunctis. So ist es denn Horaz
selbst, der sich hier scheinbar als echter sowva und yvehwromoide
beim Anblick eines Freundes iiberlegt: iracundior est paullo . . .
rideri possit, um sich gleich wieder selbst zn ermahnen. Erst der
Schlufl lehrt uns, dab die mit v. 3% beginnende theorstische Dar-
legung sich an einen stoischen Gegner wendet, qui aliena wegotia
eurat (vgl. sat. I1 3, 19). Die Beschreibungen Plutarchs in mepl
mohumpaypocivne zeigen, wie solche Minner im Leben auftraten.®)
Wir ditrfen aus v. 126 cur optas, quod habes m. E. sogar entnehmen,
daB eine bestimmte literarisehe AnBerung vorliegt, wie denn fiber-
in den uliehsten Gedichten (den Diatriben) gan: snderen Ton smschligt und
selbst in dieser Satire su sehwach fiir sein gewaltiges Vorbild ist, kaun ich
hier nicht ausfithren.

1y Awmerican Jowrnal of Fhilology 21, 121

2) Ieh weill dureh miindliche Mitteilung, dul ich in der Anffresung des
Gedichtes in vielem mit Hoinzes [inzwischen erschisnsner] Ansgabe susnmmen-
treffe. Ich habe meine Darlegung deshalb sbgekiirst, glaube sis nber nicht
ganz enthehren zu hiinoen,

) Plutarchs Schrift gewinnt fir uny erst Leben, wenn wir sn dis Holle
denken, die Stertinjus wod Davus im sweiten Buch des Horaz spislen. Mit
ihnen wieder vergleiche man die Worte, mit denen Plinius (Ep. 1 10, 7) den
Euphrates lobt: inséctatur vitia, non howmines, nee castigat ervantes, eed
emendat. Mit der Charakteristik des Tigelliue vgl Rhat. ad Her. IV 50, 63,
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haupt der Schluf der Satire die Person des Gegners immer karer
hervortreten LiBt. Als der wahre Herrscher, der dpyixéc, wiinscht
er gich die Packeie, um alle Schuldigen strafen zu kéunnen und
schwingt, da ihm dies im politischen Leben nicht miiglich ist,
wenigstens die GeiBel der Satire, der unerbittlich scharfen deseriptio
fiber ihnen.') Hierin liegt die Verbindung dieser Satirenart mit der
ulten Komiidie, von der Horaz in der folgenden literarischen Ab-
rechnung ausgeht. Hierin liegt aber wuch der Vergleich mit dem
sowrra, der in unserer Satire nur angedeutet und erst in der
vierten susgefiihrt wird. Wie eng sich gerade in ihm Horaz an
Aristoteles anschliefit, lieBe sich weiter verfolgen, als Hendrickson es
tut. Diese Art der Batire nun muB der Gegner selbst aus dem
Wesen der stoischen Ethik hergeleitet haben. Nur dann ist der
Gang der dritten Satire verstindlich, nur dann kann ich es mir er-
kliiren, daf Horaz die Grundlagen dieser Ethik in diesem Zusammen-
hange nachpriift, indem er dabei von Chrysipps Schrift wepl Tod
upliwe xkexpiichm Zivwva Toic dvdumcry ausgeht. v verweist zwar
erst v, 126 direkt auf sie: aber wenn wir den Zusammenhang des
einzig erhaltenen Bruchstiickes bei Diogenes Luertios mit Horaz
vergleichen, empfinden wir, daB die Benutzung viel weiter geht, vgl.
VIO 121: pévov t° €helBepov, Tolc Te padhouc bdovhouc: elva Tap
v éhevBepinv EEouciay avtonperiag, Ty b& bouvkelay CTEpNCIVY QiTo-
mpayiac . ., . ol povov ¥’ Ehewbépouc eivan Tovc cogove, akda kol
Bacihéac, tic Beaheiac olicnc apxfic dvumevBivoy, fimic TEPL udvouc
v Tolc copoiic cuctain, kadd Pna Xpdammoe év T wepl Tob kupiwe
xkexpiicBar Zivwvae toic dvéuaav: érvuxéva Tip gna beiv tov dpxova
mEPL arabdv kel ko, undéve de Ty pailwv émictacha Taita,
duoiwe d& wal dpxixovc bikacTikove Te kal fnropikoic udvouc
eivar, Tiv d Quidwy oldéva: ETi kal évauaprTiTouc, T dmepr-
nribtove elver duapriuar, afhapeic ' elvar ob Tap dhhouc Bhamrev
ou8’ wiTote’ éhefuovic Te un efvai cuTTVuny T Exev un-
bevis uf tdp mopiévar Tac dx Tob vouou émBaklovcac kohdceie, émel

1} Dab eine solchn deseriptio, xopuxnpcpdc (wuch elxovicude; dus Wort
it von der Kﬁrperh-asu}ualhung. dem Steckbrief, entnommen, vgl. Semecn £J.
U5, B5. 66) vou selbst xu einer gewissen Verwandtschaft mit dem Mimus fithrt,
stigt schon das beksnnte Geschichichon Hermipps fiber Theophrast bei Athe-

unios 121 A, Ich erwihne es. wail sich mach Philodem Aretalogie und Mimus
in den ptbor und HBowoim berdhren.
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7 elxewv kol & Eheoc alith 8' f dmeikan oldbévad demt wuxic wpic
KoMicelc mpocmooupevnc xpnctomTa: und® olechar ckhnpotépac
attéac efvar Diirfen wir aus Horaz schlicBen, so war auch der
Satz, dab Freundschaft nur unter den Weisen miglich sei und aus
der Selbstliebe entspringe, mit behandelt. Von ihm geht Horaz nus;
gerade die Selbstliebe fihrt zur currwdun, aber gegen sich salbst,
und eben damit zur ungerechten Beurteilung gegen den Nichsten,
die dusnn auf uns zurickfillt und alle Freundschaft unméglich macht;
auch hier ist Billigheit und Gerechtigkeit aus der Furcht vor Un-
recht erwachsen; es ist dies das Band, welches v. 99 mit dem Vor-
hergehenden verbindet. Durch die ganze Darlegung zieht sich die
Rticksicht auf die xupiéme vdv dvoudtwy: ihr widerstrebt es, wenn
gin GJrrtum® den Namen Tugend erhiilt, und doch wiinschte Horaz
einen lrrtum, wie ihn der Verliebte begeht, auch in der Freundschaft.
Er verlangt, daB der Freund wie der Licbende oder doch wenigstens
wie der Vater das wipiov in der Charakteristik meide?) und das
niichstbessere  Wort wiihle, wilhrend die Menschen allgemein das
schlechtere Wort, ja die Begeichnung des der Tugend szuniichst
stehenden Lasters verwenden. Dazun muB freilich kommen, wer die
curyvibpn nieht zu iiben weill; wohl setzt sie eine dem Affekt ent-
springende Tiuschung und dxupohotia vorsus, aber sie entspricht
der menschlichen Natur und der wahren Gerechtigkeit.

Bo greift man nur einen ernsten Gegner an.  Wir diirfen uns
durch die gutmiitige Parodie, mit der Hormz im zweiten Buch als
anerkannter Meister der Gattung, zugleich mnerlich mehr und mehr
der Stoa sich zuneigend, den Gegner anch filr seine Zwecke benutzt,
nicht tinschen lassen: es hat den Dichter Mithe gekostet, dia
Anderung des Grundeharakters der Satire vor seinem Publikum 2
rechifertigen. Von Gegnern nennt er hauptsichlich Crispinus, der
ber seinen Widersachern wegen seiner Weitschweifigheit der Areta-
loge hieB und einmal beiliiufig anch jenen loguar Falaus (I 1, 13)
merkwitrdigerweise im Anfang einer kleinen, mit meisterhafter Kilrge
gezeichneten Aretalogie )

1) Due Adjeltiv scheint in der stolschen Sprachlehre pus dem fmdnupoy
abgeleitet und dies wird o parte genommon und swar auwl a corpors aud ab
aminig, vgl. Varro de lingua lat. VI 15 und meine Erkiirung M. Terentius
Farro wnd Johonnes von Euchosta 8. 87. Zor Sache vgl. auch Ovid Rew. 823,

2) Von einer solehen nimmt does erste Gedieht seinen Laof; sie bilded
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Wir dirfen an der Existenz einer skoptischen Satire von phan-
tastischer Erfindung, die sich eng mit der Aretalogie berihrt und
gleich ihr niederen Ton anschliigt und aufs breite Publikum rechuet?)
knum zweifeln, Himmelfahrten und Hadeswanderungen, Totenbe-
schwarungen oder sonstige Wunder mochten den Rahmen bilden.
Wir diirfen nicht vergessen, daB schon Tacilius in jemer Gotterver-
sammlung, die fiber den Tod des Lupus beschlieBt, in burleskem
Ton eine derartige mit personlichem Spott verbundene Aretalogie
ergiihlt hat, deren Binkleidung uns freilich leider unbekannt ist. Auch
von Horaz und Juvenal sind uns jo eine Sative erhalten, die gunz
den Charakter der Aretalogie trdigh

Wunderlich genug ist allerdings die Wundergeschichte in Horaz
Sat. 1 8, die der Gott selbst, freilich nur ein inufile lignum vortrigt.
Es mochte fromme Gemiiter beunruhigt haben, daB der allmiichtige
Giinstling des Kaisers den locws religiosus — denn das ist ja filr
iingstliche Gemilter such der Begribnisort der Nichtromer und Un-
freien — mit in seinen Park hineinzog: allerlei Geisterspuk und
Wunder mochte man erwarten oder erzihlen. Da hat auch der
Freigeist, der sich des angenehmen Spaziergangs und der ver-
besserten Luft freut, ein tépac zn berichten. Allerdings ist es
im Grunde nichts als der unheimliche Ton des zur Nachtzeit —
natiirlich nicht vor Hitze — platzenden Holzes, aber das ist die
mopdi) des Gottes und geniigt vollkommen, allen Zauberspuk zu ver-

nicht einen eigenen Teil, sondern gibt mit fhrem Sehlubton & dvBpwmoc obbév
v faurod demdferm (@AL' del whéov Eyerv Béhey, was mit aeares allerdings
ungeschickt dhersetat ist) nur den allbekannten Hauptestz, an den sieh dus
Einzelbeispiel in der Auvsfithrung anschlieBt DaB diese Poesie sich bis ins
Mittelalter hinein erhalten hat (vgl Konstantinos Mannese IV 185 dvbpec Bé M-
youc cogol Movcdwy dmopfitar, Crosing Rhein, Mus 45 464}, figt sich gub
unserm Bilde von dem Fortleben derartiger Kleinpoesie, Beachtenswert ist,
wie Home bestindig nicht nur dem Lucilivs, sondern auch seinen sigenen
G;lm;:ru gegenitber die Forderung der Kfrze wnd Mannigfaltigheit des Stils
erhebt.

1) Es ist intercssant, dass sie gemde bei den romischen Alexandrinern An-
erkennung oder gar Nachahmung gefunden bat (vgl. Coto und viellstoht Varro
Atocinus). Der foine Tigelling, der jede none Batire dernrt gierig las, wird ja
wohl mit seinem Gesinnungsgenossen Demebrins znsammen nur Catull und
Calvas hergeleiert huben. Das bestitigt Persius, der diese Alexsndriner daneben
I-"l:l.i"']'l- deklnmntorische Bstiren dichten 1LBE (vgl. 8. 28 AL 1), Wir sehen, wis
sich diese volkstiimliche Batire rhetorisch nusgestaltete.
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jagen.') Der arme Holzklotz oder Gott sehildert seine Erlebnisse
und seine Angst und muB — echt im Stl der Aretalogie — die
Wahrheit seines Berichtes durch einen kriiftigen Schwur erhiirten,
bei dem seine wahre Natur noch deutlicher sutage tritt. Das Gangze
dient dem elxowvicudc der | Hexe® Canidia.

Mun mub, um die Art des Witzes, der aueh in diesem Liegt, 2z
verstehen, an die Rolle der freien Erfindung in der Skoptik der Zoit
denken.  Solutos qui captat risus hominum famamgue dicacis, fingrere
gui non visa potest ist die Beschreibung des Satirikers, wie ihu das
Publikum des Horaz sich vorstellt, und Cicero sagt in der Theorie
des Witwes (de or. 11 240): Duo sunt enim genera facetiorum, quorum
alterum ve tractatur, allerum dicto. ve, si quando quid tamqua m
aligua fabella marvatur, wt olim tw, Crasse, in Memmium: co-
miedisse ewm lacerbum Largii, cum essef cum eo Tarvacinae do amioula
rivatus. salsn ac tamen a te ipso ficka [tota] warvatio. addidisti
dausulam: tota Tarvacina tum omnibus in parietibus inseriptas fiisse
litteras LLLMM. cum quaereres, id quid essel, senem tibi guendam
oppidanum  dizisse: lacerat lacertum Largi mordaz Memmins.  por-
spicitis genus hoc quam sit facetum, quam elegans, quam oyatmrinm,
sive habeas, vere quod narvave possis, quod tamen est mendaciunculis
aspergendum, sive fingas. est autem hwiug generis virtus, wt ita facta
demonstres, ut mores eius, de quo marres, uf serma, wl vulfus ommnes
erprimantur, w5 qui audiunt tum geri illa fierique videantwr. Wir
werden, wenn wir diese Art Skoptik noch mit der ,weltlichen Areta-
logie” verbinden dilrfen, uns nicht wundemn, daB Philodem sie mit
dem Mimos zusammenstellt.

Doch vielleicht lLiBt sich die Bezeichnung des Crispinus als
aretalogus noch besser begreifen, wenn wir an die letzte in der
eigentlichen Satire erhaltene Aretalogie, an Juvenals XV. Gedicht
herantreten. Die Frage, wieso dies Gedicht eine Satire ist, wird
durch die tibliche Auskunft, Juvenal sei ein mittelmiBiger Dichter,
wohl nicht ganz erledigt; gerade mittelmiiige Dichter pflegen in
den Schrunken der Gattung zu bleiben, Juvenal ist nirgends originell.
Als er begann, hat er einfach die zur rhetorischen Ubung umge-
staltete Satiren-Dichtung seiner Zeit fortgesstzt; das zeigt Persius,

1) Bollte dis Erfindung des Wunders gar auf Kenntnis des (Bgyptischen)
Abergluubens beruhen? Nee Serapidens magis quam strepitus per pudenda cor-
Povis expressos contremescunt sagt Minucius 28, 9,
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der seine Diatriben streng von jener deklamatorischen Dichtung in
mores, in luowm, in grandia regum unterscheidet, welche die Dichter
seiner Zeit zusammen mit der Nachahmung alexandrinischer Elegien
und Epyllien betreiben.’) Ich wilite die zwei ersten Biicher Juvenals
nicht treffender zu bezeichnen als ein dicere in mores, in luzum, in
prandia regum; ein solehes mufl sich ja mit einer Klage fiher das
Los des gebildeten Mittelstandes, der dichtenden Klienten, notwendig
verbinden; beide in seiner anfinglichen Poesie gleich starken Teile
hat Juvenal in der m. H, sehr kunstvollen Disposition der ersten
Satire genfigend betont. Aber die wenigen Stoffe sind bald zer-
sungen; Juvenal will mehr und ist doch fiir mehr zu schwach; er
versucht die eigentlich philosophische Batire; er plagt sich, die {ibliche
Gelegenheitadichtung seiner Zeit, Trost-, Einladungs-, Ghickwunsch-
gedichte durch leichte Umbildong ins Safirische zu ziehen; er greift
endlich #ur Aretalogie, freilich nieht um einer einzelnen Person,
sondern dem verhaBten Agyptervolk (vgl. 29 vulgi, 31 populus) etwas
anzubfingen. Natiirlich gibt sie sich als dinfnc icropia: Odysseus
hatte fiir seinen dméhoyoc keine Zeugen, Juvenal berichtet miranda
quidem, sed wuper consule Twneco gesta®); er verfehlt nicht, auf seine
cigene Anwesenheit in Agypten hinzudeuten (45) und sucht in der
gunzen Krzihlung den hiichsten Grad von Anschaulichkeit zu er-
reichen. leh darf auf die eben angefithrte Stelle Ciceros verweisen,
um die #sthetische Theorie, welcher er folgt, ans Licht zu stellen.
Aber auch das genfigt kaum, dem Gedicht den Charalkter der Satire
w1 geben. Sind wir Philologen vielleicht ein wenig den Phiiaken
gleich und spielt der Dichter mit seinen Lesern? Von jenen merkt
nur einer, der noch am wenigsten getrunken hat, da Odysseus doch
fiir all die so glaubhaft vorgebrachten Geschichten im Grunde keinen
Zeugen hat, und schliebt, daB er liige. Das warnt doch wohl, seiner
sigenen , Wundergeschichte 2u traven. Ich glaube im Grunde den-
selben Doppelspott diber eine Dichtungsart und eine miBlichige Per-

1) Persiue 1 67. Den durch dis Betonung der cleganten Metrik an disser
Stelle nur angedeuteten alexandrinischen Gedichten schlieBt sive (v. 67) nla
nene Gattung die Satire wn, die freiere Metrik hat. Es folgt von 69 bis #1
die Tragidie (85—88 ist eine Art Parenthese); dann kehrt der Dichter za den
slexandrinischen Epyllien surfick,

) Mit v. 204 vgl VI 634 i Die Tragodie vertritt dabei den pofoc, d.h.
die weubife levoplo.
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sonlichkeit hier zu empfinden, der sich auch in dem bhesprochenen
Horazgedicht herausfithlen li8t.") Man vergleiche nun, wie die
moralischen Betrachtungen und der Name Zenons gewaltsam in das
Gedicht hereingeprelit werden. Juvenal mufl mehr als geistesschwach
geworden sein, wemnn das nicht handgreifliche Parodie ist. Aber
wenn in ihr wirklich eine ernste Dichtungsart sich widerspisgelt,
so begreifen wir leicht, daf es von einem ihrer Vertreter heifit:
tam garrule, w avelalogus diceretur.

Ieh hoffe damit erwiesen zu haben, dab sich alle Zeugnisse fiir
den Gebrauch des Wortes leieht zu einem einheitlichen Bild zu-
sammenfiigen, Die Frage, ob jene stoische Satire, die noch im
zweiten Jahrhundert n. Chr, verspottet werden konnte, vielleicht im
zweiten Jahrhundert v. Chr. schon bestand und in irgendwelcher
Form einen Teil jener stoischen Dichtung bildete, von welcher una
mancherlei Spuren erhalten sind®), die sich bald mit der Komédia,
bald mit der ennianischen safwra berfihren, kann ich noch nicht be-
antworten, Eher méehte ich die Frage aufwerfen, oh sich nicht aus
dieser stoischen Dichtung die starke Betonung des elxovicude (und
gwar in kirperlicher wie geistiger Beziehung) erklirt, die wir in
Benecas menippischer Sative finden. Auch das starke Hervortreten
einer pathetisehen Rhetorik neben dem mimisch-burlesken Ton kiinnte
sich mit aus der durch Persins (I 67. 68) und durch Juvenal he-
zeugten rhetorischen Fortgestaltung dieser Satire erkliren. Wich-
tiger fiir meine Untersuchung ist der Ton, in welchem bei Beneca
sexuclle Verhiiltnisse besprochen werden. Die Hinrichtung Silans
goll dem Claudius als Verbrechen angerschnet werden. Thren Grund
— das Inzest Silans mit der ecigenem Behwester — konnte Seneca
fiberhaupt verschweigen oder als erfunden hinstellen. Sehon ein
Versuch, die sittliche Bedeutung jenmer Tat durch den Hinweis anf
die Lehren, sei es der Skepsis, sei es des Kynismus und der &lteren

1) Das hittte ffr das Leben Juvenals eine pewissse Wichtigheit. Ist die
Dichtungsart richtig bestimmt, so wird die Angabe Juvenals, er sei selbst in
Agypten gewesen, mindestens zweifelbaft. Ee gibt eine Ersiblungsgattong,
die gerade durch die scheinbare Beglaubigung sich selbst als Erfindung verriit.
Eine nachidigliche Verbindung unserer Stelle mit VII 90—92 keann die ganze
Bage von der Verbannung' des greisen Dichters geschaifen haben.

2) Belbet der stoische Lehrvortrag durchisetzte sich bekanntlich mit Versen.
Nicht fiberall, wo sie begegnen, haben wir das Recht, vom einer Nachbildung
Menippe #u reden.
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Stoa, abzuschwiichen, schiidigte Seneca im Grande mehr, als er nutzte,
und selbst er hitte einen anderen Stil verlangt, als wir in der be-
rithmten Stelle (¢. &) finden: nedum ab Jove, quem quantum qutidem
in illo fuit, dammavit incesti.  Silanunt enim, generum sutom, oecidit
propievea quod sororem suam, festivissimam onniun puellavum, quan
ommes Venerem vocarent, malwit Tunonem vocare. “quare, inguit, quaero
onim, sovorem swam?® stulte, stude: Athenis dimidium licef, Alexan-
driae totum. Der Ton elegunter Frivolitit, die in dem Perversen auf
sexuellem Gebiet im Grunde nor den Witz sieht, mull nach meinem
Empfinden in der skoptischen Dichtung der Zeit sich schon durch-
gesetzt haben, Es ist, wie ich koum mehr zu sagen brauche, der
Ton Petrons.t)

Wir bedilrfen in der Tat die Annahme einer solechen Dichtung,
um Petron zu verstehen. Wohl hat R. Heinze (Hermes 54, 494)
m. B. schlagend erwiesen, daB Petrons Werk die volle Aushildung
des griechischen erotischen Romans voraussetzst und von ihm in
seimem Hauptivhalt bestimmt ist.*) Eben darom aber liflt sich die
Form der menippischen Satiré nur sus einem zweiten Element er-
kliiren, das wir am klarsten erkennen, wenn wir die Abentener des
Helden in Kroton betrachten. Den Schiffbriichigen begegnet be-
kanotlich ein Landmann, nennt ihnen den Namen der Stadt und
warnt sie vor den Bewohnern (116): quoscumque homines in hac wrbe
videritis, seifole in duas portes esse divisos; nam  owt  caplantur aul
captant. Die wunderliche Idee von einer Stadt der Erbschleicher,
die Art der Warnung, ulles entspricht dem Stil der fabelhaften Heise-
berichte. Es war ein glicklicher Gedanke fiir die wunderbare Fahrt
un unbeksnmten Kilsten und die Abenteuer mit Fabelviilkern und
Mirchenwesen eine Reise lings der allbekannten Kiste Galliens und
Italiens einzusetzen und jede neue Stadt zur typischen Vertreterin

1) Deselbe Umbildung des Gesehmuckes: des Publilums zeigt sich in der
Elegie Ovids und der Verrohung des erotischen Epigramms, vgl. Panly-Wissows
Realenegelopddie Epigramm.

%) Es ist wunderlich, dnaB selbst die Holle des erst spiit in den Roman
cintretenden Asoyltos zur  Widerlegung® benutet wird. Ist das Aufireten von
Hivalen sonet dem Homosne fremd oder knon man dis sentimentalen Dichtungen
von der Trewo soders purodieren als durch die Sehilderung siner fmmer sich
wisderholenden Untreue der beiden Lishendon, die doch immer wieder wuo-
saupuenhnlten? Heinze hat sicher ebendarin die Pointe der geistreichen Par-
odis pesshen.
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eines neuen Lasters zu machen, Er hat die Wahl der Form be-
stimmt.') Aber der ,Aretalogie“ dienen von unseren Fragmenten
suniichst nur 116—125 (wenn wir die Vortriige des Eumolpus anf
dem Wege einmal mitrechnen); dann schieben sich lange Liches-
abentener des Haupthelden ein, die offenbar mit der Schilderung der
Erbschleicherei niehts zu tun haben: sie ergihlen nur das immer
wiederkehrende Miigeschick des einst von Priap so reich begnadeten
und nun von ihm verfolgten Haupthelden und deuten seine Eifer-
sucht gegen Ascyltos wenigstens an (133), dienen also lediglich dem,
was Heinze trefflich als die Grundidee des Romans bezeichnet hat:
erst mit ¢ 140 kehren wir, wie der Dichter auch HuBerlich kennt-
lich macht, zu der Burleske (er sagt: mimus), der Prellersi der Erb-
schleicher, zurtick. Die Vereinigung setzt eine innere Verwandt
schaft beider Gattungen voraus®); ieh werde auf sie spiiter eingehen,
Auf eine fiubere mufl ich schon hier beiliufig aufmerksam machen.
DB die rhetorische Deklamation ein notwendiger Bestandteil des
Romanes ist, wird sich uns spiiter zeigen. Dab sie auch in die
stoiseh-rhetorische Satire eingedrungen ist, méchte ich aus Juvenals
XV. Satire schlieBen, und Seneca wiirde, wie wir sahen, nicht wider
sprechen. Die mit der Poesie wetteifernde Deklamation des Romanes®)
brauchte in der Tat nur in Verse surlickgebrucht zn werden, um
beide Dichtungsgattungen auch fuflerlich snzugleichen.

Dem Petron an Umfang ziemlich gleich steht die Erzihlung
des Antonius Diogenes, die sich schon durch ihren Titel vdv Orip
Boiknv dmictwy Moyor kb als Reisearetalogie bezeichnet. Dafl sie
ehenfalls eine Verbindung dieser Dichtungsart und des Romanes gibt,
hat Rohde richtig erkannt; da die Aretalogie nicht durch das Me-
dium der umgestaltenden menippischen Sstire gegangen ist, so ist
das religitise Element auch nicht durch das didaktische der deseriptio
ersefzt; aber die Gleichsetzung von Philosophie und Religion wirkt

1) Welches Loster in der vorsuegehenden Stadt dargestellt war, wissen
wit-micht, War es viellsicht die schriftstellerische (rhetorische) Eitelkeit und
sah Encolpive zu Anfang das ganze Volk von deren Furien besessen® Parsllslsn
wiirde bekanntlich die Satire Varros bisten.

2) Trotzdem die eine mur in Parodie vorlisgt und jede Parodie an sich
tine gewisse Hinneigung sur Sstire zeigt.

#) Man erinners sich an Metiochos und Parthencps, Benutet ist fmmer
die hellenistizeh-rhetorische Poesio.
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auch hier. Die Ergiihlung von Pythagoras, Zamolxis und Astraios®)
verflicht sich mit reinreligidsen Schilderungen, wie es die Hades-
wanderang und das gesamte Wirken des Paapis sind. Es illustriert
die Kraft der Gotter und des Zavberers und tritt damit in einen
gewissen Zusammenhang mit den religits gefiirbten kurzen Wunder-
erziiblungen des Philopseudes.

Ieh kann das nicht besser klar machen, als indem ich den Blick
des Lesers sofort auf die dritte Dichtung heriiberlenke, die in den-
selben Zusammenhang gehért, die Geschichte von dem sum Esel
verzanberten Jingling. Hier kinnen wir ein nachtriigliches Ein-
wirken mnicht des Romans, wohl aber der romanhaften Erziihlungsart
fast mit Hinden greifen. Ieh braueche nach den trefflichen Aus-
filhrungen Hohdes nur kurz Bekanntes zu wiederholen. Eine Kette
von Verwandlungen, wahrscheinlich ein und desselben Mannes, er-
ziihlte mit vollem Ernst, also zu religiicem Zweck, Lueius von Patrae®),

1} Dns Wunder, welches von seinen Angen berichtet wird, erzihlt der
Agypter von dem Kynokephulos, dem hoiligen Tiere des Hermes. Hat Astraios
den Aguitaniern fihulich wie in andern Bagen Hermes den Agyptern das Jahr
geordnet?

2) Bo besengt bekanntlich Photios Bl cod. 189. Hohde, der in seiner
klagsipchen Jugendschrift dies filr dorehsus glsublich erkliiet hatte, hislt such
spiiter mit Hoolit darnn fest (Kl Schriften 11 70 ff), hiitte seine Ansicht aber
vielleicht besser begrinden kimnen. Aus jener Wandernng der Beele durch
verschisdene Tiergestalten, an die der Pythagoreer glaubte und die er s er-
kennen imstande wur (man denke daran, wie Apollonics die Seele des Amasis
in sinem Liwen eutdeckt), Jonnte nur sn leicht eine Versanbernng in ver-
echiedene Tiere und Planzen werden. Selbst Ovid hilt es filr sweckmiifig,
seinen rein weltlichen ,Verwandlungen einen pythagoreiseh-religitsen Anfang
und Schlub s geben (di, coeptis — nom o8 mudastis of illag — aspirate meds).
Ju vielleicht war die gléiche Entwicklung schon in der fgyptischen Wunder-
erzliblung volleogen; auf den dritton Teil des Pupyrus I Oriiney, dem or diess
Deutung gibt, verweist mich Prof. Spiegelberg: Batan verwsndslt sich, um sein
trenloses Weib wu strafen, in einen Stier; sie liBt {bn tOten: aus dem Blute
erwachsen zwei Perssa-Bliume; sie 10Bt sie filllon; ein Span flisgt ihr in den
Mund usw. Maspero (Contes populaires de UEgypte ancienne® p. XVII) hat die
Ergiiblung in den Mirchen der verschiedensten Vilker vorfolgt; ich zweifle
uicht, dal antike Aretalogen sis durch die griechisch-rimische Welt getragen
und ibre mittelalterlichen Naohfolger sie weiter erbalten haben. Auf die Ver-
wandlungen in den fltesten Monchsgeschichten (Midehen in Stuten, Jungfranen
in Jinglings) hat schon Weingarten Ursprung des Minchstums 26 hingewiesen.
Die Erehihlung des Lucius liel sich durchsus unter sinen mornlischen und er-
baeulichen Gesichtspunkt rilcken: seine Geilheit hatte den Helden zum Esel
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wobei er dem Geschmack der Zeit in saftigen Obsziinitiiten genfigend
Rechnung trug. Die zwei ersten Biicher griff ein Spitter — sehade,
wenn es wirklieh nicht Lukian wiire — herans, liel den Sehrift
steller selbst zum echten und rechten Fsel werden und nach der
Entzauberung seinen vollen Namen und seine Verwandtschaft angeben
mit dem Zusate: kol pev icropuby kol dhhwy elpl currpopede, © be
(sein Bruder) wointhe éhereiwy écti kol wdvric drefdc. Dab icropim
hier die Wundererzithlungen bedeutet!), scheint klar; der gezierte
Ausdruck pavrie drofic libt mich vermuten, dall der Bruder Pvtha-
goreer war.®) Der Aretaloge und der Prophet gehiiren als gott-

gemneht, andere Laster spliter zu andern Tieren; endlich ward er durch die
Guade der Gitter frei. Dall die Schilderung lasziv war, vertrilgt sich mit dem
erboulichen Zwook: selbet ein Hieronymue | Fita Pauli 8 erfindet, om seine
fromme Wundergeschichte zu beloben, ein Martyriom, in welchem der kensche
Jiingling in einem wonnesamen Park mit Blomenketten anf einen Daunenpfith]
gebunden und der gehiinsten Hetlre dberantwortet wird, damit sie ibn verge-
wultige, Er hat die mehr als schmutzige (Geschichte sogar gegen den Zweck
des Ganzen eingelegh, nur um aofl diesen Kitzel fir den Leser nicht wu ver-
gichten. Der Bericht iber Lueiue bietet nicht des geringste Bedenken. Bo
bleibt die , Parodie” Lukianz, dber die wie zu Gerichte sitzen, wis einst treff-
liche Juristen dber Houffs Monn im Monde. [Daf Rohde den Spott empfand
und Schwartz die Mittel desealben in feinen Bemerkungen erliiuterte, hrancht
niemanden #u (berzeugen; einen methemotischen Beweis gilbt es in golchen
IHngen nicht. Aber daB ein Philologe sogar suf den Einfall geriet, das kleins
Werk sei einn Tendenswehrift gegem dag Christentum, dabei nnr einzelne
lilure Begiehungen vermiBte und schlieBlich dus alles gelbet ernethafé berichtete,
ann men nur als belustigendes Heispiel dafiir, wie unbekonnt die hellenistische
Wundererefihlung i=t, weitererzithlen.

1) Fir die Bessichnung vgl. die Notiz fiber Philepsios oben 5. 12 (dai
der Verfusser Worte wie udBoy, tépare oder dergl. nicht gebruchen kann, ohne
den Wite zn verderhen, sollte klar sein), ‘Alndeic levoplai wollte er (nmch
Lukinn) biston. [brigens gehirt selbst die wevbne lcropla nach sotiker Ter-
minologie: immer zur lcroplo,

9 Der Ausdmuck scheint aus der berithmten Chambkteristik des Amphiaraos
dugirepoy udvric ' dyafde wal boupl pdyecBar (Bethe Thebunmische Helden-
lieder 58) tibertagen. Der Pythagoreer ist bekanntlich seinem Wesen nach
pdvrie und wird duch so bezsichinet, vgl. Artemidor Oheir, p. 161, 20 Hercher:
sita udvrete, pdvrewy b toldc ufy dmaredvoc Hoa vdp dv kéywo TTuBayo-
pretai puoetvwuovikel detpoyoloudvTec TUPOUGVTEC KOOKVOUEVTELD ROoppocki-
Mo jepockOmol Aexovopdvrec vEKUOUGVTEIC, weudl mdvra wel dvumdcroma xpn
voulZey, Es sind yénrec kal dmoredvec. Wer dansch annimmt, dab der Bruder
nur deshally n der Parodie mit erwhhnt wird, weil er in der Geachichte des
Lusius eine Rolle gespiclt (also etws die Verzauberungen erkanot und erzthlt)

Beitnenstelin, Wundororedhinngen, a8
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geliebtes Paar zusammen. Es ist eine weitere Bosheit, daB dieser
menschliche Esel nun in einem SchluBabenteuer zeigen muB, daf er
noch genan so dumm und geil geblieben ist; es pabt im Grande
nicht mehr ganz heran. Es scheint, daB der Verfasser dieser [ber-
arbeitung duns Rankenwerk, welches fihnlich wie bei Petron um die
Hauptfabel wucherte, wegschnitt, doch wird jede Einzelbehauptung
dadurch unsicher, dab sein Werk uns nur in Verkiirzung vorliegt;
die Drolligkeit dieser Verbindung von Mensch und Esel hat er ferner
stirker hervorgehoben, den Stil und Ton dieser volkstiimlichen
Wundererzithlung aber doch so getren bewahrt, dall er einem anderen
Schriftsteller die Moglichkeit bot, seine Aretalogie wieder nmzu-
gestalten, mit nenen Erweiterungen zu versehen und sie in die ge-
zierteste Literatursprache') umzunsetzen. Nur der burleske Sehlnf
mubte wegfallen; an seine Stelle trat ein ernstreligiser Ausgang,
der den Entzauberten nun selbst zum Propheten und Liebling der
Giitter, den Lueius von Korinth zum Apuleius von Madaura machte?)
Man rede immerhin von zwei scharf geschiedenen Teilen, nur ver-
gesse man nicht, thre Vereinigung zu erkliiren, das heiBt zn zeigen,
warnm Apuleius beide als literarisch gleichartig empfinden
konnte. Ich kann das nur unter der Annahme jener eigentiimlichen
Umbildung einer religitsen oder halbreligitsen Wundererzihlung ins
Unterhaltende, ja selbst ins Drollige.) DaB gerade hier der orien-
talische Einflu wieder so miichtiz hervortritt, scheint mir nicht
bedeutungslos. Man geige mir eine andere Lésung, die wirklich den
Charnkter des ganzen Werkes erkliirt.

hutte, wird schwerlich widerlegt werden kSnnen. Dal ein solcher wErophet!
such Licbesepigrmmme dichten konnte, roigt Apuleios.

1) Es ist die Sprache der erotischen Novells, als deren klnssischer Ver-
treter in dieser Zeit wioder Sisenna wilt. Die Wall ist nus der Art des Stoffes,
den Lukian @) ihm bot, #u hegreifon.

2) Anomymitht wie Peeudonymitit miissen gerade in dieser Literatur der-
art hilufig gowesen wein, daB der Leser an dem IneinanderflieBen und Ver-
tauschen des erlebendon und des sehreibenden Tohs keinen AnstoB mehr nahm.

8 Ein Gegeubild, natfelich sehr vial schwilcher, bieten die Acta Tohannis.
-J._la tiefste religitse Aretulogin des jungen Christentoms, wenn sie neben den
cigenartigen Mysterienschilderungen voll hichsten Behwunges auch die srotische
Erziiilung und neben ikir wisder ruhig eine Wuondergesehichte wie die von der
Bannung des Ungeziefors in dem Dorfehan bieten, die der Verfasser selhst als
Scherz, als waivviov, bezeichnet (e Gy,
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Wir sind nach langen Umwegen zu der eigentlich religifsen
Aretalogie zurfickgekehrt und werden es jetzt nicht mehr verwunder-
lich finden, daf schon die ilteste, die wir anBerhalb Agyptens
kennen'), das Buch Jonas, dasselbe Motiv wie Lukians ‘Aknénc icto-
pia verwendet. Ob es urspriinglich aus Indien oder Agypten stammt,
ist mir villig gleichgiiltig. DaB der Typus der Propheten- und Missions-
novelle, dem wir im Jonssbuch zovm ersten Male voll susgebildet
begegnen, der iigyptischen Literatur nicht fremd geblieben sein kann,
zeigt neben der Missionstitigkeit der figyptischen Priester die wenig-
stens in spiithellenistischer Zeit allgemeine Uberzeugung, daB Hermes,
der Prophet und Lehrer wat’ é€Eoyifv, ebenso wie seine nichsten
Schifler die ganze Welt durchzogen haben. Eine Bestiitigung wird
ung im zweiten Hauptteil der Nachweis bringen, dafl ganze Stilcke der
christlichen Missions-Aretalogien einfach aus fgyptisch-griechischen
Erzihlungen iibernommen sind. An dieser Btelle beschiftige ich
mich nur mit der Kunstform als solcher.

Die apokryphen Apostelgeschichten haben fiir den Philologen
einen hervorragenden Wert als einzige voll erhaltene Proben volks-
timlicher religiiser Aretalogie. Man hat sie, weil wir Philologen
den Begriff Roman noch nicht recht herausgearbeitet haben, wohl
als Roman zu erkliren versucht®); andere haben dann diese Bezeich-
ning verwendet, um die religiise Bedeutung dieser Schriften mig-
lichst zurficktreten zn lassen. Allein dem Begriff des Romanes
widerstreitet schon die Komposition, die von einem beliebigen Punkte
ausgehend zusammenhanglos Wunder an Wunder reiht, bis plitz-
lich, wenn man es am wenigsten erwartet, der Tod des Apostels der
Geschichtensammlung ein Ende macht.”) Vor allem widerstreitet

1) Freilich wird sie wohl mit Recht erst in den Beginn der hellenistischen
Lait gesetut,

9} v. Dobachiitz Deutsche Hundschau 1902 8, 37  Gerade weil ich mit
ihm fm cinzelnen wie in der Grundanschanung vielfach fibereinstimme, glaube
ich miiglichst scharf die Unterschiede der Definitionen hervorheben zu mifissen.

) Wenigatens in den Thomasakten steht inneclich, jo, wie mir E. Behwarkz
bestitigt, vielleicht selbst in der Kltesten {iberlioferungageschichte jeds mpatic
sunfichst fir sich. Aber aoch wo gich lingere Stdcke inholtlich verbinden,
kunn (whgesshen etwn vom Clemens-Roman) von einer Nachahmung des Homung
knum die Rede sein. Sollte die Predigt geschlochtlicher Enthulteamkeit bewnbt

an die Stelle des Leitmotives von der Gattentreue gesetst sein, so millte sich
a'
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der religitse Charakter; schon der Anschlufl an wirkliche, von der
Gemeinde verehrte Persomen des Frithchristentums weist anf eine
stiirkere religiise Wertung, als im eigentlichen Roman miglich ist;
der Charakter der Unterhaltungsliterntur, den jener immer triigt, lifit
gich in den Akten des Johannes nimmermehr wiederfinden, und es
scheint micht, daBl svch nur cines dieser Schriftwerke suniichst so
gefubt ist. Die tiefe innere Verwandtschaft, die si¢ trotz der phan-
tastischen Ausgestaltung mit der kanonischen Apostelgeschichte, ja
selbst mit den Evangelien haben, gestattet nicht, die religiGse Be-
deutung beider Arten so verschieden zu werten. Fir uns ist der
Doppelcharakter, den die Akten zeigen, ohne weiteres erklirt. So
werden gernde sie besonders geeignet sein, die Zusammenhiinge
gwischen heidnischer und christlicher Literatur ans Licht zu stellen
Freilich milssen wir dabei von der Betrachtung des wirklichen Lebens
ausgehen; ohne gie ist alle Literaturbetrachtung tot.

Was die christliche Missionsaretalogie sehildert, ist im Grunde
nur das phantastisch ausgeschmiickte Idealbild der eigenen oder doch
einer nicht weit zuriickliegenden Zeit. Noch immer zogen die leteten
Nachahmer der wandernden Sendboten der neuen Religion unnstef
von Stadt zu Stadt (vgl. unten 5. 75). Aber nicht =ie allein. Nehen,
jn vor den ehristlichen dmécrohor hatten z. B. die figyptischen Wonder-
titer und Propheten die Liinder durchzogen.') Wir wissen, dafl auch
sie sich als Boten oder gar als Verkbrperung eines Gottes ausgaben
und # T. wohl auch fithlben®), und daB Wunder ihnen dienten, ihre
Verkiindignng @n beksiiftigen. Je mehr ihre Lehre sich hellenisierte
und griechischer Philosophie nuniherte, um so stirker war der Reiz
fiir den Philosophen, ihnen nachzunhmen. Der Schwerpunkt, den

nuy ihr dis Gesnmbkomposition erkllicen. Der Apostel oder eiwn eine neube
kehrte Person millte doreh diese Enthalteambkeit in immer neue Gefaliren
kommen.  Aber nur schwache Anfiinge, dio im Gronde nicht dber die Novelle
hersuskommen, finden sich, und selbst in diesen hat der Leser den Eindruck,
dnb der Schwerpunkt nicht suf dieser Ersilhilung, sondern suf dem Wander liogt

1) Den besten Deweis fir die Hiuligkeit der wandernden Hgyptischen
Wundertiiter bietot die frithe Belnuptung der Juden, Jesus habe in Xgypten
Zanberei gelernt; filr dis wondernden Propheten bietet ein hilbschos Zeugnis
die Erfindung des Dumis bei Philostratos, Ggyptische Propheten hiitten die
Griechen bei den Indiern verlistert (man vergleiche den Antang des Adyoc
‘Acchnmiol wpdc "Auuva),

4) Vgl. Poimandres Eap. VIL
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auch die Philosophie suf das praktische Leben und die Einzelper-
simlichkeit zu legen begonnen hatte, erleichterte die Ausgleichung:
der Prophet ward zum Philosophen, der Philosoph') zum Propheten
oder zum rénc. Denn als Prophet® begriiBt diese Minner, wer sie
ehrt und ihmen glaubt; es ist die feste Anvede selbst bei Bekannten
and Freunden®), wer sie miBachtet als Magier oder Godten. Der
Spracbgebrauch ist bei Heide und Christ gleich.

Die Literatur, welche sich an diese Erscheinungen heftet, ist
bekannt genug. Nur ihre Formen michte ich etwas schirfer hervor-
heben.  An die lange Zeit in ihrer Bedeutung ibersehene Literatur
iiher die exdtus clarorum virorum, das Vorbild der christlichen Miirtyrer-
Literntur®), schlieBt Lukian in der Schrift mepi thc TTeperpivov Te-
heviic. Bie ist, wie man sich leicht tiberzeugen kann, eine gehiissige
Gegensehrift oder Parodie einer lobenden Schrift, die wahrscheinlich
auf eben jenen Theagenes zuriickgeht, dessen Persimlichkeit Jacob
Bernays in seinem reizenden Schriftchen Lucian wnd die Kyniker
nns Licht gezogen hat. Ganz iihnlich gab es gehiissige Schriften

1) Ieh dart an Nigidiug erinnern. Die Bezeichnung copictic fiie den
Wundertiter (Lukinn Peregrinus 14 und Philostratos Apoll. VI 89) biingt nicht
nur damit zusammen, dal er ein Wissen, sine téyvn bat, rondern auch dumit,
dil er dem Philogophen verfehtlich gegenilbergestellt wird.

2} Vgl Lukian Alewondros 55. Es ist bewubte Opposition, wenn Philo-
stratos (Damis} seinon Apollonios, der ja mebr sl ein Wundertfiter sein soll,
von den Schillern wur df Tuaved anreden (Bt

&) Ygl. Naohr, d. Ges. d. Wissensch. Gittingen 1004 5, 427, Db ich
damnls mit Hecht die von Tacitus und Dio gegebene Schilderung des Prozesses
des Terentiug und seine Rede als apokryph beseichuet habe, 2eigt ein Vergleich
mit Curtiue Rufus VI 4. Aof swei weitere Martyrien bei Toacitus habe ich
bei Bretechneider Quo ordine ediderit Tacitug singulas aninaliunt peries Stral-
burg 1906 8. 60 € hingewiesen (vgl auch S.6947), Noch weiter fiihrt vielleicht
Murtinl TIT 20 e, Musa, quid aget Conivs mews Rufus: Dtrumne ehorbis tra-
it ille victwris Legenda temporwm octe Clavdionorum An quae Nerons  folss
asiruil goriptor?  Die Beziehung auf Gedichte des Nero (Friedliinder a, a. 0,
scheint mir unmbglich, weil alle Arten von Poesie erst spiiter sufgeziihlt werden,
das Wort Nerows offenbur eu Clawdionorum einen Gegeneats bildet, endlich
e leicht und ootirlich an octa schlieBt. Aete nonnte Muocian seine Samm-
lung von Heden beriihmter Minner in Prozessen und Benstsverhnndlungen, die
offenbar vorher kurz angegeben waren.  Sollte nicht hier eine literarische Be-
bandlung (das liegt in chariie wictwrds) der Prozesse unter Clsuding und Nero
gemeint sein, die manches, was ein Historiker dem Nero suschrieb, anders
datierte oder als apokryph erwies?
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iiber den ProzeB des Apollonios, und #hnlich hatte M. Regulus nach
dem Tode des Arulenus Rusticus gegen ihn und Herennius Senecio
gesehrieben (Plinius Epist. 15, 3: Stoicorum simiam appellat). Wahr-
scheinlich hatte Theagenes auch den pioc des in Wahrheit berfihmten,
ju spiiter gittlich verehrten Mannes gegeben; die Schrift des Schii-
lers und Begleiters sucht Lukian durch eine gehiissige Verzerrung
unschiidlich zu machen?): seine Quelle soll ein ungenannter Mann
sein, der ebenfalls den Peregrinus genau kennt und sich bei seinen
Mitbiirgern erkundigt hat. DaB Lukian ihm glaubt, wird durch die
Angabe, dal anch er selbst mit Peregrinus auf einer Seereise zu-
sammengetroffen sei, geschickt motiviert. Wir werden der ver
spotteten Sehrift am niichsten kommen, wenn wir die Erzihlung des
Damis hetrachten, den Wert der Angaben Lukians aber nm besten
beurteilen, wenn wir seinen Alevandros niher priifen. Nur zwel
Ziige aus dem Original muB ich wegen des Folgenden schon hier
hervorheben, Theagenes hatte den kynischen Helden mit Herakles
verglichen (e 5), wsugleich aber anch auf die Brachmanen, auf die
sweisen®) Inder” verwiesen und vielleicht selbst schon sich auf
Onesikritos berufen (e 25).

Aunch in dem Alevandros, der trotz o 1 kein fioc im eigent-
lichen Sinne ist®), zeigt Lukian eine geradezu wunderbare Detail
kenntnis, Nicht nur die dmopvipare Alexanders liegen ihm vor; er
welb auch, wie ihr Text friher gelautet hat, etwa wie spite Scho-
liasten uns von den urspriinglichen Entwiirfen des Vergil oder Per-
sius au berichten wissen. Er beschreibt, wie jedes Wunder inszeniert
wurde, als hiitte er wie sein Menipp von oben mit Adlersblicken
alles gesehen. FEr hat Inschriften in kleinen Stiidten, die irgend
cine Albernheit seines Helden verzeichnen, selbst gelesen und ist
mit thm wieder persénlich zusammengetroffen. Das Urteil wird hier
leichter sein: wir haben es mit einer ahnénc icropia, einer Parodie
der Aretalogie zu tun, welche genan dieselbe Teehnik verwendet,
die in der echten Propheten-Aretalogie gang und giibe ist. Die

1) Die Kunstform des antiken fioc mub hier, wo eine Art zwiefacher
bauditio funebris in dramatischer Form vorgefunden wird, natiirlich zuriicktreton.

2) Man beachte die Worte Lukians demep olw vdv eival Tvoe wal v
hbole uwpate kal xevoddEouc dvBpimoue.

3 Es fehlt die feste Form der Biographie; eher miichte man ihn nnch
€. 2. 8 wpdEewr "AkeSdvbpou {Iberschreiben.
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fonTwy pwpd bedient sich unbedenklich der gleichen Mittel. ') Selbst
Einzelziige wie der eixovicude, die Beschreibung der finBeren Person,
mit der Lukian beginnt, scheinen heriibergenommen. GewiB hat sie
bei dem Pythagoreer eine besondere Bedeutung und entfernt sich
ebenso von der in den Plor an ganz anderer Stelle fiblichen Be-
schreibung, wie von jener aus dem Polizeivermerk erwachsenden
Personenzeichnung, die wir in der Literatur zuerst in den christlichen
Apostelakten nachweisen kimnen.®) Aber es ist bezeichnend, dub
gerade dieser im Polizeistil gehaltene eixovicuéc in der allerdings
iuberst geschickt eingefiihrten Beschreibung des #gyptischen Pro-
pheten Panchrates im Philopsendes®) wiederkehrt (e 34): éEupnuévoy,
ev OBoviowe, vonuova, ol keBepiic éNnvilovra, émiufkn, cudy,
mpox€idij, Umdhenmrtov 16 cxéhoc. Es sieht ganz so uns, als wiire
ein typischer elxovicuéc beim Auftreten des Helden in der fgyptisch-
hellenistischen Propheten-Aretalogie fiblich gewesen und dann in
weiteren Prophetenersiihlungen individuell ausgestaltet worden; die
im Hellenismus geschaffene Form hiitte daun die christlichen Ver-
fasser beeinflufit,

Der Propheten-Arstalogie entspricht in allem die phantastische
Reise- und Wundererziiblung, zn der Apollonios von Tyana den Bioc
Mubarépou mit vollster Freiheit umgestaltete.!) Ich wiite den treff-
lichen Darlegungen Rohdes ( Rhein, Mus. 26,504 = K1 Schriften 11 102)
nichts hinzuzusetzen und mub den Leser auf sie verweisen. Wieder
wugte die lobende Aretalogie Gegenschriften gleich unwahrer Art.
Auf sie, nicht aber auf die lingst verschollene Schrift Hermipps

11 Es ist eine feste Litersturgattung, die Philostratos VII 89 beschreibt:
ol piv oliv Tpdmor wod” ole wol dwcquioc wol Evepa whelw TepotEdovoar, wal
dvirrerpdgporol moy, of Evéhacoy whatt elc v Ty,  Ermster wor des Ohino-
maos yofjimwy pupd,  Neben den magischen Schriften Demokrits flilschte man
In spiiterer Zeit nuch solehe Gegensehriften auf seinen Namen. Es ist interessant,
dull gich ein Rest, freilich verbunden mit , echten” Zsuberrevepten, als Anpoxpitou
malpnoy in den Zauberpapyri echalten hat (Dvels Fragmente d. Vorsokratiter 486).
Anf grifere Sehriften weist vielleicht Lukians FPhiopssdes.

9 Vgl die interessanten Ausfithrungen Fiirsts Philologus X, F, XV. 851 {f
AT 417, Bchon er erkennt in dieser dem dgyptischen Aktenstil entnommenen
Beschreibung die Abeicht, den Schein geschichtlicher Wirklichkeit nnd Treus
hervorsurufen

5) Bie schien ja wirklichen Ersiihlongen von dem Manne entnomumen
{oben B. 5 A 3.

4) Die religitee Bedeutung der Aretalogie ist hier besonders klar,



40 Hellenistizehe Wunderersihlungen.
verweist Lukian (e 4) mit der deutlichen Erklirong, sie kriftig

iiberbisten zu wollen.

Wir lernen aus Lukian {iber den Pythagoreer Alexander, der in
seiner Heimat und weit fiber sie hinaus noch lange gittlich verehrt
wurde, genau so wenig wie {iber den Kyniker Peregrinus.

Mit Alexander vergleicht Lukisn selbst den Apollonins von
Tyana, den er als Zanberer faBt. TDhie aof ihn bezilgliche Literatur
ist etwas greifbarer und wird uns linger beschiiftigen milssen. Sie
beginnt mit einem den mpdfeic entsprechenden Werke, den dmouwn-
uovevpara des Moirngenes. Der Titel ist in der philosophischen wie
in der Zunberliteratur gebriuchlich, vgl. Dieterich Abrazas 202 (in
einer Aufyihlung von magischen Gottesmamen) év d¢ toic Evfvou
amopynuovespaay & kéver') wapa Toic Atrummionc Zdpoic quveicBur
xOeBwvi. Wir werden Reden oder Wundergeschichten oder — wenn
wir die Pythagoras-Aretalogie vergleichen — am liebsten heides er-
warten. Fiir Justin sind ja auch die Evangelien dmouvnuoveduore

Dem Bilde, das wir uns danach machen, entspricht das Zitat
bei Origenes (contra Cels, VI 41 — 11 110, 4 K.): & Boudduevoc ége-
Tacm mwotepov mwote wai gihdcopol dhwrol eey ouTi (T uereie) B
uff, averpvimw T terpaupdva Mopatéver Tiv AmoAlwviou toi Tuo-
vewe udrou kal gilocdpou dropvnuoveuudrtwy: ey olc & uf Xpieniavoc
ahMi giddcopoc Epricev dhivan Umd Thc év “Amohhwviw uareloc ok
arevveic Tivac @ihocdpouc dic mpoc TonTe aotodv  elced@bvrae: &V
ole olum xai wepi Edgpérou (Toly wave dinyicato xai Tivec 'Emi-
koupeiov.”) Auch dies Werk scheint, wie in den mpateic solcher
Propheten nur natfirlich ist, erst mit dem &ffentlichen Auftreten und
Wirken des Mannes begonnen zu haben; denn Philostratos verwendet
fir die Jugendgeschichte eine Erzihlung des Maximos, die nicht
fiber die Erlebnisse in Aigai heransging. ¥)

Den von Moiragenes gesammelten Stoff verband noeh im zweiten
Jabrhundert?) ein Pythagorist mit einer Reise-Aretalogie und nahm,

1) hépirc Pup,
2) :ﬁ- waren nlso pwei Bekehrungswunder erzihlt
8) Die Vermutung, daB sie nach Moi b sk b
i, irngenes fiillt, ist hiernach wohl be-
grindet, Eq N is 'die Ki ichte i
s war pin Nachirag, wie dis Kindheitsgeschichte in der Evangelien-

4 Diese Daticrung ergibt wich nicht sowohl daraus, dafl Lukian nach

metner Annahme im Fhilopsewdes auf den Damisberioht diber Apollonios an-
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um ihn ginzlich umgestalten zu kinnen und dennoch Glauben zu
finden, die Person eines angeblich barbarischen Begleiters des Pro-
pheten, eines unphilosophischen schlichten Mannes, Damis, des Assy-
rers aus Hierapolis, an.') Was er bot, sollten dmopviiucra, Ausziige
aus Tagebiichern, sein, die neben den Wundern vor allem die or-
baulichen Gespriiche seines Heiligen gaben. Denn der Charnkter des
Wundertiiters und Sehers sollte hinter dem des unvergleichlichen
Lebrers und ldealbildes aller Philosophie zuriicktreten. Sein Werk
fiel der glinbigen Kaiserin Julin Domna in die Hinde und wirkte
derartig auf sie, daB Philostratos von ihr den Auftrag empfing, das
Leben des Propheten in einem ernsten Literaturwerk darzustellen.?)
Daf er dabei im wesentlichen das Schwindelbuch des Damis zu-
grunde legen mubite, war durch den Auftrag ebenso wie durch den
Stil des groBen Werkes und seine eigene Uberzengung gegeben.
Seine gauze Schriftstellerei ist beherrseht von der Tendenz, Apollo-
nios eben nicht als Wundertiiter und vénc darzustellen.?) So mubte
er den Moiragenes direkt ablehnen; es ist charakteristisch, daB er

spiett, als vor allem sus der Geschichte der Philosophie in den Apaméra (¢! 6).
lie dltesten Philosophen sind die indischen Brachmanen oder Gymmnosophisten.
Von ihnen ging dis Philosophie sofort zu den Athiopen, von da wu den
Agyptern, Daf Lukian hier eine Tradition befolgt, die im ganzen Altertum
vor ilon nur Damis vertreten haf, wird une epliter beschiiftigen. Dagegen be-
weigt dos Bcholion su Lukians "AAn@hc lcropla 14, wof das Rohde ( Romon!
196 A eigernd aufmerksam mocht, bestenfalls nur dal der Scholinst an-
nshm, daf Lukian Damis, den Assyrer', verspottete; er knnn ihn sus Philo-
strutos kennen, und die Ubercinstimmung beider Berichte ist gering.

1) Den Hergang zeigt klar Philostratos 111 41: Moiregenes hatte kne: von
siner Schrift des Apollonios berichtet, Damis wubte Ort und Art der Entstehung
snxugeben und in seinen Heisebericht zu verflochton,

2) Eine gewisse Parallele zu dem gesamten Herpang bietet die Eatwiclk-
lung der Aretalogie von dem in einen Essl verwandelten Jingling fber Lucius
mnd Lukian (¥) zu Apuleius,

8 Vgl VIL 80. Das schlieBt astirlich die Wundererziihlung nicht sns
Philostrntos st fein genug, bei manchen Wundern, wie der Auferweckung des
Midchens (sicher keine Entlebnung aus den Evangslien; die Zuulorpapyri
geben den Gobten Anweisung fiir Totenerweckungen), die Mglichkeit einer
matiirlichen Erklirung selbst anrudeuten, wm dureh die Haaptwunder, die sich
mit seiner Anffassung der gittlichen Natur des Mannes vertragen, um so
stirker su wirken. — Mit dibnlicher Kunst setst das Evangelium Johannis Gfters
s Bild jildischer Prendopropheten dem Heden und Wirken Jesu gegenilber,
¥gl. Poimandres 223,
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diese nus dem Wesen seines Werkes notwendige BStellungnahme mit
den Worten, Moiragenes sei unvollstindig, motiviert. Wir werden
iihnliche Begrindungen in dieser Literatur noch oOfter finden. Da-
neben hat er nach seinem Zeugnis eine reiche tendenzidse Liternfur
von Sehriften gegen Apollonios, gefilschten Briefen, halbpolitischen
Broschiiren (vgl. die Unterredung mit Vespasian), endlich, was uns
besonders wichtig ist, verschiedene bipriceic, z. B. iiber den Tod des
Apollonios, benutzt. Wer den SchluB seines Werkes, die Geschichten
iiber den Tod des Apollonios, einmal ernsthaft liest, wird diesem
Selbstzengnis trotz des Stoffes Glanben schenken; Philostratos erweist
sich als kritikloser Rhetor, aber im ganzen als ehrlicher Mann.

Ieh freuwe mich, in diesem Urteil mit Minnern wie Gutschmid,
Hohde und v, Wilamowits susammengutreffen, miéchte aber den De-
weis sicherer als auf bloBe Eindriicke begriinden. Sehen wir die
Erziihlungen des Damis niher an.

Von den wvielerlei LHeisen, die er mit dem Wunderpropheten
gemacht haben will, haben nur zwei Wichtigkeit; sie sind fiirein-
ander komponiert, nehmen aufeinander bestiindig Bezug nnd bilden
den Kern der ganzen Reiseberichte. Es sind die Reisen zu den
indischen und zu den ithiopischen, d. h. Ggyptischen Weisen, und
ihe corkpiac beider.  Wir werden schon danasch die Tendenz der
Erfindung in dem Streitgespriich mit den letzteren suchen. Is er
gibt einen eigentiimlichen Eindruck. Die Rthinpier, die eigentlichen
Gymnosophisten®), predigen den reinen Kynismos: edréhea tip bi-
buckahoc uev copiac, hibdckakoc dE aindelac, fiv émavily copoc
avexviwe doEeic. So ist Herakles das Idealbild und die Wahl des
Herakles die Wahl, die jeder Weise treffen muB. Ausdriteklich mub
Apollonios fragen, ob sie nichts weiter zu lehren haben; sie unt-
worten: Nichts. Nicht minder klar ist die Antwort des Apollonios
(VI 12 Ende), in der er das Ideal der Gegner malt: dvurodncia dé

1) Den Indern kommt dieser Titel nach Damis grade nicht zu, — Athio-
pien galt dem Kgypter als Land des Zanbers; so0 kam es in die Erzithlungsn
von Pythagorss und Demokrit (vgl Plinius 25,13 ambo peragratis Persidis
Arabice Acgypti Acthiopine magis), ju fir Demokrit scheint sin Bericht direkt
die Nuuvacopicral der Inder und die fithiopischen Mugier #n verbinden (Diog.
Ih.q IX 38}, Vion (.i'j'mun‘sbphiill!ﬂ in Athiopien weif zuerst Damis (nnch
::rhp::::mmamm?.ﬁw; sio sind ihm durchaus die Vertreter agyp-
< T I A J:EIT:;:I versetet, wm sie ala entartets Nach-
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xal TpiBwy kal mApav dviigla kécuou elipnue’ kai vap 10 Tuuvoicha,
xubamep Uueic, fowwe uév arateckelw Te kal T oxfuat, EMITETT-
beutal be Umép kocuOU Kol oUdE dmecTiv altod 1o WETEPW" paci , Tipw*.
Apollonios hat aus allen Philosophien die pythagoreische allein sich
erwiihlt, die an Askese nicht weniger verlangt wie die kynische,
aber den Menschen weit tiber jene heraushebt. Diese Philosophie
hat er in reinster Erscheinungsform bei den indischen Weisen ge-
funden; die Ggyptischen stammen zwar von jenen ab — freilich nur
von entarteten Auswanderern — haben aber nur bis zu Pythagoras
Zeit noch die Lehren der Inder (Neupythagoreer) bewahrt, Jetat
sind sie zu Kynikern herabgesunken, und wer wirklich (wie Neilos
und sein Vater) nach Gittlicherem strebt, sehut sich aus Agypten-
land nach Indien hin, Ich kann die kinigliche Verachtung, die der
Fythagoreer diesen Kynikern und ihrem unverdienten Ruhm als
Weige (émediy mheicta éNéreche Umeppuiisc eibévar) entgegenbringt,
nicht im einzelnen schildern. Die ganze Erfindung lenkt den Blick
auf sich; sie zeigt in ihrer willkiirlichen Verschrobenheit einen
glihenden Haf.')

Seit Onesikritos hatten die Kyniker ihr Idealbild in jenen in-
dischen Weisen gefunden; es ist durchaus wahrscheinlich, daB die
Bedeutnng jener Erzihlung sich allmihlich steigerte und Peregrinus,
wenn er in der Selbstverbrennung den hiichsten Grad von dickncic
zeigen wollte, nicht nur an Herakles, sondern auch an die indischen
Weisen dachte. Dagegen war die Verbindung des Pythagoras mit
Agypten das herrschende Dogma, dem sich Apollonios selbst in
seiner Pythagoras-Dichtung mit allem Nachdruck angeschlossen
hatte: sweinndzwanzig Jahre bleibt nach ihm Pythagoras bei den
igyptischen Priestern. Die Apollonios-Dichtung ist in vielem von
dieser Aretalogie beeinfluft?), nur daB Apollonios in allem als
noch weit gottlicher als Pythagoras geschildert werden soll. Diesem
Hauptzweck muB offenbar die kecke Umkehr aller Tradition dienen:
die wahren indischen Weisen hat weder Alexander noch einer der
frilheren Welteroberer je gesehen. Hrst Apollonios hat sie entdeckt

1) Auf diese Polemik ist, wie ich nachtriglich sshe, auch Zeller (Philo-
fophie der Griechen * II1 2 8. 169 A.) sufmerksam geworden, sber er hat nicht
beachtet, daB sie bei Philostratos sehon verdunkelt ist.

) Nur Ubertreibungen von Einzelheiten hat J. Miller FPhilologuz N. F.
V 187 widerlegt; die Behauptung selbst besteht 2 recht
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und mit frohem Staunen gefunden, daii sie in Brauch und Glauben
ganz griechisch sind.!) Die Agypter werden in jeder Weise herab-
gesetzt; sie stummen von den Indern etwa wie in der bekannten
sehiissigen Legende die Juden von den Agyptern. Der Tierdienst,
den sie dulden und mit nichtigen Griinden verteidigen, wird ver-
spottet, Sie verliistern die Griechen bei den Indern und lnssen selbst
den wahren Philosophen bei sich verliistern, weil sie im Grunde mif-
giinstig und kleinlich sind. So kinnen sie sich auch nicht bekehren,
wiihrend der griechische Kyniker Demetrios sich dem Apollonios
sofort als Sehitler anschlieft.)

Dien Ausgangspunkt fiir diese Ergiihlung scheint Alexander Poly-
histor geboten zu haben. Hr hatte in seinen 'lvbixd nach relativ
gaten Quellen berichtet?), dall sich die Brachmanen und die soge-
nannten ceuvoi (die yuuvoi, die von den yupvocogicrai noch geschieden
werden) des Weines und der Fleischnahrung enthielten, im Fasten
Wunderbares leisteten, die griechischen Gitter Pan und Herakles
verehrten und an die Palingenesie glanbten. Die ceuvol iiben noch
fiberdies vollkommene geschlechtliche Enthaltung und wissen die
Zukunft voraus. An Pythagoras mochte er selbst bei der Erwihnung
der Palingenesie gedacht haben.*) In seinem Buch mepi TTubaropixiy
cupfdhwy”) machte er den "hilosophen zum Schiiler des ,Assyriers
Zuratos, lieh ihn aber suberdem auch von den Druiden und Brach-
manen lernen. Nun scheinen die Pythagoreer der Folgezeit fiber
die Askese zweierlei Meinungen gehabt zn haben: Alexander von
Abonoteichos war beweibt gewesen und hatte eine Tochter, vou
Apollonios wird die absolute Enthaltsamkeit in dem ganzen Bericht
besonders hervorgehoben; die meisten Spiiteren scheinen ihm darin

1) Der Stols wuf das Hellenentum beherrseht die ganze Erfindung; er
fubert sich im Grunde schon in der Stellung, die dem Barbaren (einem Gegen-
bild des Aburis in der Pythagoras-Ersihlung des Apollonios: angewiesen wird.

2} Freilich ist such er im entscheidenden Momente schwnch und zeigt
micht einmdl den Mut des treuen Barbaren Damis, aber er st sich doch wenig-
stens junerlich bewuBt, dub dor Eynismus wur die Vorstufe fir den Neu-
pythugoreismus ist.

31 Clemens Strom, I 8, 60 p. 538 P,

i) Anf die Kelten verweist filr den Unsterhlichkeiteglanben und Todesmut
. B. such Jamblich Vit Pyth. 173,

&) Ulemens Strom. [ 16, 06 p.oBeR P
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gefolgt.!) Es scheint, daB dies der AnlaB war, den noch iiber Pytha-
gorns hinansgehenden Propheten zn den Brachmanen zu senden,
freilich nicht um von ihnen zu lernen, sondern wm ihn susdriicklich
als ehenbiirtig anerkennen zu lassen.?)

Fine Berlicksichtigung bestimmter Schulgegensiitze zeigt sich
aber besonders in der Darstellung der Stos, und zwar derjenigen
Btoiker, die sich ganz der Ethik, der Predigt und der Arbeit an
dem einzelnen, hingaben, und sich von den Kynikern im Gronde
nir dureh den geringeren Grad der Askese — durch das Fehlen des
Tpifwy, wie Juvenal bissig sagt — unterschieden. Thr Vertreter ist
der uns durch Plinius Ep. 1 10 niiher bekannte Euphrates. Er ist
sthon in der Wandersage der wahre Gegner. Er hat durch seine
Botschaft zu den ihm ja nshestehenden Kynikern deren Abneigung
gegen Apollonios geweckt. In dem Martyrinm, das mit jener Wander
sage nufs engste zusammenhiingt, ist er wieder der Anstifter, sein
niedertriichtiger Gehilfe ein Agypter. Einheitlichkeit und Tendenz
des Bildes sind klar. Der Unterschied der Philosophenschulen ist
noch nicht verdunkelt, mit dem Preis der eigenen verbindet sich
ein gehiissiger Angriff auf die Rivalen, vor allem auf den vielge-
feierten, im Jahre 118 gestorbenen Euphrates.®} Das zu ersinnen
hatte Philostratos ein Jahrhundert spiiter gar keinen Anlaf mehr;
er versteht ja selbst die Gregensiitze nicht. Sein Apollonios st im
Grande nur ,der Philosoph®, der liebe Freund selhst des Musonios;
die figyptischen Kyniker denken bei ihm iiber die Seele wie Plato*),
wiewohl er eben von ihmen gesagt hat, dal sic anfer der edréhan
nichts #u lehren haben, ja sein Apollonios mub in einem Stilck, das

1) Clemens Strow: 110 &, 24 p. 521 P scheint 2o beweisen, dall man sogar
filr die Alteren, bei denen man die Ehe sugeben mubte, wenigstons geschlecht-
liche Enthaltsambkeit in ihr (also eine Art geistliche Ehe') annabm, Das von
Diogenes La, VIII 21 bewabrte Fragment der alten Kovdfaoc (xolefopdvoue bé
kil Toic ui Békovrac cuveivan Tale foutdy puvaEl) stimmt freilich wenig dawn,

2) Dal der Neupythagoreismus in Agypten entstanden ist odor dort doch
sing Zeitlang besonders blithte, gibt der Erfindung noch eine weitere Selifirfe,
Anf gewisse [hergiinge zwischen dem ilteren Pythsgoreismus und Kynismus,
nber anch suf eine spiiters heftige Feindschaft weist auch die Schilderung bei
Ahenaios IV 161

B) Vgl. Cassius Dio 88, B.

i) Miglich, daB sine unklars Kenutnis der Hermetisohen Literatur seiner
feit thn mit becinflubt.
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wir als eigene Kinlage des Rhetors sofort erweisen werden, sich
ernsthaft anf die Freundschaft mit den fgyptischen Muuvoi herufen.
Wenn er mehrfach angibt, in seiner Quelle mehr iiber die Nieder-
triichtigkeit des Kuphrates gefunden zu haben und es zu fibergehen,
weill sein Zweck =ei, Apollonios zu loben, nicht Euphrates zu tadeln,
g0 ist dies um so glaublicher, weil seine eigene Schildernng der
Beziehungen beider Miinner offenbar unvollstindig und uooverstind-
lich 1st. Man lese ihr erstes Begegnen'): Philostratos hat den Damis-
Bericht so umgestaltet, wie etwa der Verfasser der Apostelgeschichte
die Erinnernngen an den Streit des Paulus und Petrns. Wenn VI 33
kurz und dunkel erwiihnt wird, daB Euphrates (in Alexandrien) tig-
lich gegen Apollonios predigte und dieser zuerst selbst antwortete,
dann aber den Streit seinen Schiilern Menippos und Neilos Obertrug,
g0 sehen wir hierin wieder eine Abkiirsung, die den Sinn des ar-
spriinglichen Berichtes vollkommen verdunkelt.

Moiragenes hatte, wie wir ans dem Origeneszitat (oben 8. 40)
sahen, den ersten Verkehr beider Minner geschildert: Euphrates
hatte den Apollonios aufgesucht und sich durch dessen Wundertaten
bekehren lassen. Nach Damis mub der Neid des Stoikers und die
Feindschaft binnen kurzem begommen haben; sein ganzer Berich
hatte nur Zweck und Wert, solange noch Schiiler des Euphrates
lebten und der Gegensatz beider Minner Interesse hatte.

Das bisherige Ergebnis LiBt sich leicht durch eine Untersuchung
des Martyrinms sichern; ich gebe sie etwas ausfilhrlicher, weil sie
fiur die Beurteilung der friihehristlichen Martyrien ein gewisses Inter-
esse hat. Drei Berichte lagen dem Philostratos vor: 1. die gehissige
?iuhudemng eines GGegners: Apollonios wird vom Kaiser verhirt und
ins Gefingnis geworfen; dort liBt er sich zum Zeichen seiner Ab-
kehr von der Philosophie das Haar scheren, sehreibt einen demiitigen
Briraf, der wiirtlich mitgeteilt war, wird frei gelassen und lebt verborgen
weiter; 2. eine Schilderung des Damis, in welcher des Apollonios
Er_zihl'un_g:m; Pythagoras und Phalaris bis zu einem gewissen Grade?)

1) Oder vielmehr nicht das orste, denn daB beide Minner sich kennen,
gebt nus der Schilderang hervor, In den fioy coqerdiv T 7, 8 acheint Philo-
stratos 7_"‘“"-’ bt ihrom friheren Verkehr zu wissen, doch faf die Stelle picht
klar. _lhr lll_n'ﬂhngn nicht echton, aber doch siner gane anderen Tradition an-
gehirigen Briefe setzen einen langon erbittorten Streit R

E I.H.ﬁ‘ “rf_rkung dj'.l-’ﬁl Tl.'lfhud E]:I. = > =
freilich eotwas Eob anviebmen. e# scheint Rohde (K7 Schriffen 11 165}
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nachgebildet war: Apollonios wird nach einer ersten nicht-gerichtlichen
Unterhaltung mit dem Kaiser in den Kerker geworfen und geschoren;
die eigentliche Verhandlung findet betriichtlich spiter nach mehrfachen
Ankiindigungen statt; Apollonios hat sich trotz aller Mahnungen
schroff geweigert, sich auf seine Verteidigung vorzubereiten'); vor
Gericht ist er stolz und wortkarg; doch lift der Kaiser die eigent-
lichen Anklagepunkte unter dem persinlichen Eindruck des Mannes
fallen und befiehlt nur, ihn weiter in Haft zu halten, da entschwindet
Apollonios plitzlich; von einer eigentlichen Freilassung ist nicht die
Rede; 3. eine wohlgesetzte Verteidigungsrede an den Kaiser, die
Philostratos fiir ein Konzept hilt und in der verwunderlichen Weise
einfiihrt, dal er plitzlich glaubt, sie sei verfaBt we mpoc tbwp éc
v drodoriev dicovn, wihrend seine gangze bisherige Darstellung
von VII 20 an diese Annahme durchans unmiglich macht. Die
Rede selbst, eine eigenartige Mischung von Freimut und Diplomatie,
liuft in denselben SchluB aus, wie die kurzen Worte des Damis-
Berichtes, setzt aber andrerseits dessen Reiseerzilhlungen vollstindig
vorand, Man hat gemeint®), daB Philostratos sis als énidefic seiner
eigenen Kunst eingelegt hiitte®); aber er versichert, daB er in der
Literatur gerade tiber Apollonios gegen diese Rede Tadel gefunden
habe. Das mufl auf Wahrheit beruhen; ein Historiker oder Redner,
der die Rede erfand, hiitte sie in einer irgendwie méglichen Waoise
einfithren und auf die Entwicklung Einflul dben lassen miissen,
Andrerseits konnte Philostratos, wenn er eine derartige Rede vor-
fand und fiir sein Werk benutzen wollte, sie nicht unverindert
geben; er muBte sie iberarbeiten. Damit haben wir zugleich die
Erklirung, Die Hinweise auf die Reise-Aretalogie in dieser Rede
sind Zusiitze des Philostratos; der Kern selbst und die Grundfiktion
it alt, dlter sogar als Damis, der diese Rede seines Helden unwiirdig

1) Vigl. VII 20 und die Behilderung VII 22 VII 28 und dss Folgende, be-
sonders die Frage adrocyebidcec Omip tod Blow; wi Ale, VII 40; dann VIII #
die direkte Frage méap baperpiicec ddam; endlich den Befahl, ohne Konzept
@ kommen. 8o ersiiblt nur, wer mit allen Mitteln eine schom vorhandens
Fussung shlahnen will.

) Rohde Ki. Sehwiften I1 185, Auf Cobets Vermutung, es sei die echis
Eﬁdl!, lohnt 8= nicht, eingugelien, Mochte sie wonigstens Theologen warnen.

2) Br verteidigh Apollonios: anch der Weise muB vor Gericht auf Grund
vom Vorbereitong and mit einer gewissen Hhetorik sprechen. Dazu palit frei-
lich die Damis-Erzahlung micht
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erachtete, ihr aber doch einzelne Siitze fiir seine Wundererzihlung
entnnhm. Die drei vorausliegenden Formen des Martyriums sind
also: 1. Apollonios wird vor Gericht gezogen, ins Gefiingnis geworfen
und, da er sich demiitigt, freigelassen; 2. Apollonios wird vor Ge-
rieht gezogem, hiilt eine lange Verteidigungsrede {und wird hinge-
richtet 3 3. Apollonios wird erst vor den Kaiser gefiihrt, geschoren,
verhihnt und ins Gefingnis geworfen; hiernach wird er vor Gericht
gostellt, hilt eine kurze Verteidigungsrede und entschwindet dureh
ein Wunder. Die Entstehung der Dublette scheint mir hier hand-
I.j__‘ﬂ*iﬂil.‘.h.

Der Leser hat sich vielleicht gewundert, daB ich den zweiten
Bericht micht mit der Freisprechung, sondern mut der Hinrichtung
des Apollonios schlieBen lasse. leh habe das zu rechtferfigen und
g0 gleicher Zeit die einzige Stelle zu erkliiren, die man mit einer
gewissen Walirscheinlichkeit auf dss Christentum besichen kinnte,’)
Apollonios verheifit VII 41 dem Damis, ihm und Demestrios nach
dem (Gericht an einem bestimmten Ort bei Puteoli zu erscheinen;
Zuvre, €pn O Adwe, § i pekdcac dE O "Amolwvioc 'dic uev el
olual, Diwvra, e dé cb ofe, dvefepiwxéra’. Bei der Erfiillung mub
Damis dann die Hand des Apollonios ergreifen, um sich zu fiber-
zengen, daB er lebt und keine [ Erscheinumg® ist Man kinnte in
der Tat annehmen, daB hier zwar nicht die Evangelienerzihlung
(Luk. 24, 39; Joh. 20, 20; 27), wohl aber der Glaube der Christen
beriicksichtigt sei®), wonn sich nicht glaublich machen lieBe, dab
Damis einen Bericht von der Hinrichtung des Apollonios kennt und
in der Darstellung des Folgenden gegen ihn polemisiert; denn dann
ist seine Schilderung ans der Sache selbst hinlinglich erkliirt.

Nach der Katastrophe in Rom erseheint Apollonios plitzlich in
der Festversammlung zn Olympia; was dazwischen liegt, kennt nor
Damis, und sein ganzer Bericht scheint mir von der Tendenz be-
herrscht, ein scheinbares Wunder natiirlich und einfach zu erkliren.

1) Duf Minner wie Guteehmid, Robde und Schwartz jede Heziehung sof
es bedingungalos abgelehnt baben, ist bekannt.

#; Nutiiclich nieht polemisch, sondern in einem Ceiste allgemeiner Duld-
eamkeit, der mehe filr Zeft und Art des Philoatratos als des Damis pabt:
migen doch esine Jilnger, die nicht besser nls der hrave Damis gind, an diese
f’Lrt der Anferstebung. glauben; der Weise hnt solehs Wunder nieht nitig, fiie
ihn lebt jeder Beioc dwip weiter
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Wohl aber ist wichtig, daB er berichtet, die Griechen seien um so
sahlreicher gekommen, als sie hilrten, er werde dort erscheinen, weil
gsie alle von seinem Tode itberzengt waren und die verschiedensten
(terichte iiber die Art seiner Hinrichtung gehiirt hatten. Vierzig
Tage weilt er nun zu Olympia, dann sammelt er seine Anhiinger
und verheiBt thnen: kol kara wokere bedéEopm Ouly, Gvhpec "EdAnvec,
fv mavnTUpeciy év moumaic &v puctnploic &y Buciaic dv cmovbdaic . . .
viv bE e AePdbetay xph koetapfival pe, émel @ Tpopuwyviw wimw Euveré-
yova keitor émopormicoc woté T iepd. Mit allen seinen Bewunderern
pieht er nach Lebadein und verschwindet in der Hihle. DalB er
wieder anfgetancht ist, muBl auch Damis berichtet haben, doch sind
die Einzelheiten uns dadurch verdunkelt, dafl Philostratos hier nach
eigenem Gestiindnis neben dem Hauptbericht eine Lokaltradition von
Lebadeia benutzt, welche die ganze Priesterschaft zu Zeugen seines
wunderbaren Anftanchems machte. Sie war eng verbunden mit der
Gieschichte einer Reliquie im Kaiserpalast zn Antium.

Auber dieser Erzihlung von Lebadeia weill nun Damis vom
weiteren Leben seines Heldem im (irunde nichts zu berichten, was
die groBtinige Verheibung, die er allen Griechen gegeben hat, recht-
fertigte, Hichstens kinnte man die Verkiindigung des Todes Domi-
tians anfithren; auch sie ist im Grunde selbstverstindlich, sobald der
Ersihler das Leben des Apollonios bis in die Zeit des Nerva aus-
dehnen will; jede weitere Schilderung fehlt.

In das Heiligtum steigt Apollonios gegen den Willen der Priester
und ohne die dafitr erforderlichen Weihen herab. Von der Um-
giunung reibt er einen Teil nieder; das sieht ganz so aus, als sollte
seine Korperlichkeit noch besonders hervorgehoben werden und Lige
eine urspriingliche Geschichte voraus, die ihn durch die Umzinnung
kijrperlos hindurchgleiten und den Augen seiner Jiinger entsehwinden
lieB, Ich glaube, daf dieser Eindruck, den ich beim ersten Lesen
gewann, sich durch eine Vergleichung #zweier anderen Erzihlungen
stiitzen liBt.

Den urspriinglichen Sinn der Geschichte zeigt die Dublette
VIII 30: Apollonios taucht (nach jener wunderbaren Erscheinung m
Olympia) in Kreta auf; er geht in das Heiliglum der Diktynna, die
Tiren schlieBen sich von selbst und himmlische Stimmen erschallen:
cTeige (amd) vic, creixe ¢ ovpavoy, creixe. Es war die Himmelfahirt
nach der Auferstehung. Wir brauchen, um die Erfindung zu verstehen,

Reitgenstein, WundarersRhlungon. 4
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pur auf Lukian mept tic Tlepeypivou teheutiic 3Y zu sehen. Lukian
wird als ,Augenzenge” der Verbrennung von vielen gefragt, freut
sich, den Dummkiipfen ein Mirchen aufrubinden und erziihlt, aus
der Flamme des Scheiterhaufens sei ein Geier emporgeschwebt, der
mit menschlicher Stimme gerufen habe: &umov viv, faivw b &
*Ohuprwov. Wie er bald danach in der Festversammlung eines greisen
Kyniker, der durchaus ehrwiirdig und glaubwiirdig aussah, getroffen
habe, habe dieser ihm versichert, er habe nach der Verbrennung den
Peregrinus in der siebentinigen Halle wandeln sehen; auch wollte
er selbst den Geier aus dem Scheiterhaufen fliegen gesehen haben,
Lukian sucht mit der ganzen Kunst parodierender Aretalogie einen
auf Zeugnisse begriindeten Bericht wegzuspotten und als seine eigene
Erfindung hinzustellen. Ich zweifle, besonders wenn ich das folgends
mitheachte, nicht, dall Theagenes diese Erzihlung ernsthaft bot; ob
Luokian selbst Zeuge der Verbremnung war, bezweifle ich allerdings.

Solehe Erziihlungen liegen vorans und Damis lehnt sie ab, auvs
dem Tode wird nur die Entrilckung, aus der Wanderung #n den
Giittern ein verhiiltnismiiBig harmloses und auffallend zweckloses
Reisecrlebuis. Als Mensch lebt sein Oeioc dvip weiter, um hald,
seinen Tod vorauswissend, den letzten Getreuen wegzusenden und
einsam zu sterben — oder nicht zu sterben. Er selbst hat ja nach
Damis verkiindet, daB Sokrates nicht gestorben sei, sondern lebe’)
Fiir das tiefste Mysterium paBt keine theatralische Schilderung,

1) Wir wiiten gern, wie er sich dies Sterben und Leben gigentlich denkt
Die Ersihlung von der Himmelfahrt schlieBt an die — wir wissen nicht
welcher Quelle entnommene — Ersiihlung von der Geburt des Apollonios:
Proteus, walirscheinlich die Hellenisierung des figyptischen ‘Avabdc bafuwy, ist in
ihm erschienen, ebenso wie er in Peregrinus erschien und wieder sum Himmel
stieg (vo gult der Hyniker Sostratos den Hollenen* als Herakles). Nero wird
in Inschriften der nede ‘AyoSéc dafuwy genannt, die Heimkehr in des Himmel
thm von seinen Hofdichtorn verheiBen. Hier war das Posse; bei Augustus war
es Glanbe. Wie sich der einzelne die Verbindung des Gottlichen und Mensok-
lichen duchte, wissen wir nicht und kann durch keine lexikalisehe Untersuchung
sufgeklirt werden. Es ist wertvoll, dab uns der Damis-Berickt reigh, dal
diese Frage dberhaupt tiefers Gemiiter beschiiftigt hat. Ob es dinsch rocht
ist, 2. H. die Entrichungswunder des Jobannes-Evangeliums lediglich als Spuren
des , Doketismus* zu beseichnen oder mit diesem Begriff allein bei der Be-
trachiung apokrypher Evangelienfragmente zu operieren, ja ob wir dberhaupt
d:un spiteren Streit um die Befa qicic in Christus ganx von ihrer hellenistischen
Vorgeachichte isolieren diirfen, migen Bernfeners erwiigen,
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schlicht umd geheimnisvoll wird es angedeutet. Man kann dieser
Erfindung eine gewisse GriBe nicht absprechen.

Das Werk des Damis ist seltsam genug in seiner finberen An-
lage wie in seiner inneren Beschaffenheit. Die Schilderung beginnt
mit dem ersten Auftreten des I'ropheten, oder vielmehr mit dem
Gewinnen des ersten Jingers. Von seinem Alter wird nichts gesagt,
der Chronologie kein Anhalt geboten; es ist schwer zu sagen, wie
wir den relativ geringen Stoff auf die lange Zeit verteilen sollen.
Wie der Anfang, so fehlt der Schlubl; der Jinger hiirt seheinbar in
dem Moment auf, wo er nichts mehr aus eigener Kenntnis zu sagen
hat Mit dem Anschein strengster Urkundlichkeit verbindet sich
eine gerndezu zligellose Phantasie, in der Tendenz wit schamloser
Verleumdung des Gegners tiefe Religiositit. Die Gespriche, die er
seinem Apollonios in den Mund legt, sind zum Teil wirklich schin;
es ist ein psychologisches Ritsel, wie ein ernster Philosoph dazn
kommen konnte, sie in diesem Rahmen #u versffentlichen. DuB schon
er die Tendenz hat, die Lehre und Prophezeiung statt der Wunder
g betonen, ist oben angedeutet; er will den gistihichen Menschen
scharf von dem ydnc getrennt halten. Besonders wichtig hierfiir ist
VII 38: Apollonios zeigt seinem Schiller, dab es in seinem Belieben
stiinde, sich zu befreien, er zieht sein Bein aus der Fessel und steckt
es wieder hinein; Damis setzt hineu, damals habe er zoerst villig
erkannt, daB die Natar des Apollonios {ibermenschlich, ja gottlich
sei; denn ohne Opfer und ohne Zaunberspruch, wie das die Go#ten
pllegten, habe er das vollbracht (vgl VIII 13). Es ist recht tdricht,
dall Eusebios sich dariiber lustig macht, dal Damis, der so viel
Wunder frither gesehen habe, so spiit zu dieser Erkenntnis gekommen
sei; er hat die Berichte der Evangelisten offenbar vergessen und fiir
das Stilgesetz, das sich bier zeigt, kein Empfinden.

Dubf es ein feingebildeter Mann war, der hier die HRolle des
ibubne spielte, zeigt der philosophische Teil wie die Reisebeschreibung.
Freilich hat hier auch Philostratos nachgeholfen; das zeigt das Zitat
sus Juba (II 13) und die niedliche Geschichte von dem bekehrten
Satyr (VI 27). In einem apokryphen Briefo des Apollonios hatte
Philostratos einen Hinweis auf dies in der volkstimlichen Aretalogie
besonders verbreitete Wunder gefunden und es nun in seinem Sinne
susgestaltet'); so beruft er sich hier auf eigene Erfahrungen.

_I] Ieh erwihne, um einen tiefgehenden Unterschied an liinam Fall ‘&
4
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Fine Bestitigung dieser ganzen Darlegungen {iber das Verhilt-
nis des Philostratos #u seinen Quellen wird ‘sieh uns bieten, wenn
wir untersuchen, wie er die Quelle seines ersten Abschnittes, Maximos
von Aigai, benutzt hat. Das einzige Zitat findet sich bekanntlich
1 12: ein kilikischer Dynast kommt zu dem jugendlichen Apollonios,

belenchiten, daB Mannhardt (Waki- wnd Feldlwlte T1 141 vgl. 137) hierin den
verblaften Rest einer Sage sehen will. Von wirklicher Sage ist m. E. lingst
lkeine Bpur mehr vorhanden. Dia die Geschichte das Wesen dieser bmyfpara
gut erliiutert, vergleiche ich wenigstens die beiden rfiumlich und zeitlich am
weitesten suseinanderlisgenden Fassungen, Der babylonische Talmud (Traktat
Fattin, 8. 180 der Ubersstzong Wiinsches) berichtet, wie Salomon, um in den
Desite des Bteines Schamir (4, b des Steins der Weisen, den der Herr des
Meeres, . b oach Lukan Phars. X 214 Hermes, hitet) zu gelangen, allerlsi
Diimonen flngt, Sie wissen selbst keinen Hot, erzlihlen aber, daB ihr Hinig
Aschmedni in einem Berge sich einen Bronnen gegraben und versiegell hat,
aus dem er thglich trinkt. Salomon eendet einen Trabanten, der dns: Wasser
ablsitet und Wein ainflisBen 1i8t, ohne das Biegel zu verletzen. Dennoch er-
kennt Aschmedai den Wein, erinnert sich, daB die Bibel vor seinem Genud
warnt, will picht trinken und 188t sich doch von Durst geplagt mehr und mebr
hinreiflen. So wird er gefangen. Man vergleiche hiermit die ,Alpensagen®,
die Mannhardt selbst T 66 T, mitteilt. Ein Baover in Groobiinden will ein Mittel
gegen die Pest erkunden und filllt dem ,wilden Minnlein® die Hohlung seines
Steing mit Veltlinerweing es will nicht trinken und roft:  Nein, du dberkommst
mich nit, aber der Durst lockt su sehr, es trinkt mehr wnd mehr und wind
bernuscht,  Bei Conters ist es ein riesiger Waldfinke, den die jungen Leute
fragen wollen, wie man Gold macht; sie fillen swei Brunnentrige, den einen
mit Hotwein, den audern mit Branntwein; der Fioke ruft; , Riteli, do fingst
mich nicht", uber der Branntwein scheint ihm weniger verdiichtig; so wird er
bersuscht und gefangen. Ahnlich will in Klosters im Priitigau der ,GeiBler*
das Kirschwasser, das thm die jungen Leute in seinen Brunmen gefallt haben,
ait Anfang nicht trinken, genan wie in Monbiel das Bergminnlein den Schoppen
Veltliner, den man ihm hingestellt hat. Teh erkenne hier die Wirkung einer
Literatur, dersn mannigfaltige Veristelungen wu verfolgen lehrreich wilre.
Mq.n milfite dabei die Ersihlungen, in denen ex sich uwm das (Gewinnen geheimen
Wiszenn handelt, gans von denen tronnen, in denen ein Plugegeist nnschiidlich
!;emm:hl werden woll (20 der zottige Wildmann in Afing, dem, als er berauscht
int, sogur der Kopf abgehauen wird; er ist offenbar dem Sat yr des Philostratos
"""'lmfl. und eine wirkliche Bage kinnte Xenophon Awab. I 2, 18 keunen),
und woiter nach den Einzelheiten der Erzihlung (Einzahl oder Mehrzahl der
A.Fgmiﬁrr, Hinstellen sines GefilBes oder Fallen des .Eru.n.um} Typen echeiden.
E:;E_:”;;é-_;ﬂﬂ Inteinischen Fassungen (Arnobius V 1 aus Valsrins Antiss,

" 285) wirken waf diese Arctalogion gur nicht, anch die grischische
grobo Literatur wohl nur aof die frithesten.
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der ,Diener und Freund* des Asklepios ist, und bittet ihn: cicrnedv
ue T Beq: stelle mich dem Gotte vor. Das versteht Apollonios
nicht, Philostratos aber offenbar auch micht. In der Sprache elegant-
sophistischer Rhetorik liBt er als etwas ganz Neues den Kilikier
pltalich dem Apollonios einen unsittlichen Antrag stellen. Das
Geschichtchen ist erklirt, sobald wir uns jemer gnostischen Phibio-
niten erinnern, die nach Epiphanios Haer. XXVI 9 in der gesehlecht-
lichen Vercinigung mit einem Mitgliede derselben Gemeinde das
Mittel sehen, einen der 365 Ubereinander gelagerten Aionen zu durch-
schreiten und einem newen Gott sich vorzustellen; sie sagen ein-
ander: mpoc@épw ce T beivi, Tva pe TPOCEVETkne T beivi und pitnh
UET" €uod, tva ce evérkw mpdc Tov dpxovre. Zugrunde liegt, wie jeder
Kenner von Volksreligionen weili, die uralte Anschauung von der
religiosen Bedeutung der geschlechtlichen Vereinigung; sie mag auch
bei den Kilikiern bestanden haben.') Philostratos hat den Bericht
ssiner Quelle nicht mehr verstanden, die Geschichte also sicher nicht
selbst erfunden. Wir kinnen ermessen, was wir fir die Kenntnis
der Religionsgeschichte dadurch verloren haben, duf uns nicht jene
philosophisch-religisen Streit- und Erweckungssehriften, sondern das
glatte Geschwiitz des alles verwischenden Hhetors erhalten ist. Aber
wir gewinnen zugleich einen lebhaften Eindruck, daf das groBe
Litersturwerk selbst dem Rhetor ganz anders Schranken nuferlegt,
als jene religise Kleinliteratur, in welcher dic Phantasie frei
schaltet, —

Hiitten wir des Moiragenes Werk, wir wilrden wahrscheinlich
s bestindigen Vergleichen mit den Evangelien, besonders dem
vierten, gedringt, Fiir den Hauptteil des Damis und Philostratos
passen sie im Grunde nicht ganz, so frilh sie auch zum Vergleich
herangezogen sind. Mit den Apostelgeschichten, und zwar sowohl
mit der kanonischen wie mit den apokryphen, wollen sie zusammen-
gestellt werden; erst dann reden sie zu uns. Hs wird in dieser
Literatur nicht nur ein Prophet das Ziel seiner Reise deshalb ge-
iindert haben, weil ithm die Personifikation eines andern Landes im
Traum erschien und ihn bat, zu ihr zu kommen (Apostelgesch. 16, 7,
wo die Hezension D pu beachten ist, Philostratos 1V 34), nicht

1) DaB sich sueh hier Usencrs Urteil bewilhrt, den Gnostizismus kinne
nur verstehen, wer das Heidentum kennt, ist mir eine besondere Froude.
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einer nur ein Theophanienfest bei seiner Ankunft nicht gewiinscht
oder zurtickgewiesen haben (Apostelgeseli. 14, 11; Philostratos 1V 31;
dufl auch die Schilderung in Lukians Alerandros auf @huliche Lite-
ratur zuriickgeht, ist 8. 38 erwiesen). Ich zweifle nicht, daB, hiitten
wir den Damis selbst, wir auch &hnliche Wir-Erziithlungen wieder
finden wilrden, wie sie jetzt in der Apostelgeschichte fiilschlich als
stilistisch unerklirbar betrachtet und daher hesonders behandslt
werden, wiewohl sie doch in den Johannes-Akten wiederkehren?)
und in eimer Literatur, die sich als dmouwiuara oder Ausziige aus
urouviiuara gibt, notwendig zur charakteristischen Eigenschaft werden
muliten. Natirlich wird die Beriihrung noch deutlicher, sobald wir
von der kanonischen Apostelgeschichte zu den apokryphen iiher
gehen. leh kann nur ein Beispiel herausheben.

Die iiltesten Petrus-Akten (Aef. Fere. 11) lassen bei einer Rede
des Apostels einen jungen Mann lachen. Petrus erkennt daraus, daf
ein schlimmer Dimon in ihm ist; er befiehlt dem Jiingling vorzu-
treten und sich allen Anwesenden zu zeigen und heift dann den
Diimon ausfahren, ohne dem Jingling »u schaden; dieser (richtiger
der Dimon, sonst fehlt der Bericht von dem Ausfahren) stilrzt vor
und zertriimmert eine groBe Marmorstatue. Da es ein Kaiserbild
war, 80 fiirchtet der Besitzer des Hanses und Bildes schwere Strafen.
Petrus heiBt ihn deshalb flieBendes Wasser nehmen und im Namen
Gottes auf die Bruchstiicke sprengen; alsbald ist das Standbild
wieder ganz. Philostratos erzihlt IV 20: u Athen lacht wiihrend
einer Rede des Apollonios ein Jingling; darans erkennt der Weise,
daB er von einem Dimon besessen ist, den man bisher nicht er
kannt hat. Er sieht den Jingling an, und der Diimon fiihlt sich
gefoltert und verspricht, auszufabren und niemanden mehr za sehi-
digen. Apollonios bedroht und sehilt ihn wie ein Herr den Sklaven
und befiehlt ibm, mit einem sichtbaren Zeichen auszufshren. Der
Ditmon verkiindet: , Jene Bildsiule will ieh umwerfen® Fs geschieht,
das Volk glaubt und der Jiingling erwacht wie aus einem Tranm. —
DaB das Wander urspriinglich von einem dgyptischen Magier erzihlt
ist, zeigt die Taufe der Bildsiule, Nach dgyptischer Anschauung
g.-lt der Gott jede Nacht tot, seine Glieder voneinander geldst, sein
Standbild in Sticke zerbrochen. Indem morgens der Priester das

1} Hiersuf machte E. Beliwartz mich anfmerksam,
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heilige Wusser dariiber sprengt, vereinigt er die Glieder des Gottes
und die Stiicke des Standbildes wieder zu einem Gangzen.')

Ieh glaube schon jetzt sagen o diirfen, duf Propheten- und
Philosophen-Aretalogien das literarische Vorbild fiir die christlichen
Apostelakten gegeben haben. Wir diirfen ja nicht bloB an das
Wenige denken, das uns ein Zufall bewahrt hat — noch dazu aus-
schlieflich in literarischer Uberarbeitung oder in Parodie —, es
wird jetzt eine gewisse Wichtigkeit gewinnen, dab sich eine jener
im Grunde herrenlosen Wundergeschichten schon mit Athenodoros,
dem stoischen Lehrer des Augustus, verband (oben 8. 4). Aber um
Umfang und Wirksamkeit dieser Literatur ganz zu empfinden, milssen
wir die christliche Aretalogie noech eine Stufe weiter verfolgen.
Zugleich hoffe ich, was bei der FErliuterung der Damis-Erzihlung
notwendig noch nnklar bleiben muBte, einigermaflen ins Licht riicken
. kiimnen,

Diege neue Literstur entstand bekanutlich, als sich nach dem
Siege des Christentums das Interesse der Gemeinde von dem Ideal-
bild des Missionars und dem Lebensbild des Mirtyrers den fremd-
artigen Grestalten der Einsiedler und Miénche zawandte.®) Fir uns
kommen besonders des Athanasios Leben des Antonius und die
beiden groBben Sammlungen der Historia Monachorum®) vnd der
Historia Lawsiaca in Frage; erst in zweiter Linie das Leben des
Paulus und das des Hilarion von Hieronymus. Natiirlich muf der
Philologe wieder von der Form ausgehen und zuniichst die bekannten
Tatsachem wiederholen.

An der Spitze steht diesmal ein Werk, das trotz seines schlechten
Griechisch — Athanasios war alles andere als ein Meister der Form

1) Moret, Cults divin journalier en Egypte, Awnales du Musde Gruimet
Bibliathéque d°études XIV p. 76 und 178 4F, Arefuv £ Religionswwissenschaft VI 409,

%) Die Darlegung mul sich notgedrungen . T. gegen Weingartens lklassisohe
Behrift Der Ursprung des Ménchstunia wenden. Um #o mehr defingt o8 miah,
su betonen, daB such, wer seinen Lisungsversuch fir ungulinglich, seine KEritik
fir oft vorsohmell nnd fhertrichben hiilt, das feine literarische Emplinden und
den freien, groBartigen Geist, der in dem Ganzen waltet, bewundern mub,

% Die Frage, ob der lateinische Text filter als der gtischische, Rufinus
also wirklich der Verfasser ist, wage ich nicht su entscheiden; sie ist filr
meinen Zweek nuch gleichgiiltig,. DaB der Verfasser Agypten emtweder gar
wieht oder nur einen Tail des Deoltas oberfifichlich kennt, weil, wer solbat da-

gewesen iat.
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— durchaus gur groBen Literatur gerechnet werden will, und dessen
Erscheinung ein Ereignis von weltgeschichtlicher Bedeutung heifien
darf. Fiir die Echtheit sprechen zwingend die Zeugnisse, deren
Rethe mit der ersten (fegenschrift des Hieronymus, der Vita Pauli,
beginnt, der kirchenpolitische Zweck, dem die Schrift offensichtlich
dient, endlich die bescheidene Zuriickhaltung in der Wundererzihlung.!)
Athanasios hatte in Antonius und den Minchen seiner Richtung
eine Stiitwe seiner Kirchenpolitik gefunden, er will jetzt durch sie
Einflub anch iiber die eigene Provinz hinaus gewinnen, das Minchs-
tum allerorts einfilhren und in seinem Sinne gestalten?), daneben
freilich auch etwaigen Heiden mit diesem Idealbilde christlicher
Selbstitberwindung imponieren (vgl. den SchluB). So bilden den
Kern des Gansen die groBe Rede an die Ménehe mit ihrer Theorie
des Diimonenkampfes, durch deren Formulierung Athanasios seinen
verhiingnisvollen Einflub auf das Geistesleben des gesamten Mittel-
alters bis herab zu Luther gewann, die Streitgespriiche des Monehes
mit den Philosophen — Konzessionen an die jiingste Apologetik —
endlich die auf Arianer und Meletinner bestiglichen Abschnitte; sie
alle kommen selbstverstiindlich nach dem festen Stil des grofien
literarischen Werkes ganz auf die Reehnung des Verfassers.”) Von
ihnen heben sich ab: 1. die Bekehrungsgeschichte und erste Ent-
wicklong; sehr miglich, daB es eigene Ergithlungen des Antonius,
freilich mit christlicher Rhetorik susgeschmilckt), sind; 2. feste
Grappen von Wundererzihlungen, die der Schriftsteller nach Kopic-
wate zu ordnen wenigstens versucht (wie der heidnische Emaivoc die
mpateic nach dperai). Fir sie nennt Athanasios wiederholt Er-
ziihlungen von Besuchern und Minchen als seine Quelle. Dieselben

1) DaB ein so trefflicher Kenner des Athanasios wie E. Schwartz ebenso
urteilt, bestiirkt mich in dieser Ubersengung. Nach der vita Hilarionis wire
die Sehrift undenkhar.

%) £ vép povayoic ixavie yapmerip mpoc dexmay & "Avrwvioy ploc (Ath,
provem.]; dall es eine Schuls des Monchstums eein soll, rechtfertigt den liters-
rischon Charakter,

. 8) Man kinnte mit demsalben Rechts fragen, ob Tacitus die Rede des
Agricola vor der Schlucht am Berge Graupius den Erziihlupgen oder dem
hf?nu‘pt seines Hehwiegervaters entnommen habe, wis ob Athanasios hier Auf-
reichuungen benutste, Er allein redet.

4) Was sie leisten kaun, weiB, wer di b
seinen Valer gelesen hat ie Rede Gregors von Nusian sof
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Erzihlungen nennt er auch in der Einleitung, die wir genaner priifen
milssen. Er gibt an, von Leuten'), welche von Antonius schon vial
gehdrt haben, nach der Wahrheit dieser dinriceic gefragt zu sein,
und antwortet: olc pév olv fkovcate mepl attol mapa Tv amarre-
hivrwy Wi amctiente, dhiva b¢ udihov arnkoevor Tap' adTdv voul-
[eTe. WAVTWE TOp wdxeivor udTic Tocaita dipcevro. Auch er kann
nar wemiges geben; wenn er linger warten und mehr Minche, die
mit Antonius gelebt haben, hiitte fragen konnen, so hitte er sicher
viel mehr zusammengebracht. Das Werk gibt sich also als Brief,
der allerdings keinen festen Adressaten hat®); die Form ist aus der
Miirtyrerliteratur bekannt; die Briefe des Hieronymus, die immer
wieder das Leben einzelner asketisch-frommer Mimner und Frauen
berichten®), seigen, daB sich fiir diese Art Bior schon eine feste
Litersturform entwickelt hat. Das Werk gibt sich aber auch als
Ergiinzung fritherer bppiicei, die es an sich nicht verurteilt, son-
dern nur als unvollstindig hinstellt. Athanasios schlieBt weiters
Erginzmngen, wie man sieht, nicht aus; er mahnt selbst, auch nach
seinem Werke solle man fortfahren, alle die aus Agypten kommen,
o befragen: fowe yap éxdcrou Métovroc Gmep oide, pomic émaBiwe f
mepl éxeivou révmrar biimaoc t)  Die rhetorische Forderung, daBl der
Aitoc dEoc TWV mEmpaTHEVLY sei, wird hier in christlicher Bescheiden-
heit umgestaltet; nicht auf den Stil und das AuBere kommt es an,
und mur die Vereimigung aller duypiuate kinnte eine dfia dujrnac
bieten. Zugleich aber zeigt sich darin das Verhiiltnie des Athanasios
2t dem, was fiir diese Teile seine Quelle bilden muBte.

Dab es nur miindliche Berichte sind, ist schon von theologischer
Seite bestritten worden, Da hieranf nicht nur filr die Beurteilang
des Athanasios, sondern anech fiir die Beurteilung des Verhiiltnisses
der erwiihnten grofien Sammelwerke zueinander und zu den spiiteren

1) Sie stebem in lebhaftem Verkebr mit Agypten; wir werden sis etwa
in Syrien und Palistine denken dilrfen,

%) Anders und doch noch vergleichbnr Peeudo-Clemens Do wirginitale, vgl
Hurnack Sitzwngsber. d. Herl. Ak 1881 8, s61 {F

4) Meist im AnschluB sn den Tod: fbhnlieh ist der kurze Briel des Epi-
phanios iiber Hilarion (Hieronymus Fite Hil. 1) eine Art Orafio funcbris. Vor-
bilder bietet schon Plinius. Uber den Brief als dujpynac vgl. unten 8. 71

4) Vel soch Peeudolukisn Demonar 67: tadva bhiya wdw  fe mokhiiy
ameuvnuivevca, xal foniv dud TodTwy Tolc dvarnaboxoua AopifecBal dmoioc Exelvoc
fvitp Erévero.
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(teschichtswerken alles ankommt, sei es gestattet, genaver darauf ein-
gugehen und zu beweisen, daB aus rein stilistischen Grinden fir die
der Kleinliterntur angehiirigen bdupppara oder dupricerc die Fiktion
miindlicher Tradition eingesetzt ist. Auch in der icropie kommt ja
Ahnliches vor.

Athanasios berichtet, wie Antonius die Himmelfahrt des frommen
Minches Amun sieht, und legt dabei ein Geschichtchen iiber dessen
wunderbare Schamhaftigkeit ein: er mull mit einem Bruder snsammen
iiber einen Nilkanal schwimmen, sendet den erst fort, um sich nicht
vor ihm 2o enthléBen, schiimt sich aber aneh allein so sehr vor
seinem Spiegelbild im Wasser, dall er es nicht fiber sich gewinnt,
sich #u entkleiden, sondern hilflos am Ufer hleibt, bis Gott sich
seiner erbarmt und ihn fiber den FluB entriickt.!) Die Erzithlung
stand meiner Ansicht nach urspriinglich in einem kleinen corpus
dessen Hauptleil sich in der Hislorie Lousicea (e 8 po 26 Butler)
erhalten hat. Zur Ehe gezwungen, hat Amun in der Brautnacht
selbst sein junges Weib bekehrt, mit thm zusammen das Geliibde
geschlechtlicher Enthaltsamkeit zu tun. Die Geschichte, welche
Palladios aus dem Munde des Minchs Arsisios gehirt haben will,
ist deutlich mit Beziehung auf die Thomas-Akten komponiert: uerd
bE TO €EehBely whvrac (tolcy wowficovrac altolc év T mactd kol
i) khivy dvactdc 6 "Auolv dmoxheier THv Blpav kal kabicac mpockahei-
T TV poxapiov attob cipflov kai Mével aiThi bedpo, kupie, howmdv
bipriconal cor O mpérua. & yapoc Bv dyauficapev ofitdc €om mepic-
cov Exwy oldév. xahiic obv womcouev, éhv dmd Tob viv Exactoc
fludy kat” idblav kabevdney, iva xot i Beds dpécwuey puldEayTet
dBixtov THY mapleviav. xai éeverkiv éx ToD kéhmou avrol
fiBhibaprov éx mwpocimouv Tol dmwoctdhov kai Tol cwThpod
averivwexe T képn dmeipw ol rpupdv, kol i mwhelctw pépe
mavra mpoctibeic T Idbig biavoiq 1oV mepl mapbeviac kal dyveiac e
nreito Adrov. Dall nur die erste wpific der Thomas-Akten gemeint
sein kann, wird sich uns im zweiten Teile (§ $) zeigen; ebenso dab der
Lohn solehen Tuns dort die Seligkeit ist, und daB eine weitverbreitete
Anschanung die dfavacio an die nopPevia knfipfte. Fiir jetst wird

4 1) E-_i!t. die Schamhaftigheit der Jungfrau, die hier an dem Minch
gerihmt wird, vgl. Hieronymus Ep. 107, 11 (p. 876 Migne) wuli omnino in
aidultn virgine lavacra displicent, quae se apsan deliet erubescere ef wdmm videre
mon posse.  Von hier hat sich dis Vorstellung und Forderung entwickelt.
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ex geniigen, daranf zu verweisen, wie Hieronymus Ep. 22,41 den
Lohn der rein bewahrten Jungfriiulichkeit schildert: Maria und alle
Jungfranen eilen der Seele entgegen, genan wie aush Athanasios
himmlische Chiive der Seele des Amun entgegeneilen sieht. Der
Zusammenhang beider Geschichten scheint klar; aber Athanasios
will von jemer Geschichte nichts anfiihren und doch den ersten Vor-
linfer der Miomnche von Nitrin nicht fibergehen'); er wihlt jene
andere Erziihlung von der Schamhaftigkeit des Amun, um die Regel,
sich nie vor andern zu entbléBen, die er auch an Antonius selbst
darstellt, durch ein noch eindringlicheres Beispiel hervorzuheben.?)

Dab Palladios diese Geschichte nach Athsnasios erziihlt, kinnte
hiergegen bedenklich stimmen, wiewohl es, wenn er neben der bifj-
froe aunch dessen Ploc kennt, durchnus nicht mnmiglich isk¥) So
wiihle ich ein anderes Beispiel, in welchem sich die Historia Mona-
chorum und die Historia Lausicca gegenseitig ergiinzen, eine einheit-
liche iltere difymac also wieder vorzmliegen scheint.

Die FErziihlungen von Paulus dem Einfiltigen!) bilden ein ge-
schlossenes Gange von einheitlicher, dem Antonius wenig giinstiger
Tendenz. Die dexnac allein ohne alles Wissen macht grol vor Gott.
In dem Helden ist der figyptische Fellach mit geradezu groBartiger

1} Er hatte dogu allen Grund, Db die Bedeutung des Awun erst in der
Historin monachorvm (e 29 Prouschen, 30 Hufin) hervortritt, verdient Be-
sohtung.

#) IMe Ersiiblung von Amun gehlirtt wo den interessantesten Tendeny-
geschichton der (Thergaugszeit. Amun will sich gleich von seiner Gattin vollig
trennen; auf fhr Bitten werden nnr zwei verschiedens Betten im Ehegemache
dufgestellt und er arbeitet meist nachts; so kommen beide zur dwdfen, Nach
ichtzehn Jahren erhfict Gott die Gebete des Amun und sein Weib sehligt fhm
selbet vor, gich ganz von thm s trennen: @towov pdp dom pdmTechal cou oy
Towtry dpetiv covoncotvel pot &y dyvelg. Das st eine scharfe Polomik gegen
dine Auffaesung der ,geistlichen* (d. b. enthaltsamen) Ehe, die ons spiiter
noch oft beschilftigen wird. Amun darf pun endlich fréhlich als Eremit in
die Berpe bei Nitrin® ziehen, wo er noch sweiundzwansig Johre in dieser
hbchsten Stufe der Vollandung lebt

¥ Dis Fassung der ureprilnglichen dopmmoc scheint sich in der Histords
Monachorum Migne p. 457 Preuschen p. 91 besser erhalten zu haben. Wenig-
stens erklirt sie die Erziblung des Athanasios gut. Ob auch die ebenda weiter
angefihrten Wunder (die fiblichen Anachovetentaten) dem alten Btamm ange-
bliven, 5t nicht o entscheiden.

4) Higt, Lows. 22 p. 69 Butler, Huofinue c. 31 p. 467 Migne, Hiet, Mon.
p. 92 Preuschen.
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Treue und nicht ohne einen gewissen Humor, der ja auch der christ-
lichen Aretalogie durchaus nicht fremd zu sein braucht, geschildert,
Schon die Bekehrungsgeschichte, wie der alte Bauer sein junges
Weib unvermutet im Ehebrach findet, kurz auflacht und spornstreichs
gum Kloster des Antonius eilt, dann der Bericht, wie er durch seine
piserne Starrkdpfigkeit den widerwilligen Anfonius') zwingt, ibn auf
gunehmen und ihm dorch den unbedingten, auch zwecklosen Gehor-
sam Achtung abgewinnt; wie er einmal die Unterhaltung, die Anto-
nius mit weisen Minnern iiber Christus und die Propheten pfiegt,
mit der naiven Frage unterbricht, wer frither gelebt habe, Christus
oder die Propheten, und die Abweisung ,geh fort und schweige®
wortlich und so hartniickig befolgt, dab sein Eigensinn wieder den
Antonius iiberwindet; die reizende Wundergeschichte, wie Antonius
einst einen Besessenen nicht heilen kann®), den Paulos rofen libt
und wuf dessen Frage, warum er ihn denn nicht heile, verlegen ant-
wortet, er habe gerade keine Zeit, wie nun Paulus zuniichst im
Namen des Antonius dem Dimon auszufahren befichlt, von diesem
verlacht wird und erregt droht:  fahr aus, oder ich sag's dem Herrn
Jesus”; wie er schlieBlich diesen durch die Drohung, aus der furchi-
baren Sonnenglut sonst nicht wegzugehen, gewissermaBen vor die
Wihl stellt, seinen Diener sterben zu lassen oder den Krunken an
heilen — alles dies schlieft zu einem scharfen, emheitlichen Bilds
zusammen, dessen Firbung freilich der Mehrzahl dieser Geschichten
gunz fremd ist. Andere Beweise werden sich ums bei der Analyse
der Geschichten von Barapion bieten. Ich nehme schon jetzt an, dab
diese dipriceic zum Teil schon vor jenen beiden Werken umliefen,
Ju dabl eine groBe Anzahl schon vor dem Bioc 'Avrwviou bestand und
von Athanssios benutzt ist. ;

Nur wenn Athanasios diese Wundererziihlungen schon vorfand,
wird sein Werk verstindlich. Avslussen konnte er sie natiirlich
nicht; ihnen den Glauben versagen, ebensowenig; das bedeutet jo,
wie er selbst sagt, ein Zweifeln an der Allmacht und dem Ver-
heifungen Gottes. Aber den Schwerpunkt wollte er nicht anf sie
legen, und gerade hierin liegt die eigenartige ,Brginsung® jener
dipriiceic. In den sehr merkwiirdigen Kapiteln 31—34 warnt er

1} Antoning erschéint durchaus ale der vornehme Abt :

. ~ gegonilber dem
F]khu,].t.rr. . Ein Imgehiilldem Elosterleben ist vornusgesetst.

2) Er bat dber diese Klosse von , Archonten™ keins Gewnalt,
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davor geradezu: dieselben Wunder, die er selbst nach solchen bin-
meeic von Antonius erzihlt, kiinnen wueh die Dimonen bewirken:
der Mineh soll nicht viel Wert darauf legen und nicht nach ihnen
streben: 8Bev ol bel mwepl mohkol talta moieicBm oobé Bid TobTa
ackeicBor xal wovelv, Tva mpomvibckwpey, AN fva Bed xahdc mohi-
Tevduevor dpécwuey, Dal avch einzelne Heiden solcher Wunder sich
rithmen, sagt er nicht (er spricht nur von den eigentlichen Orakeln).
Aber ein Geschichtchen aus den Apophthegmata Patrum?), auf das
ich schon im Poimandres (8. 34) hinwies, berichtet ja, daB ein heid-
nischer , Priester”, der im Kloster Sketis fibernachtet, den Abt fragt,
ob seine Mnche denn durch soleche Askese keine Offenbarnngen sich
erzwingen, und als jener tranernd verneint, versichert, daB sie arge
Gedanken im Herzen haben miiten. Denn ihm und seinen Genossen
verherge ihr Gott, wenn sie sich ihm hingiiben, nichts, sondern ent-
hiille alle Geheimnisse. Der Abt und die Altesten erkennen an, so
miisse ez wohl sein; die Unreinheit ihres Herzens milsse sie von
iott scheiden. Das Geschichtehen lehrt, was Athanasios im Grunde
vermeiden miichte und doch wie kein anderer befdrdert hat, weil er
inuerlich nicht frei war. Ich sehe nicht den geringsten Grumd, an
seiner Ehrlichkeit zu zweifeln, und glanbe sogar gern, dafl er manche
massive Wundererzihlung iibergangen hat. Sein Werk ist darin
ganz wie das des Philostratos #zu betrachten; nur daB er an leiden-
sthaftlicher Kraft und Klarheit der Berechnung ebenso hoeh @her
jenem wie an Bildung unter ihm stand. Nur eine kleine Konzession
hatte er dem Charakter der gewdhlten Literatorgattung und der
Tendenz seines Werkes gemacht. Die literarisehe Monographie muf
die Bedentung des einzelnen steigern, das Geschehnis als typisch
hervorheben (vgl. § 8); sollte Antonius vorbildlich fiir das gesamte
dgyptische und auvswirtige Monchstum werden, so muBte er als sein
ohrfinder und Archeget erscheinen, und zwar, da Anachoret und
Mineh noch nicht streng geschieden sind, in beiden Eigenschaften.
Das war, wie wir wissen, nicht richtig®), und seine eigene Darstellung
widerlegt es; wir kiinnten aus ihr nicht begreifen, woher in e 14
plétzlich die fiberwiiltigende Fiille der Nachahmer, woher spiter
Amun und seine Genossen kommen, und wenn wir in e 67 die

1) Coteleriug Foclesine graceme monum. 1 552,
%) Vgl. Hamnack Sitzungsber. d. Berl. Akad, 1891 8. 861 1T,
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muhnende Erzihlung lesen, Antonius habe auch als anerkannter Vater
seiner Minche jeden Kleriker hoher als sich geachtet, so empfinden
wir, daB wir uns in einer Zeit der Rivalitit swischen Kloster nud
Klerus befinden, die von dem Anfang schon betriichtlich entfernt
ist.!) Gerade hier setzte die Polemik ein; sie ist etwas anders als
die philosophische Polemik eines Lukian und Damis, aber in den
Mitteln ebenso unbedenklich.

Athanasios hatte es bedawert, dab er sich nicht noch mehr he
Minchen, die mit Antonins gelebt hatten, habe erkundigen kinnen,
¢r hatte ausdrileklich aufgefordert, auch dem, was jemand etwa nach
ihm ergithle, su glanben, Hier setzt bekanntlich Hieronymus mit
cinem Nachtrag ein; es ist ein Bericht aweier Begleiter des Antonius,
deren einer sogar bis zuletzt bei thm war. Aus des Antonius eigenem
Munde haben sie von seinem Besuech bei einem FEremiten gehiirt,
der gensu zu der Zeit, als Antonins geboren wurde, schon der Welt
entsagte.”) DaB an diesem von keinem Menschen sonst je gesehenen
Gottesmanne®) im Leben wie im Tode weit grobere Wunder ge
schehen sind, als Athanasios sie von Antonius berichtete, darf zu-
nichst nicht befremden?); es liegt im Stil der Wundererzithlung,
dab jede spiitere die Farben dicker auftriigt. DuB Antonius sich
selbst als tief unter Paulus stehend empfindet und sogar rufen mub:
wVae mibi peceatori, qui falsum monachi nomen ferol®) vidi Eliam,
vidi lonmnem in deserto” "), folgt scheinbar nur aus der Sehilderung
der tiefen Demut beider Gotiesmiinner, die vorher mit unnachahm-
licher (irazie gegeben ist. Selbst fiir Athanasios fiillt ein anmutiges
Kompliment mit ab: in dem Gewande, das er dem Antonius ge-

1) Natirlich konnte Athanasios fiir dieselbe zu andern Zeiten nuch unders
:‘Ml:iﬂlﬂ anfllbren. Nur filr diese Schrift ist ihm Antonius der Mneh wor'
Eoyfv.

2) Hierasuf, nicht suf die Decianische Verfolgung, die man auf Grund
dieses Zoognieses so besonders hervorhebt, kommt es dem Schriftsteller an,

) Hieronymus Vit. Hil. 1 & unten 5. 80 A3

4) Die Vision der Himmelfahrt des Paulus (Hier. § 14) fiberbictet ja auch
die des Amun betrichtlich an Lebhaftigkeit und Pomp; nur hat gie die jnpers
Erklirung verloren, die sie bei Amun noch hatte

B) Die Worte erhalten ihr Gewicht durch den  Bericht der Einleitung:
Antonius glanbie nullum ultra se perfectum monachum in cremo consedisse.

6) IMo worher (§ 1) mit Abgicht gennunten biblischen Vorbilder der
Mbuche, die schon Athanasios gonannt hatte
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schenkt hat, méchte Paulus bestattet werden. Nur ist er eben nicht
mehr der erste und vorbildliche Anachoret; vor ihm und neben ihm
kinnen viele gestanden haben. Es ist begreifiich, daB der bittere
Vorwurf der Liige im Lager des Athanasios erhoben wurde.!)
Allein das kleine Werk ist nicht nur ein Kabinettstick thea-
logischer Polemik, es ist auch ein Kleinod der erziblenden Literatur,
die schiinste aller Reise-Aretalogien, die nar dareh die kurzen Notizen
fiber die Jugendzeit, fiir die Hieronymus seinen Autor zu nennen
weislich vergibt, den Schein des pioc annimmt. So sehen wir hier
die Jex operis in dem bunten Rankenwerk der Schilderung, in wel-
chem sich der Satyr und Kentanr friedlich mit dem Raben des Elias
begegnen. Eine weitere lex operés nennt er selbst Fp. 10, 8 (Migne
P34 in quo propler simpliciores quosque multum in deiciendo ser-
mone laboravimus. Die Aretalogie wendet sich an die breite Masse
and will volkstiimlich sprechen. Der glinzende Feuilletonist war
sich freilich bewuBlt, auch dem verwihnten Geschmack etwas zu
bieten, und hatte noch mehr soleher dimriceic in Vorbereifung; sie
unterblichen, als sein kleines Kunstwerk frotz der Schiinheit der
Form den erhofften Beifall nicht fand. Als er nach langer Panse
noch eine drncic versuchte (die sogenannte Vita Malchi), lieb er
das phantastische Beiwerk ganz fort und gestaltete auch die Erfin-
dung (vgl Jamblich bei Photios Bibl. p. 74) so schlicht als még-
lich.f) Doch kiinnen beide kleine Werke, jedes in seiner Art, einen
Bindrack von dem Material geben, das dem Athanasios vorlag.
Man muoB, um das Anfblithen dieser Kleinliteratur zu begreifen,
oor an den Brauch des tdglichen Lebens denken. Wir sshen (8. 10),
daf an den Tempeln Hgyptischer Heilgbtter bernfsmiiBige Sehrift-
steller fiir Leute, die es selbst nicht konnten, die Bepameio, die Heil-
winder, niederschrieben. Der entsprechende Brauch in Griechenland
ist allbekannt, ebenso seine Einwirkung auf die Literatur = B. bei
Alinn und Aristides. Wir folgern sofort, dall sehriftliche Aufzeichnung

1) Dad Hisronymus ithn nicht direkt zugsb, sondern fortfuhr, seinen Paalus
uls historisch #u behandeln, und nur in der Vita Hilarionis sehr viel vorsich-
tiger vorging, wird von theologischer Seite kaum mit Recht als Beweis der
Geschichtlichkeit des Paulus bezeichnet. Den Abschlul bildet fiir Hieronymus
der Preis des Pachomios. )

%) Vil den Behluf: haee ego wobis narravi sence, castis higtordam cashi-
lalis marrawi . . .. vos marvate posteris.
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der christlichen Heilwunder sicher nicht erst durch Augustin (de civ.
dei XXII B) eingefithrt ist. Wenn Mirtyrer, wie z. B. Perpetua und
ihr Bruder Saturninus, ihre Triume in libelli verzeichneten, so taten
sie damit nichts anderes als fromme Heiden wie Aristides lange vor
ihnen, ja im Grunde wie die xdroxor des Sarapis fast 300 Jahre vor
diesem. Den Ubergang in die Literatur zeigen dort die Mirtyrer-
akten, hier Erzihlungen wie die von Petisis und Nektanabo (vgl
oben S.15). DaB man empfangene Prophezeiungen anfzeichnete,
war selhstverstindlich; gewissenhafte Minner verbanden mit ihnen
anch ihre ganze Unterhaltomg mit dem Propheten (vgl. Lukian
Alexandros ¢. 43). DaB ein Teil der von Antonmins berichteten dm-
fhuate heidnischen Erzihlungen entspricht, kann danach nicht be-
fremden. Der gleiche Brauch der Privataufzeichnung muBte daau
fithren, auch die sus ihnen hervorgewachsene hellenistische Klein-
literatur nachzonnhmen.

Wir kimnen an einem klassischen Beispiel verfolgen, wie sich
diese kurzen bipmpare allmihlich zo groBeren eorpora erweitern
Ein solches bietat die Historia Lausiacn in den FErzihlungen von
SBarapion (e 37 p. 109 Butler). Es gehiirt zu dem, was ich als
Ubergangsgeschichten bezeichmete. Noch Palladios empfindet, da
er hier einen fremdartigen Stoff bringt und glaubt sich entschuldigen
zu miissen: "Alkoc Tic Eapamiwv térovev oviuan?), émexéchnro be
Zivbdvioc mapextoc vap avboviou®) otbémore olbév mwemepalhero.
mohMyv eEfckncev axtnuocivny, dypduparoc?) dE dv dmectifile whcac
TRE fpapie, kel dwd mohhfc dxmmuocivnc kal pelétnc Tdv Tpapdv')
oube fipeufcar fexucey ev xehdiw, wi mepiembuevoc Ohn, ahhd mepep-
XOuevoc Ty oikovuEvny xatupbwee THY dpeTiv Tatmyy.  TadTC Yap
ererbver kai Tic £Eewe biagopal vip elav EEewv®) ovk obadv.

1} dvipary feblt in einigen griech. Handsehe | ist sber wegen éwewéxinro
eu halten.

Y Bedoutung: kleiner Mautel. Die Ersiiblung seines Abentouers in Hom
zeigh, dub er nur die Schultern nmgibt und den Kérper nackt 118t.

8) Ein Teil der griech. Handsehr. sinnlps elrrphupaToc.

4) Damuf, dabl Predigen stets dinyeicBm vitc ypagpde ist und pehérn ypo-
iy hier die Predigt bedeutet, macht E. Schwartz mich sufmerkspm: vgl
spiiter wapertdc dprou kol Obatoc olbevic évépou perahapPivwry (obbevie Aapfi-
vurv Butler) odbd fougdZum T crdpan dwd pelétnc ypagidrv. Aueh hier it
nur die Bekehoungspredipt gemsint.

§) S0 E. Schwarte. Fir Eewe und Eewv haben dis griechischen Handsohe
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Diie (eschichten iiber ihn, welche Palladios diesmal allgemein
aof dippiceic der |, Viiber® suriickfithrt, sind folgende. Zusammen mit
einer Mit-Asketin, von der wir sonst nichts hiren'), verkauft er sich
an ein heidnisches Mimenpaar als Sklaven; durch seine Enthaltsam-
keit und durch seine bestindigen Lehren bekehrt er zuerst den
Mamn, hierauf auch dessen Weib und ihr ganzes Gesinde. Sie wollen
pug Dank ihn freilassen, da offenbart er ihnen, er sei freigeboren,
Asket und von fgyptischem Geschlecht. Sie bitten ibn, bei ihnen
@ bleiben, oder sie wenigstens alle Jahre zu hesuchen, aber er zieht
weiter, — ,Auf seinen bestindigen Heisen” kam er auch nach
{iriechenland und weilte zu Athen drei Tage. Aber niemand gab
ihm Brot, denn er hatte kein Geld, keinen Hanzen (kein Schaffell),
nichte dergleichen; am vierten Tage stellte er sich hungernd suf
einen Hiigel und rief: ,Hilfe, o Athener® Alle striimten znsammen
und fragten ihn, wer er sei und was er wolle; er antwortete, er sei
Agypter von Geburt; drei Gliubiger (und Herren) habe er gehabt;
von zweien habe er sich befreit, nur einer dringe ihn: es seien Hab-
sucht, Fleischeslust und EBbegier®); letatere kimne er nicht los
werden, denn schon drei Tage habe er nichts gegessen. Als ihm
pun einige Philosophen Geld geben, eilt er stracks zum Bicker,
kauft ein Brot und verliBt, ohne sich auch nur umzmwenden, die
Stadt, Da erkannten die Philosophen, dal er in Wahrheit ein
Tugendheld sei, und tauschten sich bei dem Biicker die Minze zum

anh gocewe und pocewy (was Butler in den Text nimmdt, wir aber vollstindig
unverstindlich ist), wpompicewe und wpompécewy, wpoBicewc und mpoBicewy.
Die syrische Fassung (Bedjan Adeta Mart. et Sanct. V) Inutet nach Sehwarta’
[hersotsung; ,,wegen soiner grofien EntluBerung (= dwrruocivy, mit Betonung
des Froiwilligen) und des Studinms der Schriften vermochte er nieht einmal
in einer Felle zu wohnen, sondern er xog alle Zeit herum und lehrie viele
und verkaufte sich selbst freiwilliz und lehrie und bekehrte viele zu Goit,
und diss war dis Askese geines Willens und seiner Bereitechaft; denn
such in der Askese gibt es viele Unterschiede® Falladios betont: die obcla
der Frémmigkeit konn verschisdene Eew haben; vgl auch g 47, T Butler:
biagopal Tap elcr bopdveey worep xal dvBpimuy olx obcinc AAAE e dikotou-
phvne (das entecheidende Wort 108t Butler fort).

1) Vgl Teil II § 8. Eine derartige Verbindung eines Asketenpasres aufl
beliehige Zeit war also damals noch denkbar. Der Unterschied von der An-
schanung des Hauptteils ist gewaltig.

) In der gleich zu besprechenden syrischen Vita, wie mir E. Belwarta
mitteilt, Fleischeslust, Ruhmsucht und der Bauch,

Reditzanstoin, Wondorersiblnngem.

iy
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Andenken ein. — Fr kam nach Lakedimon und hirte, dall der Erste
der Stadt Mapichiier sei, da verkaufte er sich ihm wieder als Sklaven
und brachte binnen zwei Jahren ihn und seine Freigelassene') zum
Ubertritt zur christlichen Kirche; sie wollten ihn halten und wie
einen Broder und Vater ehren (aber er lieB sich nicht halten) —
Er stieg in ein Schiff, das nach Rom fuhr; die Schiffslente glanbten,
er hiitte Geld und irgend einer von ihnen hitte sein Gepick an Bord
gebracht, Weit von Alexandria auf hoher See gewahren sie mit
Befremden, daB er am Abend nicht iBt: das wiederholt sich vier
Tage. Als am finften wieder alle essen, nur er nicht, fragen sie:
wWarum iBt du nichts?® Er erwidert: ,Weil ich nichts habe* Nun
sind sie um das Fahrgeld besorgt; er bekennt, fiberhaupt kein Geld
zu haben, und schligt ihnen vor, ihn wieder nach Alexandrien gu-
riickgubringen und ausgnsetzen. Da sie das nicht kiinnen, milssen
sie ihn bekdstigen und bis Hom mitnehmen. In Rom fragt er
iiberall, wer ein besonders grober Asket oder Asketin wiire. Man
nennt ihm eine Jungfran, die seit 25 Jahren nicht ihr Haus vers
lassen hat und niemanden vorliiBt®): er Lt ihr doreh thre Dienerin
sagen, er sei von (ott gesendet. Bei dem Besuch fragt er, ob sie
der Welt erstorber sei, und verlangt, als sic ex bejuhf, Proben. Sie
antwortet: , Befiehl mir Mogliches und ich tue es*, und wird zurecht-
gewiesen: (Alles ist dem Erstorbenen miglich, aubler Gottlosigkeit”.®)
Die erste Probe, daB sie ihre Klansur bricht wond in die Kirche
kommt, obwohl sie sich vor dem Gerede der Leute schiimt, besteht
sie und versichert: nun werde sie sich bei nichts mehr schiimen.
Da nennt er als neue Probe, sie solle sich vor allen Anwesenden
nackt auszishen wie er, ihre Kleider auf die Schulter nehmen und
hinter ihm drein mitten durch Rom gehen. Dem Einwand, dab die
Lente sie fiir verrtickt halten werden, begegnet er mit der Frage,
was dem Erstorbenen daran liegen kiinne. Aber sie empfindet Scham
und erkliirt, nuch dieser Hohe (uétpov) nicht zu streben: da ruft er
triumphierend: leh bin titer als du und zeige, dafl ich wirklich der

1} Zu schreiben jst xel v Tovrow ¢dneheufépay; es st Lilbsch, dall die
Sehreiber dahinter ein anstOBiges Verhiltnis wittorn und Gndern.

2 Von einer Gholichen Asketin zu Rom berichtet Hicronymus Ep. 24
p 427 Migne.

3) Das erinnert etwas an den Guostiker Prodikos und sein Wart pecikel
wipgor drpapoc, audrerscits an Corpus Herm. X1 7.
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Welt erstorben bin; denn ohne jedes Empfinden und ohne Scham
tue ich das®!) So hatte er ihren Stolz gebrochen und verlief sie
tief gedemiitigt. Der Exzerptor, der sich nicht mehr steigern kann,
bricht mit den Worten ab: molha b€ dem xai @\a & memoinke
faupactd Tpartuata cuvreivovre elc dmdbeaay.

Den eigentlichen Monchserziihlungen widerspricht das durchaus,
Nicht eine Bekimpfung, sondern eine fbertriebene Steigorung des
Schamgefiihles spricht aus ihmen (vgl. Amun, Antonius, Pachomius).
leh brauche dem Philologen nicht erst zu sagen, daB uns hier eine
ganz oberflichliche Umbildung einer kynischen Philosophen-Aretalogie
vorliegt, die alle technischen Ausdriicke ungeiindert Gbernahm und
die Diogenes-Sage ebenso ungescheut nachbildete, wie etwa Damis
die Pythagoras-Novelle. Zusammenhanglos wird, wie das im Wesen
der Aretalogie liegt, Geschichte an Geschichte gereiht, nur ist der
geistige Gehalt entsetzlich armselig; wir sind wirklich auf der Hef
sten Stufe dieser Literaturgattung angelangt. Wir miissen uns des
Idealbildes der Kyniker und der Wirklichkeit erinmern. Wandelt
pach jenem der wahre Kyniker als Abgesandter Gottes und Spiiher
oder als Arst der sittlich Kranken durch die Welt?®), iiberall die-
jenigen, die sich weise diinken, priifend und fberfilbrend, auf seine
dckncic stolz, die dmdPen fiber alles sehiitzend”), so zeigt diese uns,
wie auch vollig ungebildete und stumpfsinnige Minner, Handwerker
und entlgufene Skluven, sich dureh Schamlosigkeit und rein korper-
liche Enthaltsamkeit in den Ruf des Philosophen bringen kénnen.

Dennoch ist der (ieist, der in den Erzihlungen von Sarapion
liegt, nieht nur kynisch, er ist nicht minder Jchristlich”.  Er muB
sogar in jenem apokryphen Evangelium gewaliet haben, von dem
ein Bruchstiick jiingst in Agypten wieder aufgetancht ist!): Aéyou-
av abti ol pabntal aitol’ mote huiv éugavic €y Kal miTE ce Oyid-
ueha;®) Aéyer drav &ddonehe kai wh aicxuvBiire.  Man mufl den
Wortlaut der Sarapion-Erziihlung vergleichen, um die Bedeutung des

1)t yap cob vexpdtepdc elpt wal Eprg debovup &n dndBavoy T kbouy,
dmabie rap kal dvemaicylivrwe ToldTo wouh.

9y Arrinn Epietet, I 22, 254, Dernays Luikian wnd die Kyniker 5. 41 A,

3) Vgl & B Arrian Epdctet, 11T 15, 11. 13

4) Oxyriymches-Pap. 656, Preuschen Antilegomena® 26

5) Gemeint ist natirlich das Bchasen in der wahren Geetalt, vgl Aeln
Tohannda 96: & viv dpiliam, Tolto obx elul, <8 b elpiy, Sye, Srav cb ENEnc

ﬁ-
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Spruches wn emplinden: dwabic tap wol dvermoyiviue Totiro wou.
Ihe Verwendung des philosophischen Ausdruckes in dieser volks-
timlich geschriebenen Aretalogie scheint mir hesonders beachtens-
wert. Das neue Evangelienfragment stelt sich, wie hekannt, zn
dem Agypter-Evangelinm, vgl. Clemens Strom. 11 13, 92 muvBavoué-
vne ThHe Taldune, mote tvwebhceto va mepl Dy fipeto, &gm b wiploc:
drav 1o THc elexdyne Evbupe mathenTe kal drov vévnTa T doo
&v kal 16 dppev perd Thc enheiac olite dppev ofre ARdu.  Man muB
seharf hervorheben, dall nicht nur der Verzicht auf die cuvoucio, son-
dern auch die vollkommene Schamlosigkeit religitse Forderung
ist.') Hs sieht gans €0 aus, als ob sich ein philosophischer und ein
religitser (Gedanke dabei verbinden.

Wir stehen vor einem Hitsel, dus, wenn fiberhanpt, sicher nicht
an dieser Stelle gelist werden kann, Nur ein pasr verstreute Tat-
sachen kann ich herausheben, die vielleicht bessere Kenuner in siner
niheren Untersuchung veranlassen.

Gany, vom Kynismus in seiner schlimmsten Ausarbung beeinflubf
scheint jeme Richtung, gegen welche Clemens Strom. Il 5, 41 ff
kiimpft, Weil der Kyniker gegen Schimpf nnd Verachtung gleich-
ghiltig ist ond den émoveidicroc Pioc als adrdpopov betrachtet, mag
er auch in geschlechtlicher Hinsicht ddiagdpwe proov.?) Von dem-
selben Betonen des Gegensatzes zwischen viouoe und gocc, dem
Grundgedanken der kynischen Ethik®), gehen die Anhiinger des
Agypters Karpokrates und seines — wie Peregrinus — nach dem

1) Ehenso in der erston wpiEe der Thomus-Alten, vl Teil IT ¢ 8. Auch
bei Cyprinn (de habitw rirg. 19) sind es nicht alle Jungfrauen, sondern die
Gotbesbriinte, die nackt mit den Minnern baden. Ahnlich bei den sonstigen
ahireichen MiBbriochen (z. B. dem Znssmmenschiafon mit nachfolgender Unter-
suchung), die wohl fiberall als Reste ciner cinst lebendigen Grondanschsuung
begriffen werden wollen. Dub Epiphanios (Haer. 47, 8) fiir die Enkratiten ein
besonders enges Zusammenleben und gemeinsames Wandern mit Waibern be-
zeagt, darf wegen der Sarapion-Ersithlung Erwhbnung finden: nor soll msn
jene Ubertreibungen der éyxpdreia nicht auf eine Sekte besohriinken (fiir dns
Wandern der Kyniker mit Weibern vgl. Lukinns Apaméta)

4) Vgl 11 5,41. 42 p. 530: obkén dhapdpwe Buutéov obbé dvébny doukeuréoy
Tobe dripordrow plpeay fudy und oiv dhapdpwe Purréov Akid KOBapEUTEDY . . .
vhv] fdoviry wal dmBupbv, Die Gegenbewegung, ein Streben gerade nach
linBerer Schande und dem Anschein des tmuvelbicror flioc bei innerer dlrengster
Enthaltsumbkeit wird uns spilter beschiftigen (Teil 17 5 8).

8) Rohde K1 Schriften T1 15.
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Tode gittlich verehrten Sohnes Epigenes aus; die Original-Urkunden,
die uns Clemens ebenda TI1 2, 5 erhalten hat, gestatten m. E.
hieran keinen Zweifel. Dennoch seheint sich eine nur aus religifiser
Quelle erkliirbare mystische Wertung der cuvoucia als Mittel, sich
zn Gott zu erheben, bei ihnen mit dieser kynischen Grundlage des
Systems zu verbinden. Es gibt ferner zo denken, daf gerade der
Kyniker, der unter die Christen ging, daf Peregrinus Protens eine
igyptische Askese vertrat. Man sollte annehmen, dab er von der
iiblichen Femdschaft der Kyniker gegen die Volksreligion frei und
religits interessiert gewesen sei. Daranf scheint auch Lukian an
der bekannten Stelle zu weisen (¢, 17): tpitn dmi touToie drodnuia
eic Alyumrov mepd Tov "AvefdBoukov, Tvamep THY AavuacThv dokn-
civ bincknto'), Eupduevoc uév Tic kegohiic T flucy, ypiduevoc bi
T Ml TG wpdcwmoy, v mokMi bE Tl mEplecTUTWY druw Gvaphdy
To aibolov kel To dbidpopov b Tolto keholuevoy Emibeixvi-
pevoe, elte maiwy kal maoduevoc vapink eie Tae Tutac kol dhhe mohhd
veavixTepe Bauuatomouiv,’)  Anf eéinen Unterschied in der Askese
weist Pseudolukian Demeonar 21: Tlepeypivou d 1ol TTpwréwe émi-
TIpaVToC aiTi . . ked héyovroc' AnudwveE, ol kuvic, dmexpivato:
Mepeypive, ok dvbpumiZec. Bin seltsamer Ausspruch, den Tatian
(¢. 25) bewahrt hat, scheint die in Hellas {ibliche Tracht des Kyni-
kers deshalb zu tadeln, weil sie ihn doch noch von anderen abhiingig
mache: coutobépou pév xpilovrec Mk Tivy Tpav, vpdvrou dE hid TO
warnov, kel die 0 Eikov dpuotduov. Das heibt doch, daB nur der
nuckte Weise villig frei ist? Nun ist es seltsam, daB auch Damis

1) Dab der Awsdrock fir Christ und Heide gleich technisch war, ist be-
kannt, lehreeich seine Verwenduong bei dem Enkratiten Tatian od roec, 19
P20, 38 Schwarte: ol ydp map’ buiv quvdcopo TocolTov dmoblover ThHe dodg-
cewe were mopd Tou Puwopalwy fackiwe émciove ypucodc éEaxociove haufdvery
Tiviie ele unbév ypRapoy (D Gmoc pndd o pivesy bupedv kaBeiuévoy abrie
fywere,  Dug Work echeint ans der Agonistik fbernommen,

2) Es geniigt nicht, mit Bernays nur daranf su verweisen, daf fihnliche
Angaben iiber Diogenes woll erlogen sind; anch wenn woder Agathobul noch
Peregrinug selbst solche Handlungen veribten, ist die Erfindung nicht bedeu-
tungslos:. Dal auch guostischen Sekton Ahnliches nachgesngt wird, dacf man
immerhin erwihnen (vgl Epiphanios Huer. 26), Den Schluf der Beschreibung
Lukiane wird man kaom mit Bernays ouf Geifelungen deuten diirfen. Eine
Art alegpoupretv mit halbreligitsem Zweck kinnte cher gemeint sein. Jeden-
Ealls zeigh sich die kymische Askese hier in ihrer stirksten, ich denke, orien-
tilischen Verrohung.
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bei Philostratos den griechischen Kyniker Demetrios viel mensch-
licher als die fgyptischen darstellt, und daB er ausdriicklich zwei
Trachten scheidet (VI 11), Rangen und Tribon, die doch auch Schmuck-
gegenstiinde sind, und die véllige Nacktheit, die, wie er hihnend
hinzufiigt, in diesem Klima keine Askese ist. Es wiire vorschnell,
daraus zu schlieBen, daB es hier wirklich nackte Asketen gab, wenn
nicht die ganze winderliche Erfindung von Mupvol in Agypten unter
dieser Annahme mit einem Male Licht empfinge und verstindlich
wilrde.”) —

Es ist seltsam, daB noch niemand betont hat, dab in dem Damis-
Bericht die Formen der spiteren Ménchsliterntur und Monchsschil-
derung alle schon wiederkehren. Es ist ja eine Art Kloster oder
doch eine Vereinigung von Anachorsten unter einem Oberhnupt, mit
einer Art von sakralem Dienst; selbst der Name @povnicipov
(Philostr, VI 6) gibt vielleicht gu denken. Fremde sind nicht m-
gelassen; ihnen dient eine Halle in der Nihe; Besuche sind hitutig;
Schitler werden gewonnen. Ob nicht wenigstens einige Zuge des
phantastischen Bildes Wirklichkeit wiederspiegeln, oder schon die
literarische Schilderung?) # B. auf Schiiler des Origenes wie Hiernkas
weiter wirken konnte? Es scheint mir befremdlich, dafl in dem
theologischen Hauptwerk fiber die Askese vom Kynismus kaum bei-
linfig eimmal die Rede ist.

Auch wenn wir eine besondere Entwicklung des Kynismus in
Agypten als noch nicht erwiesen betrachten, wird man sich die
Wirkung der kynischen Philosophenaretalogie nicht grob genug vor-
stellen kinnen. Man denke un jene Schrift iiber den Bootier
Sostratos, die der Verfasser des Demonax vorher geschrieben hat,
und mache sich oin Bild aus den knappen Angnben: fv "Hpaxhéa

1) DB die einsig erhaltens Predigh eines dgyptischen Propheten (Corp.
Herm, VII bezw. VIIT) aof das allerengste der kynischen Predigt eptspricht
{vgl. Arrian Epictet 1 42, #6), mig man ebenfulls orwiihnen, ohne frailich
viel durauf su geben. Denn ein oeues religiees Element ist doch hinzmge-
treten, obenso wie @ der Askese der lgyptischen Kyniker, die ja bei Damis
auch zmubern, als peves Element eine allgemein durchgefilbrte Enthallsamkeit
von Wein, Fleischgeond tnd Gueschlechtsyerkehr spiiter hinsngetreten sein
milBte, die {riber nur der prthagoreischan Askese cigen war.

%) DaB Damis Nachfolger hatte, seigt Hicromymuos FEp. 107, 8 (p. 874
Migue), der Genaueres iibor die indischen und Agyptischen Gymnosophisten weil,
sowie Ftym. Gud o d. W, Alblow. Ans Dumis (¥) schopft Heliodor,
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ot "Ehknvec éxdhouv xal Wovro eéiver') und dedbnhwron uereboc Te
altol kal icxdoc dmepfokfy xal f| Unabpoc év Tapvacad dimra xai f
émimovoc elvi] kal Tpopal dpeol kol Epro otk dmwdd Toll dvduaroc
wml dee fi Anerdc alpdv Empatev®) fij ddoimoudv ta dfata R vequpdv
td dicropa. Der Verfasser will den Sostratos persinlich gekannt
hoben, Das ist, da er bekapntlich nach dem Tode des Herodes
Atticus schreibt, undenkbar. Denn unser Sostratos wird als ge-
storben schon von Plutarch (Quaest. symp. IV 1, 1) erwiihnt: Zuerpa-
tov (Edcactpov codd. 7) ... dv poo ufTe motd ypneduevoy dhhw wir'
ebécuan whiv Takaxtoc hwefubcon wavre Tov Piov. Auns den Ergih-
lungen von ihm hatte Herodes in einem Briefe an Julian eme aller-
liebste difrmac von einem lindlichen ,Herakles* gebildet, den er
selbst getroffen haben will (Philostratos Vit, Soph. I1 1, 7): acht FuB
lang, von kraftvoller Gestalt, bezwingt er tiglich wilde Tiere, die es
freilich damals dort nicht mehr gab; seine Hauptnahrung ist Milch:
seine Bildung gibt ihm der Verkehr mit dem attischen Landvolk:
die pythischen Spiele schant er von einer Klippe des ParnaB. Gegen
Weiber hat er eine uniiberwindliche Abneigung und erkennt, als
Herodes ihn mit einem Mischkrag voll Mileh bewirten will, sofort,
daB ein Weib sie gemolken hat; es erweist sich als riehtig und
Herodes merkt {ic dawpovia gicic ein wepl tov dvdpa.

Diese Ergiihlung des verspotteten Gegners, in der die Schwirmerei
der Zeit fiir ein einfaches, nutiirliches Leben den Grundton gibt®),

1) Anch er wird als Inkarnation eines Gottes dargestellt, wie ja Peregri-
mus den Beinamen Protens sicher nicht aus Spott empling, vel. 5 50 A, 1,

g Vgl Hist Lows. ¢ 19 p. 50 Butler die Ersihlung von dem starken
Mineh Moses, der vier Ruber fingt und auf seinen Schultem wegtrigt, wie
Herakles die Kerkopen.

8) Zu vergleichen ist jene antike Dorfgeschichte bei Dion (0. Jahn
Aus der Altertummissensehaft 5. 53 ), die ja nuch beginot: Jeh will ench
erziihlen, was ich selbst gesehen, micht von anderen gehfrt habe. Macht doch
nicht blof dae Alber redselig, dal may keine Gelegenheit sum Ersthlen vortiber-
libt, sondern auch das Reisen — Auch von den Pythsgoreern wubte man
fibrigens spiiter oin solches Leben in der Natar su berichten, vgl. Hieronymus
Adv, Fovin, 11 8 p. 811 Migne: Pythagered hwinscemodi frequentiom declin antes
in solitwdine et desertis locis habitare consweverunt, Ea ist kein Wander, duf
Basileios seine Zuriickgezogenheit durch die Frends an der Natar ond  die
wFhilosophie” erkliirt und gans: unabhiingig von ihm der jugendliche Augustin
seinen Aufenthalt anf dem Landgute bei Mailand Ahnliech beschreibt. Dus ist
gewib noch lange kein , Monehstum®, wobl aber eine ﬂbﬂg&ngﬂutufu
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hatte der Verfusser des Demonax aufgenommen; nor hat er den
wirklichen Sostratos gekannt und weil mehr und Grifleres von ihm
m berichten. —

Auch wo dieses Naturempfinden, das hier offenbar eine Rolle
spielte, nicht mit eingreift, mubte die Philosophen-Erzihlung vielfach
an die Mdnchs-Aretalogie anklingen. In der Regel wird sie damit
begonnen haben, daB der Philosoph sich seiner Habe entiiuBert: sie
mufite ihn dann schildern, wie er weit von der Stadt in einer
jimmerlichen Hiltte lebt'), sie mubte vor allem die mannigfuchen
Ziige der donac erwihnen: die wunderbare Stundhaftigkeit gogen
Frost und Hitze, gegen Hunger und Durst®), die freiwillig iiber-
nommenen Qualen aller Art.®) Ieh michte diese Wirkung der Lite-
ratur kaum geringer einschiitzen, als die des nnmittelbaren Vorbildes.
Gewil iimflert sie sich zuniichst in der christlichen Literatur, also in
jenen freigestalteten ldealbildern der Aretalogie. Aber nach ihnen
richtet und gestaltet sich wieder das Leben, die Anregungen weiter
ausgestaltend und neve Literatur aus sich schaffend. —

Burapion, an den sich fiir uns bis jetst diese Fragen kniipfen,
ist schwerlich eine vereinzelte Erscheinung. Man wird jene wunder-
haren Ordnungen des Minehstums, die den Méuch gowissermaben in
seine Kutte einsargen, sicher nicht nur aus dem Streben, unnatiir
liche Ungucht zu verhilten, erkliren diirfen. Sie bedeuten nicht
minder eine Resktion gegen ein Uhristentum, das in der dvacquvria
eine besondere Stufo der Askese und Gottwohlgefilligkeit erblickte.
Mit eiserner Strenge wurde der Begriff der Schamhuftigkeit in Vor-
schrift und Beispiel (Ersihlung) eingepriigt, und die ersten grofen
Abte trichen — der Kirche und dem Christentum zum Heil —
dusselbe Werk wie die Bischiife, ¢in Ambrosius oder e¢in Cyprian.
Sarapion selbst wird uns verstindlich, sobald wir die Warnungen

1) Vgl Gellivs XII 11 von Peregrinus

2) Man vergleiche das von Epiktet gerithmte Wort des Apollonios (Arrinn
Il 12, 17): Srav Bikge counp dexijcar, dupiv wore xaduaToe fpdhmvcm Bpdirgov
wixpod xal fxmrucov kol pnbevi eimne Auch der Kynilker hat sicher Ahnliches
versucht.

3) Wenn der Kyniker Sallostine glithende Kohlen unf seinem Schenkel
legt und selbst sie anblist, so bandelt er damit Ghnlich wie o B, der Moneh
Ammonios (Higt. Liaws. 11), nur daB dicser glohendes Fisen pimmt. Ober die
Belbstpeinigungen der Neupythagoreer vyl Jamblich eit. Pyth. 225 Auch
hierin gleichen sich die beiden Arten philosophischer Askese nus



1 §2. Sarapion, Entwicklung des Minchstuma. 73

des Psendoclemens de virginitate vergleichen, die Harnack (Sifzungs-
bevichte der Berl. Akad. 1891 8, 361) feinsinnig erliutert hat. Die
nstitution dieser freien, ginglich unkontrollierten, inmitten der Ge-
meinden und der Welt lebenden, predigend-reisenden Asketen®, die
aus den wandernden Propheten und Lehrern des ersten Jahrhunderts
hervorgegangen war, zeigt sich in ihm noch einmal, und es ist
interessant, daB der von Palladios benutzte Autor sie dem Anachoreten-
tum gleichwertig findet, in das sie allmihlich tiberging. Es scheint
sogar, uls ob dieser Vorgang selbst fuBerlich in der Sarapion-Arets-
logie dargestellt war.

Die Frage, ob Sarapion cine in gewissem Sinne historische Per-
siinlichkeit war, ist bekanntlich durch einen Griiberfund zu Antinu-
polis und eine syrische Vifa des Heiligen gestellt.’) Diese berichtet,
daB man bei seinem Tode unter seinem Kleide pinen eisernen Gilrtel
fand; in dem Grabe, das der Beschreibung der Vita gat entspricht,
fand sich das Skelett eines Minehes mit Eisenketten um Nucken,
Leib, Arme und Beine; sein Name war Zapariwv Kopvwcbakou (7).
Die¢ Beschreibung der catenati bei Hieronymus Ep. 22, 28 pabt an
und fiir sich trefflich auf solehe den Kynikern nahestehenden Wander-
asketen, welche besonders die Franen aufsuchen: viros guogue fuge,
quos wideris eatenatos, quibus feminei) contra apostolum crines, hirco-
rum barba, nigrum pallinm ef wudi in patientia frigovis pedes. haee
ommia avgumenta sund diaboli.  talem olim Anthimum, talem nuper
Sophronium Roma congemuit.  qui postyuam wobalivm introierunt do-
mius ef deceperunt wlierculas onerafas pecentis semper  discentes el
nunguam ad seientiom veritatis pervenientes, tristitiom  simulant et
quasi longa iciunia furtivis noctivm cibis protrahunt.®) Es scheint
nicht unwichtig, daB die syrische Vila gewissermaBen zwei Teile
seheidet, die Askese auf der Wanderung durch die Liinder und die
Askese als Anachoret. Sollte die Erziihlung ursprilnglich den {ber-
gang vom Wanderasketentum znm Minchstom gemalt haben, wie

1) Vgl Butler p. 215, Nau Histoire de Thais, Annales dw Muste Guimet
XXX 8 p. 65, Die Publikation des syrischen Textes durch Bedjan (Aete Sane-
torum of Moartyriom V) onterscheidet leider nicht swischen dem Hestand der
aplten und jungen Handschriften. Jene reichen bis ins sechete Jahrhundert

¢ . h. ungeschoren.

&) NukmdaBpmopdror heiben die Pythagoreer bei Hegesander, Athennios
IV 162 n
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die von Amun den Ubergang vom Leben in geistlicher Ehe zum
Minchstum ?

Ieh mub etwas linger bei dieser Frage verweilen, da wir sus
dem Barapion-Corpus nicht nur das Wesen dieser dmceic, sondern
auch den literarischen Charnkter der beiden grofien Werke, in die
gie bald zosammenflossen, verstehen lernen.

Freilich fiir die Historia Monachorum bediirfen wir kaum noch
dieser Unterstiitzung. Ihren Charskter hat schon Weingarten er-
kannt, die Einkleidung Preuschen richtig eharakterisiert. Die Reise-
Aretalogie bildet immer noch den Rahmen der fiir Unterhaltung
und Erbauung bestimmten Erziihlungen Siebhen (oder drei) junge
Minner sind ausgezogen, um die Wunder nicht Sgyptens, sondern
der figyptischen Frommigkeit und Askese zu schauen. Beginn und
Sehlub zeigen die Art des Werkes: benedictus deus, qui . . nostrum
iter diverit ad Aegyptum ¢ ostendit nobis wmivaculs magna nnd gratios
agentes deo nosivo, qui wos de tantis perielis Tileravit ef fanta wobis
ostendit mirabilia. Demnoch ist die Reise und die erziblende Per-
ginlichkeit mit Absicht in einem gewissen Halbdunkel gelassen; auf-
fillige Wunderberichte werden gemieden'); selbst als sie die Spuren
eines ungebeuren Drachen findem, unterlassen die dienenden fHgyp-
tischen Briider, fiir die es eine Kleinigkeit wiire, ihn zu titen, dies
aug einem uns allerdings unverstindlichen Zartgefithl. Der Ergibler
ersetzt, was ihm an eigener Kenntnis des Landes mangelt, durch
eing lebhafte und nicht ungefiillige Phantasie. Das erbauliche (-
spriich tritt kaum minder stark hervor als bei dem angeblichen
Damis, Die ans zweiter Hand berichteten Wuonder sind recht grob-
schliichtiger Art. Hin Teil wie 2 B. das Heiten auf dem Krokodil
und das Toten riesiger Schlangen durch ein einziges Wort, kehrt
sowohl in den Zauberpupyri wie den lgyptischen Gittersagen wieders
ein anderer wie w. B. das fberirdische Wissen des Namens, Standes
und Begehrens des kommenden Besuchers oder die Entrilckung von
einem Ort zum andern ist uns in der neupythagoreischen Philosophen-
Aretalogie begegnet. Der eigenen Phantasie des Erzithlers wird
anfler den Gesprichen nicht allzuviel entstammen; seine Hnuptarbeit
bestand darin, jenen bunten Stofl der dipriceic in eine ihrem Grund-

1) Sigt wilrden die Glaubwilndigheit des Hauptteils gefiiheden (vgl. fiber

die diskrete Behandlong der RabhmenersBhlung die feinen Bemerkungen Jacobys
Frly - Wissowwa n. d W, Enhemeros)
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charakter entsprechende, weder zu hohe noch zu niedrige literarische
Form #u bringen. DaB Hieronymus, der den Rufinus fiir den Ver-
fasser hielt, ihm vorwarf, nicht nur viele Ketzer verherrlicht, son-
dern auch Monche, die nie gelebt hiitten, erfunden zu haben, ist
wohl begreiflich; wie leicht das war, wubte er ans eigener Erfahrang
und hatte lingst verzichtet, gegen diesen Gegner theologiseh turnier-
fihige Waffen #n gebranchen.

Weit schwieriger ist es, der Historia Lausiaca gerecht zu wer-
den, weil une dos Prinzip der Anordnung und damit das kiinstle-
rische Schaffen des Autors z T. durch Sehuld der Uberlieferung ver-
dunkelt ist. Ein Uberbieten der Historia Monachorum scheint frei-
lich schon in jener Grundfiktion, daB der Verfasser einen groBen
Teil seines Lebens mit jenen Monchen zusammen verbracht habe,
zu liegen; aber muB es denn wirklich eine Fiktion sein? Liegt hier
vielleicht wenigstens in den Teilen, die sich als eigenes Erlebnis
oder selbst ans erstem Munde empfangen geben, eine historische
Urkunde vor? Da von theologischer Seite der Gegenbeweis verlangt
ist, muf der Philologe auf diese Frage eingehen.

Dab ein grofier Teil dieser (reschichten im Grunde herrenlos
ist und in leichtester Umgestaltung von einem Moneh anf den andern
iibertragen wird, ist bekannt und liegt in der Natur dieser dippiceic.
Um so sorgfiltiger milssen wir diejenigen priifen, die nach ihrer
ganzen Tendenz zn dem Hauptstock dieser Erziihlungen in einem
gewissen Widerspruch stehen und eine Art von individuellem Cha-
rakter haben. Als solche michte ich zuniichst die Geschichte vom
Aschenbriodel im Nonnenkloster bezeichnen (Hist, Laws ¢ 34
p. 98 Butler).

In einem Nonnenkloster zu Tabenne lebt eine Jungfrau, welche
Besessenheit und Stumpfsion heuchelt und es dadurch dazu gebracht
hat, daB die Schwestern nicht mehr mit ihr essen, sondern sie in
die Kiiche und szu den schmutzigsten Diensten verbannen; sie lebt
von den Abfillen, wird geschlagen, mit Spillwasser libergossen und
in jeder Weise verhithnt; die Kapuze darf sie nicht tragen, sondern
triigt vum Zeichen des Walnsinvs ein Tueh um den Kopf') Nuw
weilt fern in der Wilste ein alter Avachorst Piternm: zu dem

1) paxoc. Es ist spiiter das  Dindem®, das ja such bei Valerius Maximus
VIT 2,6 puwreus heilit
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sendet Gott einen Engel und liBt ihm sagen: was bist du so stolz
anf deine Frommigkeit und Weltflucht? Geh in das Weiberkloster
g Tabenne, da wirst du eine Jungfrau finden, die das Dindem triigt
und besser ist als do: tocoumw tép dxMy TukTedouca THY xapbiav
aiTic oubémoTe améctnee Tob Beol o b kafelduevoc bbe avd Tic
moherc mhavicar TH diavoig. Natiirlich machte sich der Eremit,
der noch nie seine Zelle verlassen hatte, eilig auf den Weg. In das
Kloster eingelassen, verlangte er alle Nonnen zo sehen. Keine war
die vechte. Er sprach; fihrt alle her; es fehlt noch eine; sie ant-
worteten: wir baben nur noch eine arme Verrilekte in der Kiiche.
Auf seinen Befehl, anch sie zu bringen, rief man sie, aber sie wollte
nicht hiren und mullte mit Gewalt vor Piternm geschleppt werden.
Als er nun das Tuch wm ihre Stirn erblickte, fiel er ihr zu Fiifen
and bat um ihren Segen, wie sie auch ihm zu FiiBen fiel und nm
seinen Segen flehte, Die andern glaobten, das sei Hohn, und er-
imnerten Piterum, sie sei verriickt. Er aber sprach: ihr seid ver-
rilekt!); alrm vap xai époil xal GulV dpude donve olitw Tip kahotcl
tic wvevpatikae, Nun fallen ihe alle zo Fifen und bekennen, was
sie an ihr gefrevelt haben. Sie aber ertrug solche Ehre nicht lunge,
sondern entfloh sus dem Kloster und blieb spurlos verschwunden,®)

Zugrunde liegt wohl ein orientalisches Mirchen von einem
wirklichen Konigsohne, der dureh ein Wuonder seine Braut findet;
wenigstens miichte ich dies wegen unseres Volksmirchens und der
in der Mimehserzihlung an sich Gberflissigen Erwihnung des Dia-
dems annehmen. Fs miite dann freilich ins Christliche 2u einer
Zeat iibertragen sein, in der man den Begnff Giottesbraut noch emst
nahim, Zor Gittin selbst, also zor lsis oder Sophia, die ja ganz
besonders die Mutter” ist, wird sie im Heidnischen durch die Wahl
des Gottes; welche mystische Dentung der Christ mit diesen Formeln
verband, wage ich nicht erraten zu wollen.™)

1) Vuele dovi cohal, velo filr den derben Ton g 46, 22 Tenol Opelc dord.

2, Es lohnt sich, anf den Unterschied geseniber der Amup-Erziblung au
pehten, Dort ist das Anpehoretenleben besser uls die geistliche Ehe, woil diess
verborgen bleibt, jencs nicht. Hier waltet eine Stimmung, die wir in Teil I
§ & in einer syrischen Erdfiblong wiederfinden wenden: die goistliche Ehe, be-
sonders wenn sio sich poch mit dem Verdooht der Unzneht vercint, ist besser,
Der Asket darf nicht bekannt werden.

4 Ieh mul fir diese freilick mwit allem Vorbehalt ausgesprochene Ver-

-
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Die Geschichte ist in dem syrischen Leben des Sarapion  auf
diesen gestellt: so gefihrlich es ist, ohne genmane Kenntnis der
Sprache und des Textes anf diesem Gebiet irgend welche Vermutung
zn wagen, mub ich doch darauf hinweisen, daB sie in das Sarapion-
f'orpus wundervoll paBt, nicht nur, weil die Grondanschavung die
gleiche ist und die Entdeckung der rechten Braut Christi der Be-
schimung der falschen Briute trefflich entsprechen wiirde, sondern
weil Palladios selbst die verriiterischen Worte stehen gelassen hat: ci
bt Gva tic moheic mhavica. Sie sind fiir den Eremiten, der noch
nie seine Zelle verlnssen hat, selbst in der Umbildung, die Palladios
ihnen gibt, so unpassend wie méglich, nur fiir den kynischen Wander-
mineh passen sie. Also stammt die syrische Vita nicht aus der
Historin Lausinea, sondern beide hiingen von dem Clarpus der Sara-
pion-Erzithlungen ab, womit natfirlich durchaus nicht gesagt ist, dab
dies in der Vita remn vorliegt.!)

Das scheint sich zu bestitigen, wenn wir die weiteren drei Er-
gilhlungen vergleichen, die in der Vita wiederkehren nnd von Palla-
dios suf andere Namen gestellt sind (e 6 und 18). In Alexandria
lebt eine reiche, aber geizige alte Jungfran. Thr will der heilige
Makarios ,zu Ader lassen (pheforoufcan eic xougicudv ThHc mheove-
Eiac)®) und liigt ihr vor, er konne einen Schatz wertvollster Edel-
steine fiir ein Spottgeld, 500 Goldstileke, erwerben; ob sie gefunden
oder gestoblen seien, wisse er nicht. Sie gibt gierig das Geld, mit
dem er nun ein Hospital (wrwyeiov, dcmitiov) renoviert oder ur-
spriinglich wohl baut. Als sie endlich die Hdelsteine sehen will,
fiihrt er sie hinein nnd zeigt ihr die Krunken als ihre Edelsteine.
Das ist eine mittelmifige Nachahmung der zweiten mpiic der
Thomas-Akten (Thomas empfingt von dem Konig Geld fiir den Ban
eines Pulastes, gibt es den Armen und bant so fiir jenen einen
Palast im Himmel). In der Sarapion-Vita steht sie an jhrem Ort,
denn hestindig sind dort Motive der Apostelakien verwendet: in der
Historin Lousinea fehlen sie sonst fast ganz; also ist in ihr die Ge-
schichte fhertragen. Wenn ferner Hist. Laus, e. 18 von Makarios

mntang aof Teil 11 & 3 verweisen, wo ein, wie ich denks, nachweisbarer Fall
soleher Ubertengung besprochen ist.

1) Eingelne Erzliblungen sind sogar phantastisch ausgestaltet, vieles aus-
gelessen.  Zwei alte Teile schoinen versinigt.

2) Man beachte den etwas derben Ton



78 Hellenistische: Wunderersiiblungen,

von Alexandria erziiblt wird, er habe plitelich einmal Lust gekriegt,
den Hain und das Grab der alten Zanberer lannes und Iambres zu
besuchen, und sei neun Tage lang auvs reiner Nengier bis dahin
durch die Wiiste gewandert, so meine ich nieht lange auseinander-
setzen zn milssen, daB dies neue Novellenmotiv trefflich in die Reise-
Aretalogie des Sarapion-Corpus pabt und der Damis-Erzihlung wohl
anstehen wilrde. Fiir die Schilderung des Preshyters von Kellia paBt
es gar nicht. Trotzdem will Palladios drei Jahre mit Makarios ge-
lebt und die Geschichte aus dessen eigenem Munde gehirt huben.')
Anf eigene Wahrnehmung fiihrt er endlich im Anfang des Kapitels
das Geschichtehen zuriick, wie Makarios die Tabennesioten in Ein-
fachheit der Speisen pachahmt und dberbietet Das kimnte an und
filr sich fiir jeden Eremiten passen, am besten freilich in eine
Kyniker-Aretalogie, in der Nachhildungen der Diogenes-Anekdoten
uns schon frither begegnet sini.

Ich ziehe den Schluf: die Einkleidung ist bei Palladios gensu
wie bei Rufinus literarische Fiktion, Ein groBer Teil seiner Er-
zithlungen, wenn nicht alle, stammt aus schriftlichen Quellen. Um
nicht von einem Manne zu viel, von andern zu wenig zu berichten,
schob und fibertrug er seine Frzihlungen nach freiem Belieben; die
Namen waren gleichgilltig genug. Selbst dieser unfihigste aller
Schriftsteller hat noch den Ehrgeiz, Sehriftsteller #u sein. Den
Unterschied zwischen Rahmenersiihlung und Hauptteil empfindet er
freilich nicht mehr; mit eigenen Augen will er gesehen haben, wie
Makarios einen hbesessenen Koaben in der Luft schweben liefl.®)
Wenn gerade seine Erzihlungen so viel reizende und anmutige Zige
bieten, so kimnen wir vollstindig sicher sein, dafl er hieran un-
schuldig ist.

Es war ein Fehler Weingartens, die ganze Frage nur anf die

1) DuB sie schon suf jhn fiberbragen war, weigt die Historia Mon. (Prea-
schen p. 87, Migme p. 458). Der urspringliche Sinn seheint hier sehr viel
besser gewahrt; es ist die Wanderung sum Paradiese (oder den Hesperiden-
glirten}. — Die Erzihlongen von Makarios sind z, T. mit sinem gewissen lita-
rarischen Geschick ansgestaltet, So werden statt der deluovee wipebpor, die der
lgyptische Prophet sichtbar s machen liebt (vel. Porphyros Vite Ploting 10),
thm die jedem Minch rogewiesenen bbsen balpovec sichtbur; die Traobe, die
von finem Asketen sum wndern gesendet wird, erinnert an die Schale der
Sichen Weiaen uaw,

%) C. 18 p. 54 Butler, vgl. Weingarten 8. 27.
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Glanhwiirdigkeit des Rufinus und Palladios zu beschriinken. Weit
mehr kommt anf die Art ihrer Quellen an. Sind jene dupmiceic noch
miindliche Berichte und Privataufzeichnnngen, aleo iiberwiegend wahir-
haftiger Bericht, der nur beim Durchgang durch das Medium der
Volksphantasie allmiihlich sur Legende entstellt ist?), oder gehiiren
sie jener Literatur villig freier volkstilmlicher diriceic an, die
wohl an historische Persinlichkeiten schlieBen kiimnen, aber selbst
un sie nicht gebunden sind?

Rufinus hatte die Wunderkraft der igyptischen Ménche ver-
herrlicht, Hieronymus seinen Hilarion wenigstens in Agypten lernen

1) Den Hergang malt sich Lucius in seinem mit unendlicher Liebe und
Hingebung geschriebenen Werke | Die Anflinge des Heiligenkultes in der christ-
lichen Kirche', 8. 387 i, etwi 50 nus, Die Legende entsteht zuniichst in den
Kreisen der Ménche selbst und hat erzieherischen Zweck. In der Nihe der
berlhmteston unter ihnen ist ein bestiindiges Kommen und Gehen fremder
Briider; eine Tradition bildet sich wuniichst innschalb des Standes. Nun tritt
deg Volk hinzn, das besuchende win das htirende; denn jeder Bericht goht
von Mund zu Mund. Dub duran die weiteston Seliichten des Volkes teilnuhmen,
seigt der Zudrung der Maspen zu allen Wiistenbeiligen — ‘eine der ge-
sichertsten Totsachen der ranzen Monehsgeschichte'. Dieser Zudrang
sefzt unbedingt eine genfigende Kenntnis des Lebens und der Wundertaten des
betreffenden Monches voraus, und wenn disse Kenntnis in gewissen Filllen anch
durch Schriften angerngt worden ist, so hat sie doch nuor mindlich sich ver
breiten nnd in die weitesten Volksmassen eindringen kinnen. Die Beweiee fiir
den Zudrung der Mussen in der Legende gibt dann S. 400, — Wer die Misnchs-
erziiblung ole Literatur betrachtet, wird sunfchet das allmihliche Anwachsen
der einzelnen Novellen-Motive verfolgen. Der Besuch berfihmter Monche nnter-
einander bildet sehon in den Amun-Ersithlongen ein aslehes; es steigert sich
allmihlich (Mieronymus Vita Pauli — Historia Monachorwm) und hereseht in
der Historin Lawsiaea; Vorbilder bot dis Philosophen-Aretulogio. Die Besnche
aue den Vaolk und besonders ans der Farne spiclen rewiB in don Athanasios-
dinpiicec sehon tine Holle; aber noch unsers beiden grofien Corpore berafen
sich selbst auf ganz wenig historisch bezengte Besuche aus der Ferne, und der
baroeke Einfall des Hieronymus, seinen Hilarjon deswegen in die Welt flichten
. lassen, weil er es in der Wiiste vor Besuchern und Bewunderung nicht
mehr wushalten kann, oder die Herberge, die Jobanues von Lykopolis fiir die
fremden Gilste in der Niihe seiner Zello erbzuen mub [wie die hgyptischen
Mupvol des Damis) weigen, wie der tdmwoc ausgebildet wurde. Damit wird Lueins'
Bewaisfihrang hinfilliz. Ein von Heyse erfandenes Novellenmotiv wird da-
durch nicht wahrer, daf ein Dutzend Nuchobmer ps anfnimmt, =0 wenig wis
die Heise nach dem Monde deswegen historisch wird, dab die Verfasser meh-
rerer. dhnBelc leroplo sie gomncht haben wollan,
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lassen; Palladios entschuldigt sich, dab er so viel von jenen Minnern
berichtet und sacht nach Maglichkeit aufsunehmen, was er aus
andern Lindern kennt: es ist wenig und diirftig genug. Dabei bliht
Anachoretentum und Manchstum lingst schon in jemen Lindern.
Wenigstens wer beides nicht in Agypten entstanden sein Lit, sollte
sageben, duB eine feste Literaturgattung, die hier zuerst oder he-
sonders ausgestaltet wurde, diese Einwirkung getibt hat.!) Der Asket
ist in ihr der Nachfolger des Propheten geworden.

Dus Sarapion-Corpus hat seine Wichtigkeit file uns durch die
eigentiimliche Mittelstellung #wischen der Wandergeschichte und
Minchsgeschichte, BEs filhrt uns am klarsten in die Anfinge dieser
Literstur.

Wir sahen friber, daf Palladios die Aufoshme jener Reise-
geschichten entschuldigen zu milssen glaubte; sie waren nicht mehr
modern. Ganz dhnlich sieht Hieronymus, als er in erneuater Rivalitit
mit Athunasios das Leben Hilarions schreibt, voruus®), dal viele seine
Wunderergilhlung miBbilligen werden, weil ibr Held nieht nur Ein-
siedler und Monch, sondern aueh der durch die Welt wandernde
Wundertiiter und Prophet ist (¢, 88 audivit . . prophetam Christiane-
rum apparwisse in Sicilia, fonta miracula o signa facientem, wl de
veteribus sanctis putaretur). Seine Lust zu fabulieren brauchte den
phantastischen Rahmen, und da die Manchsgeschichten kaum mehr
gu fibertrumpfen waren, grifl er zu der alten Art, freilich insofern
etwas Neues bietend, als er gie in den Ton der groben Literatur er-
heben wollte. Das zeigt schon der Eingang Hatte Athanasios be-
scheiden eu Hrginzongen sufgefordert, nur wenn jeder zofligte, was

1) Ieh wiibte dem Theologen keine bessere Vorbereitung fiir die Beband-
lung dieser Geschichten wo empfoblen, als dos Lesen eines Teiles der Contes
populaires de 1 Egyple ancignme.  Den Philologen entschidigt vielleicht der
Eindrock, wie stark hier wieder eine guniichst liternrgeschichtliche Bewegung
in die Weltgeschichte eingegriffen hat, fir die mancherlei Miben ond Be-
schwerden der Nuchprilfung,

%) 8o deote feh die Worte (o, 1) wmaledicorum coces conlenmfms, qui olim
detrahentes Paulo weo wune forte detvabent ot Hiariond, illom solitwdingg ealum-
minti (d, b daf alle Zougen fohlen) Auwic ehicientes frequentiom (dab er sich
uicht in der Eindde gehalten habel, wt qui semper lutuit, nom  fusse, qui a
multis visws est, oilis exigbimetur, Es seheint fagt, als ol diese , Pharisher und
Hunde der Sexlla* das bloBe Wunder noch etwas im Sinne des Athonasion
betrachtst haben. y
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ar wilbte, pémc émaEiwe | mepi éxeivov vévnrm difymnac, so beginnt
Hieronymus mit der ruchlos frommen Umbildung uralt sophistischer
Gedanken: soripturus vitam beati Hilarionis halifolorem eins invoco
spivitwm sancten, wf, i i virlutes lorgitus est, mili ad sarvendas
eas sermonem’) triluwat, ut facta dictis exacguentur. eorum enim
qui fecere virtus, wt it Crispus, tanta habetur, quontum eam verbis
potuere eatolleve praeclors ingendd.  Alexander der GroBe hat den
Achill gliicklich gepriesen, da er Homer als Verkiinder seines Kuh-
mes gefunden habe; das Leben des Hilarion ist ein Stoff, um den
ein Homer neidisch werden, ja dem e Homer erliegen kinnte.
Hieronymus natiirlich nicht; er versetut rasch noch seinem christ-
lichen Vorgiinger Epiphanios, der den Stoff in Briefform behandelt
hatte, einen leichten Hieb (“dazn gehirt keine Kunst') und spricht
dann an Stelle der iiblichen Versicherung strengster Wahrhaftigkeit
lalen denen, die ibm etwa nicht glauben werden, im voraus seine
Verachtung aus.t) '
Die Absicht, das Werk des Athanasios zu fiberbieten, ist iiberall
klar, die Einfilhrung freilich vorsichtiger. Hilarion ist selbst Schiiler
des Antonius, dafiir aber in gleicher Weise Griinder des Ménchstums
in Paliisting wie Antonius in Agypten (14), Ju Antonius mufl aus-
driicklich Heisen aus Palistinn zn ihm nach Agypten filr gang iiber-
fliissig erkliren (24). In der BSehilderung der Jugendbildung wie
des Todes finde ich beabsichtigte Gegensitze. Selbst das Verhiiltnis
zit den Klerikern scheint mit Ahsicht anders gezeichnet: zu Hilarion
wallfahren die Bischiofe und Presbyter und die Scharen der Kleriker.
Auch duB Hieronymus sich @iber den letzten Aufenthalt des Antonins
80 viel besser als Athanasios unterrichtet zeigt, entbehrt schwerlich
der Absicht. Kurg, das ganze Werk bleibt uns ohne das des Atha-
nasios leblos; mit ihm verglichen wird es ein nicht uninteressantes
Dokument schriftstellerischer und provinzieller Eifersucht. Freilich
ist der Abstand beider Werke iberwiiltigend groB: Athanasios hatte

1) Anspiclongen auf den Begriff dperadoria wind ein aufmerksamer Leser
anch bei Palladios und Bolinus hiufig an finden glauben, Daf das Wort selbst
gemieden wird, erkliict sich durch das Juvenal-Scholion {oben 8. 8).

9) Aufl Zeugen beruft er sich diesmal nicht, Das gehict ebenfalls gum
groBen BHl. Qs wnguam ab historico duvotores exegit? fragh Sencca, nachdem
e eben wilil wee offensac vee gradine dalituy versichert hat (freilich um daneben
in lastigem Spott doch eine dinéic ietopla =u verheiBen und Zeugen anzufiihren

Boitsonsvain, Wonderarzihlungen. L
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die Wunderergiblung als Konzession an sein Publikom behandelt,
allen Wert auf die Erzichung des Monches gelegt und eben dadurch
gein. Werk zm einer Wiirde erhoben, die anch derjemige empfinden
mul, den diese lehrhaft vorgetragene Verbindung christlicher Glanbens-
glut und fgyptischen Aberglaubens mit tiefem Granen erfillt. Hiero-
nymus hat selbst die Predigt und Mahoong, welche in der heid-
nischen wie der christlichen Aretalogie den religidsen Kem hildet,
gestrichen: die Wundererzihlung ist Selbstzweek; sie ist die  grofie
Geschichte” und wird mit deren Mitteln dargestellt.’) So schlieBt
dies Werk im Grunde die einheitliche Entwicklungsreihe, die wir
bisher veérfolgten. —

In den drei groBen Epochen frithehristlicher Wundererzihlung,
der Evangelienliteratur, an die sich als Spitling die kanonische

1) Anch die Wunder selbst sind, wenn man an die eitn Paeli sorick-
denkt, gewissermnBen aus dem genin feware mil seiner somutigen Darstellung
ins genus gronde gehoben, Man vergleiche die Umgestaltung der alten Areta-
logie von dem Bchlangenbeschwirer, die ich oben B 4 abdrockte. Gang der
Yanbererziiblong gehiirt das mit glingender Hhetorik erziilite Wunder dos
Wagensiogee (e 20) an; ehenso die Buonung des Pirstenschiffes (e 41, wgl
Pap, Berol 1 114, Abk d. Abad, Herlin 1865 8. 128 ferma whola kol dmohta).
[lie Erviiblung, wie er dem Meers Halt gebistet, mag an Apollonios erinnern,
der freilich stark tberboten wird. An cinen festen tédmoc pythagorsischer Er-
gilblungen, den man etwa der Heilige und die Tiere* dberschreiben konnte,
erinnert . 23: parem est de Domimibus logui, bruta guogee animelis quolidie
ad e furontio pertrahelaniur, d guine Bactewm  eamelum enormis wagniti-
diids, qpud dnw walfios obtriveral, trigintan of eo mnplive vird distentum eolidissi-
i funilos enm clomire addurerunt. sanguines erant oeuli, spumabat o, voli-
Liliz: Tongia turgebat of super omniewm lerrorem rugitns perstnabal immanis.  iussit
igitur oum it senee. statim wero of qui addiezerant of qui gum gene erank
wegue ad wowm gmes diffugere,  Hilarion orkennt, daB das Tier, das auf ihn
enstiiret, als ob es ibm verschlingen wollte, yom Teufel besessen ist, uod
rechifertigt diese Anschaunng durch den Hinweis anl die Sehweine der Gerge-
wener. Dal micht die Evangelivcngeschichte, sondern eine heidnische Aretalogie
din Quelle ist, kann selbat ein Vergleich mit Philostrutos VI 43 lehren, der
ewnfachen Frelihlung, wie Apollomios den wasserschewen Hund heilt. Ich er-
withne das, weil Rohde (K1 Schriften 11 135, 1) sine anders, im ganten wie
cinzelnon ircige Meinung vortrlgt: von dor Birin des Pythagors su der
frommen Hyiine des Maknrios (fdbrigens eine reizende Probe fiir die Entwick-
luug der Aretalogie, vgl. Weingsrten 29 A, ¢) und von dieser zu dem bekehrten
Wolf des hailigen Frang von Assisi fiihrt in der Tat noch sine liternrische Ent-
wicklungsreihe, nur dall dis Zwischenglieder sich unserem Blck meist ver-
bergen, wie das jo in dieser Kleinliterntur begreiflich ist,
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Apostelgeschichte reiht, den apokryphen Apostelakien, endlich der
Ménchserziihlung treffen wir die gleichen literarischen Zusammen-
hiinge mit der hellenistischen Literatur. Sie gibt den literarischen
Grundcharakter, sie gibt die Art der Polemik, die durch scheinbare
Erginzungen oder leichte Anderungen das Bild verschiebt, sie gibt
endlich einzelne Vorbilder, welehe direkt fibernommen werden. Frei-
lich verlangt jeder dieser Fiille eingehendste Untersuchung, ob nur
gleiche Grundanschaunng, volksmiibige, d. b. legendarische, Nachhil-
dung oder planmifiges schriftstellorisches Schaffen vorliegt. Uberall,
wo wir das letetere erkennen, stehen wir vor demselben Ritsel, das
im Grunde schon Lukinn beschiiftigt hat. Ernste, tiefreligidse Miinner
veriiben bewubt Filschungen, ohne sie als Filschungen zu empfinden.
Die Auffassung des Wunders oder Zaubers als dperiy feol macht es
gam Dranpg und zur Pflicht dpevac Beol Aéyewv. Aber der es tut,
ist doeh sugleich der Sehriftstellor, der nicht nor die Tradition
weiter gibt, sondern auch fir freie Gestaltungen dberall Muster und
Vorbilder sucht, und neben der dopéhew, der religitsen Erbaunung,
steht auch fiir ihn in stirkerem oder schwiicherem Mafle immer die
yugerwyrio. ')

Wohl lige es nabe, noch einen Schritt weiter #zu gehen. Es
gibt kein Mittel, sich die Gewalt und Bedentung des Zauberglaubens
besser zur Anschauung zu bringen, als ein Versenken in diese psy-
chologische Frage. Man sollte seine Wirkung nicht nur auf die Bildung
primitiver Religionen beschriinkt betrachten; anch wo die Religionen
sich wenden, erschliefen sich wieder die Tiefen des Volksgemites,
und wie aus gebffneten Bergesgriinden steigen mit den goldenen
Schiitzen und funkelndem Hdelgestein jene Spukgestalten und Un-
holde wieder empor, von denen sonst nur das Mirchen zu kiinden
weib, Es wiire filr den, der sich des erschlossenen Hortes dankbar
frent, kein unfrommes Beginnen, auch sie ernst ing Auge zu fassen
und sich einmal zum BewuBtsein zu bringen, was fir die frith-
christliche Literatur vom Marcus-Evangelium oder besser schon von
den Paulus-Briefen an der Zauberglaube bedentet. Allein den Philo-
logen zieht es auf andere Bahnen,

1) Wenigstens in jener bescheidensten Form des Staunens und des
Wuonsches, Staunen zu erwecken,

G*
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A

Von der hellenistischen Literatur und der Bezeichnung fiir cine
ihrer Gattungen bin ich ausgegangen. Es sei mir gestattet, im
SchluB dieses Teiles zu ihr zuriickzukehren und sie von einer ver-
wandten Gattung mdglichst klar und scharf m scheiden.

Ich habe friher, einem Gedanken Heinzes folgend, die Wunder-
erzihlong von dem Roman zu sondern versucht Dus knnn voll-
stiindig nur tun, wer hinzufiigt, was er unter Roman versteht, und
dies wieder [t sich, soll es irgend welehen Wert haben, nicht von
dem Versuche trennen, das Dunkel, das fiber seiner Entstehung noeh
liegt, wenigstens etwas zu lichten.

Leider muf ich wieder von den Theorien der antiken Asthetik
ausgeben, um die sich der Philologe nur zu selten kilmmert. Mag
eine Theorie der Geschichtschreibung, die Cieero in einem Briefe
entwickelt, den Anfang bilden. Es ist der vielberedete Brief un
Luceeins (Ep. V 12), in welchem Cicero bekanntlich bittet, Lueeeius
méige seine Taten in einem besonderen Werke heschreiben und nicht
warten, bis die Fortsetzung seiner Annalen ihn dazu fithre. Hr be-
griindet das (§ 2): egwidem ad nostram lawdem non mulfum video
inferesse, sed ad propevationem  weam guiddam  inferest, nom le ex-
spectare, diem ad loowm vemias, o stafim eansam llaw totom o tem-
puis arripere, ef sind, s wno in argumonto uRagie 0 persona
mens fua tola versabitur, cerno iom animo, guanlo ommin
uberiora atque ornatiora futura sint ... (§3) ... quod s te ad-
ducemus, wl foc suscipios, evif, wl ownibi persuadeo, maferies digna
facultate ef copin twa; (§4) @ principio enim coninrationis usque ad
veditum nostrum videtur mihi modicwm quoddam corpus con-
fici posse, in qua ef ila poteris wbli civilivm commutationwm seientio
vel in explicandis causis rerum novarum vel in vemediis incommodorim,
cum ef reprehendes en, quae vituperanda duces, of, quae placelnmd, er-
ponendis rationibus comprobalbis ef, & liberivs, ut consuesti, agendum
putabis, wmullorwm i nos  perfidiom  insidins  proditionem  nololis.
mudtam eliom casus nostri varietatem tibi in seribondo sup-
peditabunt plenam ewiusdam voluptatis, quae vementer ani-
mos hominum in legendo, te seriptore, tenere possif. wihil est
enim aplivs ad delectationem leetoris guam temporum varie-
tates fortunaeque vicissifudines: quae efsi nobis optabiles in er-
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periends won fuernnt, e legendo ftamen erunt dueundae (haliel enim
praeteriti doloris seenra recordatio delectationem), (§ B) eeteris vero nuila
perfunctis proprin molestin, casus auwtem aliemos sine wlly dolore in-
tuentibus etiam ipsa misericordia est iweunda.  quem  enim
nostram ille moriems apud Mantinedm Epaminondas non ewm gua-
dam wiseratione delectat, qui tum denigue sibi evelli subet spi-
citlum, posten quam el percontanti dictum est elipoum esse salvum, wt
elicm in volneris  dolove asquo onimo cum loude moverobur?  enins
studiim  in legendo nom erectum  Themistocli . . ., . . Caut Cimonis)
fuga veditugue vefinetur? V) denim ovdo ipse onmalivg medioeriter nos
retinet yuasi enumeratione fastorum: at vivi 5 saepe exeellentis an-
cipites variigue caosus habent admirationem exspectationem
lavtitiom molestiom spem timorem; 51 vero epeitu notabili
concluduntur, expletur animus incundizsima lectionis volup-
tate. (§6) quo mihi acciderit optatius, si in hac sententia fueris, ut a con-
tinentilies fuis seriptis, in quibus perpetwam reram gestorwm historiam
complecteris, socernas hane quasi fabulem verum eventorwmgue
mwostrorwm (habel enim varios actus multasque actiones ef
comsiliornn e femporum).¥) —

BEs st die ecinzige erhaltene Theorie der hellenistischen (ie-
schichtschreibung nnd verdient daher wohl, dall wir um ihrer selbst
willen ein wenig bei ihr verweilen. Fortlanfende Geschichte und
Monographie werden einander gegenfibergestellt. Jene folgt einfach
der chronologischen Ordoung und bietet kein eigentliches Kuonst-
werk: diese nnterscheidet sich suniichst durch die kiinstlerische Aus-
wahl und Gliedernng des Stoffes; daB dabei jeme der verifas nund
utilitas dient, diese auch der delectutio und schon dadurch sur Poesie in
das allerniichste Verhiltnis tritt®), wird uns spiter noth beschiiftigen.
Zuniichst handelt es sich noch um die Gliederung des Stoffes. FEs
mull ¢in einbeitliches, wir wilrden sagen organisches Ganze (cipa)

1) Eino geeignete Ergilneung weiB foh nichty fuge reditugue ist, da es
sich om parii casus handelt, sicher zu halten und scheint 2u Cicern sellist au-
rilekzuleiten ; Coriolan und Alkibindes sind eben dorum susgeschlossen,

g2 Die von mir in Klommern geseteten Worte sollen den Ausdruck guasi
fobulam erkliren, sonst bildeten sie sine bei der Ouferst feinen Stilisierang
des Hriefes geradesn unertrilgliche Wiederholung, I Schluf wiirde ich am

liebsten multasque activnes of Ceommutationes ) consiliorum e temporm schreiben.
%) Vgl oben 8. 2 Cicero de leg. 1 4,
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sein, mit cinem bedeutenden SchluB; der Umfang darf nicht zu grof
sein. Innerhalb des miifiigen Umfangs muB es durch miglichst viele
Wechselfiille Spannung erregen, miglichst verschiedene Stimmungen
im Leser auslosen, und wenn aaf die Lust des Mitleids so besonders
hingewiesen wird, so empfinden wir, daB die Lehre des Aristoteles von
der Tragidie nachwirkt und daf wir hawe quasi fabulam tibersetzen
miiBten tolro 16 dpéue oder tadny ™y Tparwdiav. So kann der
Ausdruek begriindet werden: sie hat, wie die Tragidie verschiedene
Akte, vielerlei Handlung (fast wie Bzene, vgl. Lactanz Fr. 2) und
Umschlug von Plinen und Verhilltnissen. Die Anlehnung an die
Technik des Dramas muB von dieser Theorie gefordert sein.

Damit ist der Inhalt des Briefes nicht erschopft: mit der Wahl
des einen ,Argumentes” und der einen Person ist notwendig die
Ausschmiickung, das ornare, verbunden (§ 2). Mit der Bitte, ihn zum
Gregenstande der Monographie zn machen, hat Cicero im Grunde
schon die Bitte ausgesprochen, die Gesetze der groBen Geschicht-
schreibung auf sich nicht anzuwenden (§ 3); denn so verlangt es
die Theorie.!) Lueceins selbst hat in einem nach Art des Polybios
vorausgeschickten Prodmium dem Historiker ecinen doppelten Weg
sich Gffnen und swei Fravengestalten sich entgegentreten lassen,
Veritas nnd Gratia®); jene waltet in der absolut parteilosen groBen
Greschichte, diese in der kiinstlerischen Monographie, die schon, nm
thre fisthetische Aufgabe zu erfiillen, Partei nehmen muB. Mit § 3
verbindet sich eng § 7 die Bitte, das Bild von der Gratio nicht falseh
zn verstehen; Alexander wiinschte nicht gratine cansa, dab Apelles ihn

1) Dus ist much filr Polybios ganx selbstverstindlich, der bekanntlich
(X 1) sagt, fiber Philopoimen habe or in einer Spexialschrift gehandelt ond
die Porson in den Mittelpunkt gerilekt, jotst wolle er in der Geschichte die
Erglntungen geben: dicmep vap éxeivoc & témoc, imdpywy Ercumacrisde, dmiTer
Tov ke@akaubbn kal pet' adEfcewe iy apdiswy dwokopicudy, ofitwe & THC
leropiac, kowde by dmabvou xal woTou, Enrel Tov ks wal Tov peTd dwobeifou
¥l Ty Exderore mupemopivy culdoricuiy. Das ist sunfichst nicht melr als
iio einseitige Hervorhebung des eingelnen Muannes und Geschehninses, dis xu
aller Zeit der Monographie anhaftet; erst in zweiter Linie eine dichterische
Ergiinzung,

2] Die Hernusgeber helfen mit zum Mibverstindniz, wenn sie in § 3
Voluptas groB, Grotin und Veritas aber klein schreiben, um nir den Satz evm
(frratiom), o me tld cementive commendabit, we asperners anarigue  nostro
Musculum etiam, quam comcedet Veritas, Targiare rocht gebbssig zu machen.
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abbilde; einer elirt und erhebt dabei den andern; endlich die Erinnerung,
dali Lucceins, der ja selbst die Zeit miterlebt und als Feind des
Catilina miterlebt hat (vgl V 13, 4; Asconiuz p. 81, 82 Kiessl.) nicht
nur ein pracconium (wie Homer fir Achill), sondern auch ein fesfimo-
nium abgeben wird. [Eine leise Berufung suf die Glaubwiirdigkeit
gerade dieses Zeugen lommt mit herein. In dem Vergleich des
Schriftetellors mit dem bildenden Kiinstler und dem Verweis auf den
Agrsiluos des Nenophon scheinen wir anf den rhetorischen émamvoc
und die ans ihm erwachsende Biographie verwiesen zun werden.
Doch geht das nur aof die tendenzifse Art solcher Monographien.
Jener dramatische Aufbau und die Begrenzung (nur von der Ver-
schwirung Catilinas bis zur Heimkehr Ciceros) widersprechen den
genannten beiden Formen. Dagegen hat der Leser lingst gemerkt,
dal wir in Wahrheit die Theorie vor uns haben, nach der Sallust
seine beiden Monographien schuf Ieh brauche nur ganz kurz an
die Emteilung zn erinnern.

Jugurtha:

1—4 Proimium.

Akt IYy: Die Vorgeschichte des Krieges (e 5—26) in zwei
Teilen, die kiinstlich durch den groben geographischen Exkurs (17— 19)
geschieden werden.

Akt II: Die erste ungliickliche Kriegsfiihrung (27—42). Be-
dentsam tritt gleich zu Anfang Memmius in den Vordergrund (27, 2),
den Hohepunkt bildet Jugurthas Abschied von Rom (35), den Schluf
ein politisches Nachwort des Verfassers (41, 42), welches ganz an
Cieeros Worte erinnert: in quo ef illa poteris wii civilivm commutno-
tiomum seientia vel in explicandis causis verum novarum vel in reme-
diis incommaodorunm, cume of veprehendes ea, quae vituperanda duces, of
quae placelnoit, exponendis rationibus comprobabis. Es ist der Um-
bruch, der klar hervorgehoben wird. Die folgenden drei Akte geben
die spiitere Kriegsfilhrung nach den Haupthelden des Gegenspiels:

Akt III: Metellus (43—83).

Akt IV: Marius (54—104).

Akt V: Sulla Ende des Jugurtha

1) leh hitte den Avsdruck nicht miBsuverstehen; ich gebranche ihn hier,
weil tatslichlich fiinf Einzelteile vorsuliegen scheinen. In snderen Werken
wilrde ich zofrieden sein, wpdraac, éwitaoc und koractpopd nachmuweisen,
vgl. Donsts Einleitungen au den eingelnen Stiicken,
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Mit berechnender Kunst wird in der Mitte des dritten und
vierten Aktes (65 und 95) schon der Held des folgenden eingefilhrt,
um die Zusammengehdrigkeit der drei Teile scharf hervorzuheben, —

Catilina;

1—4 Profmium,

Akt I: Bildung der Verschwirong (50—22). Sie beginnt mit
der Personenzeichnung, die historischen Voraussetzungen werden als
Einlagen gegeben; die aufreizende Rede, welche den SchluB hildet,
wird durch das kritische Nachwort noel fithlbarer als Aktschluf
gekennzeichnet,

Akt IL Enotwicklung in Rom bis zum Aussuge Catilines
(23—39, 56). Das lange Nachwort 36,4 — 39 soll betonen, daff der
Hithepunkt der Gefehr und Schmach erreicht ist. Der Umbruch
tritt ein.

Akt II.  Der Zusammenbrach der Verschwiirung in Rom
(39, 6 —48, 2.1

Akt IV. Das Gericht (48,3 —5d). Kunstvoll ist schon 46,2
auf die Bedeatung der Entscheidung hingewiesen. Eine wirklich
dramatisch spannende Ersihlung®) war nicht za erreichen, so werden
die Reden scheinbar nur als Mittel der Charnkteristik eingefithrt.

Akt V. Der Ausgang auBerhalb Roms (56—61).

Es wird kaum nitig sein, die Kunstmittel, dureh welehe Sallust
die vicissifudines fortunae hervorhebt und die varietas rerum errveicht,
niher zu verfolgen, um seine Ubereinstimmung mit der Theorie
Ciceros darzulegen.  Eher verlangen die Abweichungen ein paar
Worte.

Dab die Erregung des mafoc zwar erstrebt, aber nur mit vor-
nehmster Zuriickhaltung ersirebt wird, hat E. Schwartz ( Horines 32,
bi62) richtig hervorgehoben.?) Das liegt runiichst mit an der Wahl
des Verbrechers zum Helden. Wohl lieBen sich die an sich unbe-
deutenden Personen des hochadligen Desperndo und des numidischen
Raubfiirsten aus kinstlerischen Griinden zu prachtvollen Typen stei-

1) Den Ausgang des Teiles zeigen besonders 48, 2 intellegana coniiiatione
Putcfactn cimitatem periewlis eroptam esse, vl 48, 1 und dies mit 87, 1.

%) Etwn wie sie Chariton von dem Gericht des Konigs gibt.

8} Ebenso die Heschrinkung der auftretenden Personen auf wenige, mig-
liehst sehurf wmrissene; such sie hiingt mit dem drmatischen Charakter dieser
Kunst susamnen.
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gern, aber zur Erregung eines mafoc, wie es Cicero schildert, sind
gie ungeeignet.') Aber den Hauptgrund suche ich in der geiinderten
Auffassung der Monographie. Fiir den Theoretiker, dem Cicero und
Lucceins folgen, war sie von den (iesetzen der eigentlichen Geschicht-
schreibung fred, sie verkiindete, wie das Dichtwerk, den Huhm ihres
Helden und diente wie jenes fiberwiegend der wuyorwric. Dagegen will
Sallust die Grundsiitze der groben Geschichtschreibung wuf die Mono-
graphie fibertragen, vgl. C'at. 4, 2 stafui res gestas populi Romani carptim,
wt quaegue memoria digna videbantur, perseribere: eo mogis quod mili
o spe et partibus eed publicoe animus Tiber eral.  agitur de Catilinae
comdiiratione quan  eevissime polers  paucis absoleam.  Eine Anzahl
Monographien sollen sich im Grunde zu einem Geschichtshilde zu-
sammenschlieBen.”)  Sallusts Theorie setut die von Cicero gegehene
vornus, aber biegt sie um; auch was nach Komposition und Kinzel-
teehnik Dichtwerk ist, soll innere Wahrheit haben und ,Gesehichte® sein.

Es wiire lockend, hier auf Tacitus einzugehen, dem man nur
dann voll gerecht wird, wenn man in ihm vom frithsten bis zum
lotzten Werk den bewnbBten Klassizisten sieht.”) Freilich nicht darin,
dafl er die Sprache des Sallust, sondern daB er dessen (Geist aulnahm
und in die Annalenschriftstellerei iibertrug, liegt seine Bedeutung.
Gelungen ist thm die Verbindung des fortlaufenden Geschichtswerkes
mit der Technik der Monographie freilich nur in den beiden ersten
Teilen der Annalen (I—II und I¥V—VI1)*); aber wer die schwere Auf-

1) Man vergleiche etwa die Steigerung im Agis und Kleomenes Plutarehs,

9 e Hebung der Hauptperson, die im Grunde das Charakteristische
bildet, bleibt dabei; eine neue Rechtfertigung wird fiir sie ans der Beriehung
dew Geschichtswerkes wof den Nutzen gewonpen, Es soll nicht den Staatsmann
und Feldherrn greichen, wie bei Polybios, sondern durch schoef and glinzend
gezeichnete Hilder von Tugend omd Laster fepempla) moraliseh wirken | Tag.
4.6 6} Dub diese Theorie auf Poseidonics suridickgebt, ist klar; aber sie kann
durchans illter sein. Die sicher nicht in der Biographie ausgebildete drama-
tisele Komposition reicht bis tief' in die Aofungszeit des Hellenismus surilck.
Das Einsélue enteioht sich unserm Hlick.

#) Eine bewubte Nachshmung Senecas scheint mir ebon darum bei fhm
unmiiglich. Taf der Kleesizismus ale Btilmuster fiir die Geschichie immer mehr
Sallust in den Vordergrund riickt, 1Bt sich leicht erweisen, flir den wissen-
schaftlichen Dinlog blish es Uicero noch in Froptos Zeit. In dieser bewubBten
Hinkehr sum Klassizizmus liegt auch Tacitus' Ubereinstimmung mit Plinius,

4) Niitaliche Andentungen fiber die beiden corpors, in welehe die ersten
sechis Bicher serfnllen, gibt O, Bretechneider Pue erdine ediderdt Toedus singelas
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gabe unternehmen wollte, ihn als Kinstler zu wiirdigen, miifits die
Giruppierung des Stoffes innerhalb der einzeluen Abschnitte verfolgen
und mit Sullusts and Ciceros Theorien vergleichen,

Noch fehlt uns das technische Wort fiir die Monographie, die
Uiecero schildert, und damit etwas, was zum Verstiindnis des Briefes
notwendig ist. Nur auf griechischem Boden kann es gesucht werden.
Wir finden es suniichst bei sinem weonig dlteren Grammatiker, Askle-
pindes von Myrlea (Sextus Empiricus ade. gram. 252): 1oyt dmobipei-
T TH ictopikdy: The Tép ictopiac Ty wév Tiva dAnBR elvan L .. THY b
Wweudfi, v BE e aknbi, kol aAnBf ukv ™Y TpukTkY, WeubR bE mv
mepl uuBouc!), dic dhnBR b Ty wepl mhdcuore, ola fetiv 1 kwuwbia
kol ol piuor.  Tijc bé dhnBodc tpie wdkiv pépn i pév Tdp écn mepl Ta
mpocwme Bedv kel hpdwy kal dvbplly dmgaviy, | bE wepl Tolc 16-
wouc kah ypdvouve, f b wepl vac wpaEeic, ThHc bE wevdolc TouTéem
Tiic uubikiic v eldoc pbvov Umapyerv héver 10 veveakoyikdv.”)

Mancherlei Absonderliches in dieser Theorie kann ich hier nur
erwilhnen; dal neben der Chronographie auch die Geographie und ihr
verwandte Ergihlungen sur Geschichte gerechnet werden, befremdet
weniger als die dkninc icropic von Gittern und Heroen und das
Fehlen der Trugiidie.”) Sie gehiirt als Vertreterin des uiboc unter

avnalivm partes, StraBburg 1906, Die Einteilung anch des folgenden Werkes,
die Bretschneider dort mit GoBeren Grilnden erweist, hoife ich hier innerlich
k0 rechifertigon,

1} mepl mhdcuorn wal udBoue Codd., die im folgenden dofiic oy mepl whd-
cpare fortlassen; verbessert von Kaibel { Profegomena wepi wwinubfac 25 1) unter
Bernfung auf Sextos 268, 264 nnd Quintilian 17 4, 2,

2) Vgl die feiBige und ertragreiche Arbeit Heinickes e Cheintilinni
Sexti Asclepiadin arte growwabica, Strabburg 1904, welche munche Erglineung
an Kaibel bietet und onverdient wenig beschtet worden st

8 Denkbor wire, dnB das mit Aristoteles frgendwie susammenbiingt,
der jo Poet. 9 den mythischon Stoff der Tragddic durebaus zn dem historisch
Gegebenen, dem wirklichen Geschehnis rochnet.  Die Glodchsotzung von pifoc
und yeiboc, die an sich wohl bis in die Bophistenzeit hinaufreicht (vl Gorgins
bei Ploturch Qummodo ad. poetas awdive debeat ¢, 1 p. 16 D), ist erst spiter
durchgedringen.  Asklepindes hat sis in der Hauptdisposition anfgenommen,
in der Binzelbehandlung dennoch abeor der yewdiic leropla nur die Genealogis
zugesprochen.  Angesichts der wenig spliteren romischen Schwindelgenealogie,
die wohl ihre hellenistisehen Vorbilder hatte, wird das nieht befremden, —
Denkbar freilich scheint mir in dieser Zeit auch, dab an der Anderung nicht
lsthetisehe Tradition, sondern religitse Emplindong Schuld trigt.  Asklepindes
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die weubie icropic und wird uns so in allen andern Fassungen dieses
Systemes begegnen. Ordnen wir so um, so bleiben fiir die mpécwma
patlirlich nur die dvdpec émpaveic und es ergeben sich fiir die
Quelle des Asklepiades folgende Reihen:

1) daindie icropia (mpaxtual); Teile: a) mepl mpbowme, b) mepi
TpaEELC.

2 yeubnc icropia 1" umfabt utbor); Teile: sicher Tragiidie, vielleicht
auch Epos, endlich, was sich beiden in Prosa vergleichen lieB.

3) we dindnc icropie (nmfaBt whédcunra); Teile: Komdbdie und
Mimos, walirscheinlich auch, was sich sonst mit ihnen vergleichen lieB.

Was Uicero begehrt, wiirde technisch eine dhnbnc ictopia mepi
npécwmov sein. Das zeigt er klar in der Begrenzung des Stoffes,
wenn er auch in der Bitte erst allmiihlich das wpécwmov voll hervor-
treten libt. Inmerhalb dieses Genres steht, wie wir jetzt aus seinem
Zeugnis wissen, neben der Biographie eine dramatisch aufgebaute
Erzihlung eines kleineren Geschichtsabschnittes mit der Tendens,
eine bestimmte Fignr hauptsichlich hervortreten zu lassen.')

Doeh von der Geschichte endlich zn dem Roman, dessen Ur-
sprung wir ja suchen! Mit dem System des Asklepiades beriihrt
gsich, wie schon Thiele sah, eng ein in jingster Zeit mehrfach be-
sprochenes rhetorisches System, das, an sich mibverstindlich, for-
dernden Aufschluf nicht gewilhren wiirde, wenn wir es nicht mit
Ciceros Briefe vergleichen kimnten; es findet sich bei Cicero de inv.
127 und dem Awetor ad Heremwinm 112, 13, Da Rohdes Polemik
gegen die an sich zum fiberwiegenden Teil richtigen Ausfiihrungen
Thieles*) die Frage mehr verwirrt als geklirt hat, muB ich Be-
kanntes ausfithrlicher wiederholen.

handelt im Gronde Rholich wis jener spite Grammatiker, der Aretalogie nur
dus nennt, quod fietum non est, und zeigh, daf jener durchaus nicht Christ
goweson zn sein branecht,

1) leh denke, doll sich ans der inneéren Verwandtachaft beider Gattongen
auch der Agricols des Tocitus erklirt: der eigentliche pioc und die Eroberung
Britanuiens, aber so geschildert, daB Agricols im Mittelpunkt steht, gehen in-
eininder ibor. So erklirt sich der geographische Exkors und das Redepaar
neben dem den fioc als Consolabio behandelnden Schiug und der Einleitung,
die auf den Wert der Behilderungen der virtus alles Gewicht legt,

4 Thiele Aws der Anownin 8, 124 f. Hobde KL Schriften IT 86.  Auf die
Replik Thicles Jaheb. f. FPhil. 147, 403, die das Wertvolle richtig heranshob,
bat Hohde nicht mehr geantwortel, Daf er sich night Gberzengen lied, bedarf
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Die rhetorische Theorie unterschied zuniichst zwischen dif-
ac, der Erziblung des eigentlichen Streitfalles, und mrapubiinee,
der mus irgend einem Grunde eingelegten Erzihlung. Ein Theore-
tiker, der auch die epideiktische Rede mit berficksichtigen wollte,
filgte aus einem grammatischen Lehrbuch die Arten der kunst-
miBigen Erzihlung, die zuniichst Poesie wie Prosa umfassen
sollten, hinzu, mit der Begriindung, dal such in ihnen praktisch
sich zu @iben dem Redner niitzen kinne.')

Ad Herennium; Cisero:
Fius narvationis dua genera sunf, | FEius partes sunt duae, quarim
s quod in negotiis, alterem quod | altera in negotiis, alfera in per-
in personis posifien est, | somis maxime versafinr,

L id, quod in megotiorum ex- | en, quae i wegofiorim exposi-
positione  posifum est, fres habet | tione posita est, tres habet partes,
pertes, fabwlam, historiam, argu- ! folmlam, historiam, argumentom.
mendui .

) fubula est, quae neque veras fabula est, in qua nee verae
weque verisimiles confinel res, ut | nec vevisimiles  res  continentur,
e sumt, quae tragoediis traditae | ewinsmodi est . ... (folgt Tragh-
stend, dienvers),

b) historia est gesta res, sed historia est gesta res ab netatis
ali  aetatis wostrae  memorvia ve- | nosfrae memeorio remota (folgt Vers

mola. aus historischem Epos).
¢) argumentum ost ficla res, argunentinm est fieln ves, quae
iuae tamen fieri potuit, velut argu- | famen fieri potuit; hainsmodi est
wmendat eomoedinrim. apid Terentinm (folgt Kombdien-
erzithlung),

Man wird zugeben miisgen, der Autor empfiehlt kurze rhetorische
Nachahmungen anerksunter Literaturgattungen (vgl. ad Her. [n), die

keiner Entechuldigung: die Aufuahme einer gane onmotiviert geringechhtsigen
Bemerkung in K1 Sehriften I1 80 A. wird beklagen, wer die Sncho versteht.

1) Den Hergang seigt am besten Quintilion 11 4, 2. Vgl such Cicero:
tertian geniis ext remotuny @ ofeilibne consis, quod delectationds comusa won ol
eum exercitations dicitur e peribitur. Avetor ad Her.: fertivm est genis id,
quad @ causa ciedli remobe est, b guo tamen exerceri coneendd, quo comnngdioe
illae superiores narreliones i cousis traclore Jossimug,
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(icero durch Zitate belegt: Tragtdie, Geschichte®), Komdbdie?). Dann
gilt das gleiche aber auch von der zweiten Art, die er nun allen
dreien entgegenstellt:

illat autem navvatio, quae versatur
in personis,
| ciusmodi est, ut in ea simul
| cntoms rebus apsis  persowarum  ser-
mones o animi perspici  possind,
hoe wmodo (folgt Komidienrede
mit erzihlender Einleitung).”)

I1. illud genus narvationis, quod |
in personis positum est,

Ieh kann nichts finden, was hierin miBverstindlich oder mifver-
standen oder durch die ganz anders gearteten, von Anfang an rheto-
rischen Dispositionen, die Hohde anfihrt, umzubiegen wiire. Es
folgt die Beschreibung:

debit hathere sermonis festivitatem | hoe in genere narrationis multa
| debet inesse festivitas confecta ex
animorum dissimilitudinen gra- | yerum carietate animorum  dissi-

vitatew levitatem spem metum su- |

gpicionem desiderivm dissimulatio-
wem pisericoridicm, veeim Grie-
tates, fortunae commutationem in-
speratum  inegmmodum  subitam
Tnetitivrm, dueundwm exifum rorum

Auf was hezieht sich diese Charskteristik?

militudine gravitete lecitale  spe

metu suspicione desiderio dissinm-

latione ervore misericordia
fortunae commtatione insperato

| incommodo sulita lactitia, fucundo

exifi rerum.

Auf die Literatur-

gattung, die zugrunde liegt, oder die abkilrzenden Redefibungen?
Da eine Anzahl verschiedener Reden innerhalb einer Erzihlung
verlangt werden und gerade die Mannigfaltigheit, die hestindigen
Umschlige und Gegensitze den Heix bilden sollen, kann die Antwort
nur lauten: auf die Liternturgattung. Tragidie, Historie, Komadie

1) ¥ur mus Stilswang sitiert Cieero den Vers eines historischen Epaoe.

9 Den Mimus filgt Asklepiades hinsu; der lngere Mimus heit ja
e,

8) Dar Unterschied swischen Te und 11 liegt bei den Beispiclen nur in des
Teehnik; in Ie wird einfoch erzihit (sin Charakter geschildert), in II die Er-
siblung dramstisch belebt (der Charakter offénbart sieh in der Hede),
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#u tharakterisieren war nicht nitig; dies neae Genre wird be-
sonders hervorgehoben. Nur ihm zuliebe ist ja aoch die Emteilung
mepi mpocwmov und wept mpdBac verallpemeimert und die Teilung
der dhnfnc ictopie aufgegeben. Das sber heiBlt, da es eine reine
weubtic ieropio mepi wpdowmov filr die Alten micht gibt 'y die dniic
icropia mwepl ‘mpdcwmov und die we ahnBic ictopia mepl mpbcwmov
werden nicht geschieden. Denn gilt die Beschreibung in der Tat
der Literaturgattung und nicht der sie abgekiirst nachahmenden
rhetorisehen [bung, so diirfen wir sofort Ciceros frither besprochenen
Brief vergleichen: wnaque in persona wmens tua folo versalifur .
mltorum  in wos perfidiam insidias. proditionem potabis . mullem
efiam  eosus  wostei  vavietatem filbi i soribendo  suppeditabund . . .
temporim varicafes fortunaeqie vicissitudines . . . dpsa misericordia est
sewnda . . ancigites coriigue easws habenl adwirationem exspectatio-
nem laetifiom  maolestiom  spem timorem; s vero ecifu nofabili con-
cluduntur, expletur animus fucundissima lectionis voluptate. Die Uber-
einstimmung scheint mir zwingend, und doch zeigt das Zitat aus
Teremz' Adelphen, dus Cicero de imvenfione zur nitheren Charakte-
ristik des Btils einfigt, dabB wenigstens er dabei an eine icropia
tic dhnénc, ein whdcue denkt. Nor zwei Miglichkeiten bieten
sich: er kann sich getiuscht und, was sein Lehrer von der geschicht-
lichen Monographie sagte, auf den Roman hezogen haben, oder sein
Lehrer kann die dichteriseh gestaltete icropic und den Homan als
gleichartig empfunden und zu ein und derselben Literaturgattung
gerechnet haben, Auch fiir die fisthetische Betrachtung der Tragidie
machte es ja keinen Unterschied, ob die Personen dem Mythus ent-
nommen oder frei erfunden waren, wenn nur im iibrigen die Technik
der Dichtgnttung gewahrt blieb.*) Die Entseheidung mu der Roman
selbat bieten.

Vergleichen wir mit diesem Bilde den iltesten voll erhultenen
Roman?®), die Erzihlung Charitons von den wunderlichen Geschicken

1) Bomet kbanote die Teagtidie jasuch nickt zur leropla wept wpatac gehiren.

21 Aristoteles Poctil 9 mit Bernfung aof ein Btiek des Agathon: duelwe
Tikp év oy T Te mpdyuata kol T dvduata memolntay xal oddév fTTov elppalver.
Aristoteles fordert sn dem stofflichen noiely, dus heibt in der Terminologie
des Asklepindes gum mhdepa, persdesn suf; Horaz warnt davor.

#) Wilnmowite sefet o noch ine erste Jahrbundert; ich denke mit Rocht,

Dier wundeeliche Yersuch Rohdes, ihn aos Ende der geowen Entwicklung
riicken, scheint selbst seinen treussten Nachfolgern bedenklich geworden.
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des Chaireas und der Kallirhoe, der Tochter des berithmten Hetters
von Syrukus, des Hermokrates, Den Hintergrund bilden, wie anch
Rohde (Roman® 522) hervorhebt, historische, freilich frei zusammen-
geriickte Verhiilinisse.!) Die Erziihlung ordnet sich von selbst in
fiinf Abschnitte, deren beide ersten in weiten Partien parallel ge-
baut =ind.

1. Nach einer kurzen Einleitung, welche beide Liebenden zu-
sammen heriicksichtigt (Hochzeit, Hinterlist der verschmihten Freier,
Eifersucht und Frevel des Chaireas, scheinbarer Tod und Begiiibnis
der Kallirhos), 16st sich die Geschichte der Frau heraus: von Theron
geraubt und nach Milet verkanft mub sie des Kindes halber, das sie
im Scholle trigt, einwilligen, die rechimiiBige Gattin des reichen
Dionysios #u werden (11—111 2. Die Erglihlung verlioft durchaus
gradlinig, bricht aber nun um

II. den Abenteuern des Chaireas: er verfolgt die Spur der Gattin,
kommt nach Milet und steht hart vor der Entdeckung, da wird auf
Grand einer List des Sklaven des Dionysios sein Schiff von persischen
Truppen fiberfallen, er selbst mit seinem Freunde in die Sklaverei
des Mithridates von Karien geschleppt. Beide Geschichten beginnen
sich zu verbinden. Durch Mithridates erhilt Chaireas wahre Nach-
richten von seiner Gattin, aber jeden Versuch der Anniiherung weill
Dionysios zu vereiteln und, indem er den Mithridates als vermeint-
lichen Stirer seiner Ehe vor dus Konigsgerieht fordert, bringt er,
wie der Leser sofort empfindet, in Wahrheit die Frage, ob Kallirhoe
ihm oder dem Chaireas zu Recht gehisrt, vor den Konig (III 4 —1V
Ende).

1l Die Handlung ist aof ihrem Hohepunkt angelangt; der
Sehriftsteller markiert den Abschnitt durch eine Rekapitulation des
bisherigen. Eine erste Genchtsverhandlung beseitigt nur die Neben-
fignr des Mithridates und stellt die Hauptfrage klar. Die zweite
Verhandlung soll entscheiden; da beginnt die neme Verwicklung.
Der GroBkinig selbst wird von Leidenschaft fiir Kallirhoe ergriffen
und versucht, wiewohl vergeblich, sie fiir sich zu gewinnen, da stirt
der Abfull Agyptens alle Pline; der Kimnig riickt mit seinem ge-
samten Hofstaat ing Feld (Bach V und VI

1) Mit Geschick ist dabei eine Zeit gewihlt, dber welche die groBe Ge-
schichtschroibung wohl nicht allzuviel beriohtete.
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IV. Die Handlung kehrt za Chaireas suriick. Er entrinnt zu
dem Agypterfivsten, evobert mit hellenischen Soldnern Tyros, schligt
mit der Flotte die persische Seemacht und erobert Arados, wo der
Konig seinen Harem gelassen hat. Freilich mull er, da die Agypter
za Lande vollstindig geschlagen sind und der Krieg trotz des See-
sieges beendet ist, duran denken, ihn dem Kimig zuriickzustellen, nnd
da er nicht weil, duf auch Kallirhoe in seiner Hand ist und sie von
ihm nichts ahnt, ist noch einmal Gefuhr, dufi er sie auf ewig ver-
liert (Bueh VII)

V. Der Schrifisteller rekapituliert wieder und beruhigt uns so-
fort: der Zorn der Aphrodite ist vorliber; ein einfucher avarvwpicude
wird auch diese Gefahr beseitigen; dies letzte Buch wird dem Leser
den critus inenndus bringen'); nicht mehr von Haub, Knechtschadt,
Gericht und Kampf, sondern von Glilck und Liebe handelt es.
Chairens gibt den Harem dem Konig zurfick, der sich wieder seiner
eigenen Gottin zuwendet und auch den Dionysios beruhigt, Er selbst
segelt mit der Geliebten nach Syrakus suriick. Mit der Schilderung
des Jubels der gunzen Stadt, der Belohnung der Gehilfen und der
sichern Aussicht auf ein ungetriibtes Gliek des endlich der Heimat
und sich selbst wiedergeschenkten Paares schliefit der Eoman.

Ieh kenne nichts, was sich eher mit dem corpus, welehes dem
Cicero vorschwebt, vergleichen lieBe: sein Aufsteigen zom Konsulut
und Catilinas Verschwirung, Minen und Gegenminen, sein Sieg, die
Intrigen der Feinde, die Verbannusg und glinzende vom Jubel des
Volkes begleitete Heimkehr. Wenn er auf die jihen Wechselfille
des Geschickes und die Stimmungen, die dabei zu beschreiben sind,
besonders aufmerksam macht, o hat Chariton von diesem Reizmittel
einen geradezn fbertriebenen Gebrauch gemacht, den man freilich
nur bei eigener Lektiire empfinden kann. Ihe Anlehnung an das
Drama ist fiberall offensichtlich.?) Aber zogleich fihlen wir uns

1] vouldw & o tdeuraiov Totmo ciffpopupn Toic dvorhaboopcy fhicToy
yeviicechar wafdpooy dp dom Tl dv toic mpdrote ocufpumiy.

) [eh greife einn Stelle heraos, weil sie an die Kunstgriffe unserer Romun-
schreiber drollig und zugleich lehrreich erinnert, V 8: 7ic fdv ppdcex kot dElaw
Exelvo 70 cyfjua Tob daactnplow; molec moinThc éml cxnvijc wapdbotoy ulov
olfrwe elcfirarey; Bofac Gv &v Bedrpy mupsiven pupiov maBdy mhfpe mdvra iy
ouol, bdxpua gapd, Bdufioc fheor, dmerlan edyai.  Ahnliche Schilderungen des
Zussmmentraffens mebrorer wdfn wisderholen sich bestindig und suchen im
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beim Lesen immer an die Quelle der Rhetorik ad Herenpivm und
der Biicher do invenfione erinnert, ja selbst die Technik Charitons,
bestiindig die Selbstgespriiche zu referieren, in denen seine Personen
ihre schnell wechselnden mwdBn zom Ansdrock bringen, entspricht
dem Beispiel, das Cicero anfilhrt.

Ieh nenne das einen Roman und behaupte, dafl seine Erfindung
ohne das Drama und die vom Drama beeinflute historische Mono-
graphie nnmiyglich ist. Wer damit kurzweg die Wundererzihlung
verbindet, verwechzelt zwei Arten des Nichtwahren, die in der antiken
Asthetik streng geschieden werden, whacus und webboc, und ver-
miseht zwei in ihrer Teehnik und Stilhihe verschiedene Literatur-
gottungen, Man vergleiche einmal die erhaltenen lingeren Areta-
logien, die volksmiiligen, wie die Apostelakten, und die kunstvollen,
wie die Erzihlungen des Damis und Philostratos, oder die parodisehen,
wie Lukinns 'Aknénc ictopia: wo ist denn auch nur eine Spur jener
Technik? Ich lege dabei sogar weniger Gewicht auf das Vorkommen
des Liebespaares und die dadorch bedingte Verdoppelung der Er-
gihlung oder auf die Rolle der Tixn, bezw. des Gotterzorns, Man
vergleiche die Art der Erzihlung in jenen Aretalogiem: in ein-
fuchster Weise, ohne innere Verbindung reiht sich mp@Eic an mwpaEic
bis zu dem Tode des Helden oder — bis zu einem beliebig ge-
withlten Rohepunkt: wo ist auch nur der Versuch, durch ein kiinst-
liches Verschlingen der Handlung eine einheitliche mpagic herzustellen,
wie sie das Drama verlangt? Man vergleiche die Mittel, die ver-
wendet werden: wo ist jenes Hinarbeiten auf raschen Wechsel der
Stimmung und Lage und die Erregung bestiindig sich widerstreitender
miln, in denen die woyorwric des Romanes liegt? Die Aretalogie
weigt mur eine Art der puyerwyie, das Erregen des Staunens, Ihre

Leger Widerkall su weeken (vgl, iiber Heliodor Rohde Roman® 478, 23, Der
Romun setst die Ausbildung der bilrgerlichen Tragidie, der wir in der Helena
des Boripides nm nilchsten kommen, vorous. Mag die Ausgestnltung der Eomidie
die Einfilhrung des Lichespaares begiinstigt haben, das Pathos der Handlung
(der Roman ist ja die Dichtung von der Guttentroue) zeigt, dafl sie nicht
direlt wirkt; noch weniger m. E. der Mimus, der nach Stoff und Tonart weit
entfernt stehit, oder gar die Menippische Satire. Ob man so weit gehen darf,
anganehmen, dal die jingere Tragidie jene Verfeinerong und Versittlichung
der Geschlochtsliabe, wolche die jingers Komidie spisgelt und hervorruft, mit
besonderer Vorliebe in der Ehe ond an Freigeborenen darzustellen versuchte,
mbgen Berufensre beurteilon,
Heltzonstein, Wundoreredhlungen T
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gunzeé Anlage weist anf eine Nachahmung der kunstlosen wirk-
lichen \cropia, sobald sie dem Charakter des bewuBten Dichtwerkes
annimmt, ist ihre psychologische Wirkung zerstiirt.

DaB sich dennoch in der literarischen Ausgestaltung beide
Gattungen Gfters einander niihern, ja sich im einzelnen Falle sogar
verbinden kimnen, habe ich selbst hervorgehoben. Beide sind ja
ictopicn und die Zuriickbildung auch der wirklichen icropic zum
Kunstwerk konnte ebensowenig ohme Folge bleiben wie die Ver-
weltlichung der Aretalogie. Vielleicht darf man als drittes Moment
noch das EinflieBen der Novelle in beide Arten erwithnen. Aber die
literarhistorische Betrachtung muB von den Grundformen aus-
gehen; es war ein verhiingnisvoller Irrtum Rohdes, von einer nicht
einmal genfigend bekannten Zwittererscheinung anszugehen?) und sie
willkiirlich an die Spitze der ganzen Entwieklung su rilcken. Den
Ursprung des Romans ans der Historie hat dann Sehwartz, den
Unterschied von mhdcue und webdoc Heinze hervorgehoben. Ieh
frene mich, daB die antike Asthetik, anf die zuerst Thicle hinwies,
im Gronde nur die Funde beider bestitigt und glanbe, indem ich
dies betone, dem Andenken eines Meisters unserer Wissenschaft, wie
Rohde es war, im Grunde nur in seinem Sinne zu dienen, —

Aber schon lingst hdre ich den theologischen Leser, den ich
etwn noch habe, gelangweilt fragen: was soll mir das alles, das mir
im Grunde ja nicht nen ist? Ob ich das Wort Aretalogie gebranche,
das im Altertum vielleicht nicht einmal gunz in diesem Umfange
verwendet worden ist, oder von Legenden oder selbst von Romanen
spreche, ist doch wohl gleichgiltiz. Gewif, wenn sich nicht mit
der modernen und darum unklaren Bezeiehnung auch unklare Be-
griffe 2u verbinden pHegten. Ich gestche gern, daB mir selbst
w Useners wundervollem Biichlein Legenden der heiligen Pelugia
die religionsgeschichtlichen Folgerungen cin wenig von dieser Un-
klarheit des schillernden Ausdruckes beeinflubt seheinen, und kimnte
aus der theologischen Literstur eine Reihe von Fillen aufziihlen, in
denen hervorragende Forscher bei der Beurteilung sei es der Mimchs-
erziihlungen, sei es der Mirtyrerberichte oder der kanonischen A postel-
weschichte nach meinem Empfinden auffallende methodische Fehler

1) Der Fehler, den modernen, wicht dramatischen Begriff sugronde wu
legen und die Technik der Ershhlmig uicht su beachten, hingt damit eng
FUSAIImALL.
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nur deshalb begingen, weil sie die beidnischen Gegenbilder und den
literarischen Charakter der von ihnen behandelten Schriften nicht
scharf genug ins Auge gefaBt hatten. Allein solehe Polemik bleibt
im Grunde unfruchtbar oder schafft gar Gegensiitze, die sachlich
keine Berechtignng haben. Wird einmal zugegeben, dafl es keine
frithchristliche Schrift gibt, die nicht in der hellenistischen Klein-
literatur ihre Vorginger gehabt hat, so versteht es sich im Grunde
von selbst, daB Theologen und Philologen zusammenarbeiten miissen,
um guniiehst die einzelnen Gattungen miglichst scharf zu scheiden
und die Gesetze zu bestimmen, die in jeder von ihnen walten. Erst
wenn dies geschehen ist, ditrfen wir priifen, wie weit die einzelne
christliche Behrift von ihmen beeinfluBt, wie weit sie unabhiingig
ist, und miissen diese Pritfung bei jeder nen vornehmen. Hs sei
erlaubt, statt unfruchtbaver theoretischer Erdrterungen ein Beispiel
herauszugreifen, das ich mit Absicht einem Gebiete entnehme, wel-
ches keine dogmatischen Bedenken erregt. Die beiden Hymnen der
Thomas-Akten sollen uns fiber das Verhiilltnis dieses eigenartigen
Sehrifiwerkes 7n der vormusliegenden hellenistischen Literatur Aus-
kunft geben.
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Eine reiche theologische Literntur hat sich in der jiingsten Zeit
an die Akten des Thomas und besonders an die beiden eigentiim-
lichen Hymnen geschlossen, welehe in die erste und die letzte mpatic
verwoben sind. Das Resultat scheint bisher wenig befriedigend,
vielleicht, weil erst der letzte Bearbeiter dem Versuch gemacht hat,
gie aus ihrer Isolierung su befreien. DaB er dabei die Zusammen-
hiinge der Hymnen und der Wundererziihlung gane auBer acht lieb,
hat m. E. such seine Erklirung in die Irre gefiihrt. Gelingt es mir,
den inneren Zusammenhang der Lieder und Erziihlungen zu zeigen
und beide auf heidnische Vorbilder suriickzufithren, so hoffe ich
zugleich der Philologie zwei in vielen Hinsichten interessante Proben
hellenistischer Propheten-Aretalogie zurfickzugewinnen.') —

Der groBe demotische Zauberpapyrus, welchen Griffith (The de-
motic magical Papyrus of London ond Leiden 1904) veriffentlicht
hat, bietet unter vielen fir Theologen wichtigen Abschnitten®) 8. 129
einen Wundzauber, der, wie es die Zaonherspriiche aller Nationen
hekanutlich oft tun, einen alten Mythus in verkiirzter Form in sich
anfgenommen hat.®) Er lautet in Prof. Spiegelbergs Ubersetzung:

1) Bei der Gestaltung und Eelfuterung der Texte habe ich mich hin-
gebender Unterstitzung von Th. Néldeke, W. Spiegelberg und B Schwarte or-
froven diirfen. DuB sie den Mangel eigener Sprachkenntniz nieht ausgleicht,
babe ich stets smpfunden und betone es anch an dieser Stelle.

%) 20 wird der Wein in einem Becher cinmul als das Blut des Owsiris
bezeichnet, das er der Isis mu trinken gab, demit sie ibn such nrch seinem
Tode nicht vergesse. Die Anschavung wird dem Ethnologen nicht befremdlich
geing vor Folgerungen werden wir uns so lange hiten, bis wir ihr auch in der
mystischen Literatur begegnen.

%) Auf lebrreiche Nachbildungen im jidischen und ehristlichen Zauber
babe ich in meinem Buch Poimandres 8. 291 ff. hingewiesen. Die Berithrung
mit der Literatur tritt in ihnen sum "Teil noch dentlicher als in fhren heid-
nischen Vorbildern zutage.
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pleh bin ein Kinigssohn, der erste GroBe des Anubis') Meine
Mutter Sechmet(?)-Isis, sie kam hinter mir her in dus Land Syrien,
zu dem Hiigel des Landes der Millionen, in den Gau dieser Menschen-
fresser, indem sie sprach: “Eile, eile, laufe, lanfe, mein Sohn, Konigs-
sohn, erster GroBer des Anubis’, indem sie sprach: *Erhebe dieh,
komme nach Agypten zurlick?); denn dein Vater Osiris ist Kinig
(Pharao) von Agypten, er ist GroBer des ganzen Landes: alle Gtter
Agyptens sind versammelt, um das Diadem von seiner Hand zu
empfangen’. In der Stunde, da sie mir dieses sagte, brachte sic mir
einen .. .... es fiel meine ... .. wuf mich, indem sie ...,
indem sie kam mit einer mhpe.t)

CAls) ich mich weinend niedersetzte, setate sich Isis, meine
Mutter, vor mich hin, indem sie zu mir sprach: "Waoine nicht, weine
nicht, mein Sohn, Kinigssohn, erster GroBer des Anubis. Lecke mit
deiner Znnge au dein Herz — und umgekehrt an sprechen (?) —

L

1) Griffith: T am the King's som cldest and firse, Anubis, Hicrnuch wire
Anubis der Sohn des Ouiris und der luis, wis in dem Hymnus der bithynischien
Anubis-Gemeinde bei Kaibel Epigrammata gracen 1020 = C.1 G, 3724, Er
witre aleo fiir Horus eingesetzt. Hiersu wilrde Plutarch stimmen: De fs. ef O
44 tvioc BE bowel Kpdvoc & "Avoufic eivar’ dib wovra thorwv €5 faurod wal s
tv fauml Ty Tob suvde Emidhnow Eope. fom b oitv Tole cefopévoic Tov
“Avoufliv dwdppnrdv 1. Den Anubis vershren alle Agypter und besonders
alle Mysten der lsis; es kann sich Lier nur um besondere Gemeinden handeln,
die ihm noch zu Plutarchs Zeit eine hihere, im wesentlichen dem Osiris oder
Horne gleicke Stellung guben; denn Kpdvoc ist von Plotarel, der die Goties-
bereichnung Aldv meidet, offenbar fir diese vingesetut (vgl. Archie fir Refli-
giomageschichte VI 400; mit Osirls identifiziert den Anubis Avien 11 a8, Es
wilrde, wie ich susdriieklich bervarbobe, sneblich nichi den geringsten Unter-
schied machen, wenn die Ubersetzung von Griffith richtig wiire. Nur setat sie
eing ungewlhnliche Avsdrucksform und Behreibung voraus, Der ersto Grofet
oder Held" ist ein milithrischer Titel und = B, bei Piehl fnscr. Fierogl. IT 81
heilt Chonsn der arste Groe des Amon® Horus wird durch diese Beseioh-
uung als hervormgender Hold im Gefolge oder dem Thtigheitskreis dos Anubis,
des Ertiffoers dor Wege in der Unterwalt, disrgestellt.  Die Erklirnng wird
kich uns spiiter bieten (vgl 8. 106,

2) Denkbar such: komme. Doch ist dus Verbum fir Zurfickkommen ge-
brilachlich, wnd der Sohn des Bgyptischen Ednigs mub von Sgypten ans-
gegangen sein,

3) Sicher ist, dab Isis bei den oben angefithrten Worten fhrem Sokn sinen
Gegenstand bringt, gleichueitig oder kurz danach empfingt er vine Wunde
(HiB, Stich), die ihm die Befolgung des Befehles unmbglich gu machen droht
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bis zn den Rindern(?) der Wunde(?), bis zu den Rindern deiner. ..
Was du lecken wirst, verschlingst du; spucke es nicht auf die Erde.
Denn deine Zunge ist die Zunge des Psai (‘AyvaBic daiuwv), dein

. 18t der des Atum.'®

Dis Forteetzung berichtet, wie Isis das heilende O1, das
@appaxov Tiic dBavaciae, fiir ibren Sohn bereitet, woigt also, dab das
uralte, der Tierwelt abgelauschte Mittel, die Wunde za lecken, hier
willkiirlich eingelegt ist. Streifen wir ab, was nur dem Zanber dient,
s0 bleibt als Kern eine Sage oder ein Mirchen. Ins ferne Ostland
ist der Konigssohn gezogen und hat dort Heimat und Eltern ver-
gessen; da erscheint jhim seine gbttliche Mutter, erinnert ihn daran,
wer er ist, ind befiehlt thm heimzukehren.

Sie bringt ihm zugleich einen zanberkriftigen Gegenstand; aber
in dem Moment, wo er sich erheben will, trifft ihn eine Waunde;
mutlos sinkt er hin und weint. Aber seine Mutter weiB auch hier-
filr Zaubermittel; in ihrem Schutz kehrt er heim. Die Erziihlung
kiinnte, wie Spiegelberg aus der Verwendung des Wortes mhn
schlieft, urspriinglich griechische Form gehabt haben.

Zugrande liegt ein alter lepdc Mévoc von Horus, dem Thron-
erben Agyptens; ihn verrit noch wdas Land der Millionen®, die iib-
liche Bezeichnung fiir die Totenwelt. Aus ihr holt Isis sich ihren
Sohn zuriick. Diese Sage berichtet nach friih-hellenistischer Quelle
Diodor I 25: edpeiv d& atmiv (Isis) kal Td Tic aBavecioc PapuaKoy,
b ol 1oy vidv "Qpov Omd Ty Tirdvwy émpBoukevBévra xal vexpov
elpefiévra kaB’ Udatoc uh pévov dvactiicar bobcav Thy wuydy, @Al
kal THe dBavaciac worjcar petahafeiv. Die Titanen als Mirder des
Osiris erwiihnt Diodor IV 6; so scheint Horus hier fiir seinen Vater
cingesetzt.') Wie der Bericht von dem Zuge des Osiris fiber die
Erde nur eine Undeutung der Durchwanderung der Totenwelt durch
Osiris ist, s0 war auch Horus zuniichst als der Gott besungen, der
die Unterwelt durchzieht. Die Unholde, die dort hausen, haben ihn
iberlistet und getdtet?); Isis eilt ihm nach und findet ihn leblos

1) Hiervon ‘su treonen ist die Ersilhlung von einer ferstickelung des
Horus, weil er seine Mutter petbtet habe; von fhr berichtet nm vollstindigsten
Flutarch de Iibid. et aegrit. 6 (Bernardakis VII 7) und de animae proer. in T
Bideo € 27 (p. 1096 C); biemauf ist die kurse Andeutung De Te of Ox %0 2u
beziehen (vgl. Wiedeminn bei Morgan Recherches sur les Origines de ' Eguypte 206).

2) Das ganze Totenbuch wird von dem uns befremdlichen Wunsche be-
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am Wasser, { h dem Ozean, der den Eingang zu dem engeren
Reiche des Hades numflieBt: sie gibt ihm die Seele (das Herz) wieder
and feit ihn durch ein Zanbermittel fir die weiteren Kimpfe: sieg-
reich geht er ans ihnen hervor und empfingt die Krone Agyptens.

Die religiise Bedentung des Mythus, fir den sich uns spiiter
weitere Belege bisten werden, ist wohl obne weiteres klar. Die Er-
zihlung vom Tode und Wiederaufleben eines Gottes kehrt im Orient
bei verschiedenen Vilkern wieder. Ein ehenso einfaches wio tiefes
Empfinden schlieBt an sie in frithester Urzeit wie in der spiitesten
christlichen Fortbildung immer die Hoffnung auf die menschliche
Unsterblichkeit. So schlieBt bekanntlich der phrygische Priester un
die Verkiindung der Wiederkehr des Attis aus dem Totenreiche die

Worte
Bappeite, pvctan, To0 Beoll cecleuevoy’

feran ap huiv &k mdwwy cumpia, ')

und in Xgypten, dem klassischen Lande des Unsterblichkeitsglaubens,
ist der Osiriskult, der von ihm beeinflubte Kult der meisten Tempel
und die Mysterienlehre gane von dieser Vorstellung beherrscht, Osiris
ist der ,erste Tote*; mit ihm mub sich der Mensch vereinigen, ihn
anziehen oder zu ihm werden, dann wird er wie der Gott den Tod
iiberwinden. ,Wenn Osiris lebt, so lebt dieser Mensch, wenn Osiris
nicht stirbt (im Jenseits), so stirbt dieser Mensch auch nicht®, so
kiindet uralt dgyptischer Glaube. Fiir Osiris tritt im Totenbueb
iifters Horus ein; der Tote versichert, er sei Horus, und hofft, wie
dieser Gott iiber ulle Schrecknisse der Unterwelt obzusiegen und die
Krone zu empfangen.

DaB der Mythus in unserm Text schon verblabt war und sein

berrseht, den Abgeschiedenen durch Zavber au sichern, dab er in der Unter-
welt nicht zom sweitenmal getitet wird. Ofters hiiren wir, dab seelenfressende
Dimoenen in ihr haosen, offenbar die Menschenfreaser unseres Zaubers und die
Titanen der hellenfstischon Erzihlung. her dis Kimpfe in den Osiris-Mysterien
vorgleiche jetet Schifor Thie Mysterien des Osiriy su Abydos unter. Kionig Sesostris
I (Sethe [ntersuchungen sur Geschichte und Altertwmskunde Agyptens IV 2.
Anuliz, der Eriffuer der Wege in der Unterwelt, wird in der bellenistischen
Quelle liodors (1 18) sum Heerflihrer im Zuge des Osiris; Rhnkich Horus, ,der
peinem Vater hilit* (vgl. Schiifer), zom orsten Grofen des Anubid, Makedon;
der Eponym des herrschenden Volkes, su dessen Gencssen (Diodor a. . 0] usw,

1) Dieterich Mithrasliturgie 174 (vgl. Damaskios bei Fhotios Bibl. 345n
Bekker); Hepding Attis 167.
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Verfasser zwar neben dem ,Lande Syrien® ruhig das ,Land der
Millionen* lieB, selbst aber nur an eine Wanderung des lebenden
Konigssohnes in #in fernes Land dachte, haben wir frither gesehen.
Gierade darum erinnerts mich der figyptische Text schon beim ersten
Lesen an den sogenanuoten ,Hymnus der Seele” in den Thomas-Akten,
Er liegt uns bekanntlich sowohl in syrischer als in griechischer
Form vor. Kein Zweifel, dall erstere urspriinglicher ist, doch ist die
griechische Ubersetznng trotz einer Reihe leicht kenntlicher MiBver-
stindnisse an sich nicht schlecht, nur ihre Uberlieferung in einer
einzigen Handschrift durch Lilcken und Verschreibungen kliglich
verdorben. Trotzdem hilft sie ab und an auch zur Verbesserung
des syrischen Textes, dessen Hauptteil ich im folgenden im wesent-
lichen nach der Ubersetzung G. Hoffmanns®) bieta.

(1) Als ich als ganz kleines Kind im HReiche meines Vaterhauses
wolnte (2) und am Reichtum und der Pracht meiner Erzieher mich
ergitzte, (3) schickten mich meine Eltern aus dem Osten, unserer
Heimat, mit einer Wegzehrung fort; (4) aus dem Reichtum unseres
Behatzhauses banden sie mir watiirlich (?) eine Birde. (H) Sie war
grof aber (s0) leicht, daB ich sie allein tragen konnte: (6) Gold
vom Gelerlande®), Silber vom grofen Ga(njzak?®), (T) Chaleedone ans
Indien, Lapis Lasuli(?) des Kisanreiches. (8) Sie giirteten mich
mit Diamant, der Eisen ritzt.*) (9) Sie zogen mir das Prachtkleid
ans”), das sie in ihrer Liebe mir gemacht hatten, (10) und meinen
Scharlachrock, der meiner Statur angemessen gewebt war, (11) und
machten mit mir einen Vertrag und schrieben ihn mir in mein
Herz, ihn nicht zn vergessen®): (12) ,Wenn du nach Agypten hinab-

1) Zedtschrdf® fiir die neulestamentliche Wissenschaft wund die Kunde des
Urchiristestums 1903 3. 273, AnBerdem benutze ich Hemerkungen, die mir
E. Schwartz (K. 8.) und Th. Noldeke zur Verfilgung gestellt haben.

%) Hergestollt von Noldeke. ypuctc forv & pdproc ol Gy G, d b der
griechische Text, in welthem & péproc Glossem (eckannt von E. 8., v dvw
aber getrene Ubersetaung der Corruptel des Syrers ist.

8) G miby peydhuy Bnmcavpiliv in Verkennung des Eigennumens.

4) v tév cibmpov Tpifovn felilt G. Das Zsuberschwert wird beschrieben.

6) G wul Ewébucdy pe EcBijra hidfov ypucdmaocrov, swel Ausdriicke filr
einen; technisch, vgl. Chron. Pasch. 544, 18 (K. 8). Dub das Konigekind daa
Promkkleid sur Heise anzichen soll, ist eine abstruse Vorstellung des Griechen.

) G freatoypdypavrec T havelg wou Crol un s dmloficio pe Honnet E. 8,
) Savoig ist hier schlechte Ubersetzung, zumal in v. 55 17 xapbig geblieben ist.
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steigst und die eine Perle bringst, (13) die im Meere!) ist in der
Umgebung der schnanhenden Sehlange, (14) sollst dn dein Prunk-
gewand (wisder) aogzichen und deinen Rock, der iiher ihm ruht,
(15) und mit deinem Bruder, unserm Zweiten®), Erbe in unserm
Kinigreich werden®

(16) Ieh verlieB den Osten und zog hinab mit zwei Postboten
(persisch: parwdngd), (17) da der Weg gefilirlich und schwierig, da
ich (noch) jung war, ihn 2o reisen. (18) Ich schritt dber die
Grenzen von Maidin”), dem Sammelpunkt der Kaufleute des Ostens,
(19) und gelangte ins Land Babel und trat ein in die Mavern von
Sarbig. (20 Ieh stieg fitrder hinab in Agypten und meine Begleiter
trennten sich von mir. (21) Ich ging geradeswegs zur Schlange
(nnd) lieb mich um ihr Gasthaus') nicder, (22) bis daB sie schlum-
mern und schlafen wiirde, um meine Perle zu nehmen. (23) Da ich
einer und Eromit war®), war ich den Mithewohnern meines Gast-
hauses®) fremd. (24) Dort sah ich den mir verwandten Edelmann
aus dem Osten, (25) einen schiinen lieblichen Jingling, (26) einen
Flirstensohn.”) Er kam mir anzuhangen, (27) und ich machte ihn
zo meinem Gesellen, meinem Gefihrten, dem ich mein Geschiift mit-
teilte. (28) Er warnte mich®) vor den Agyptern und der Berithrung
der Besudelten. (20) Ieh kleidete mich aber wie sie, damit ich nicht
als ein Fremder erschiens”), als von anfen gekommen, (30) um die
Perle zu nehmen, und sie nieht gegen mich die Schlange weckten.
(311 Auns irgendeiner Ursache merkten sie, daB ich nicht ihr Lands-
mann wiire, (32) und mischten mir mit ihren Listen') und gaben
mir zu kosten ihre Speise: (83) ich verguli, duB ich ein Kinigssohn

1) watdh wivrov in G wu wotandtny verdorben.

%) & wal vy crokfiv, § dxelvg (BB filr dcebopy fiy) dravamaderoy [rob
ebpvfictou], wel reviien peml ol dbedpol cow knpovijuoc (Bonnet filr xfpoE).
In Tof eipvhicrou liegt ein Mibverstindnis von trojjinen (unser Zweiter) B 8.

%) Vel E 8. bei Kern Insehriften von Magnesia 3. 171 .

4) G quhidy, verkehrt,

&) Eremit, d h. sich gesondert baltend, der Syrer, G 2Eewilbunv 1é cxfipe
entatallend.

#) G Tolc duol ourearadbovay E. 8.

7) Von E. 8, nach 6 im Syrer hergestellt:

8) Bo Hoffmnun; Jdch wirnte iho die Texte.

¥ Im Syrer ist mopchrin' 2o lesen E 8

10) G by b cuvipaEdy ot Tixvy (téxvry Cod.), Doppel@bersetaung. B 8
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war, und diente ihrem Kinig, (34) Ieh vergab die Perle'), nach der
mich meine Eltern geschickt hatten; (35) durch die Schwere ihrer
Nahrung sank ich in tiefen Sehlaf.

(36) Alles dieses, das mir zustieB, bemerkten meine Eltern und
hatten Kummer um mich. (87) Es wurde in unserm Kénigreich
verkilndet, daB alle zu unserm Tore kiimen, (#8) Und die Kinige
und Hiupter Parthiens und alle GroBen des Ostens (59) fabten den
RatschluB {iber mich, ich diirfe nicht in Agypten gelassen werden.®)
(40) Sie schrieben mir einen Brief, und jeder GroBe unterschrieb
darin seinen Namen: (41) ,Von deinem Vater, dem Kinig der Kénige,
und von deiner Mutter, die den Osten beherrscht, (42) und von
deinem Broder, unserm Zweiten®), dir unserm Sobn in Agypten Grub.
(43) Erwach und stehe aof von deinem Schlaf und vernimm die
Worte unsers Briefes, (44) Erinnere dich, daB du ein Kénigssohn
bist, sich, wem du (in) Knechtschaft gedient hast. (45) Gedenke
der Perle, wegen welcher du dich nach Agypten aufgemacht hast.
(46) Erinnere dieh deines Pronkkleides, gedenke deines herrlichen
Rockes, (47) damit du sie anlegst und dich damit schmiickest nund
dein Name im Buche der Helden gelesen werde!) (48) und du mit
deinem Bruder, wnserm Stellvertreter (27), Erbe in unserm Reiche
werdest.”

(49) Wie ein Gesandter war der Brief!), den der Kiinig mit
seiner Rechten versiegelt hatte (50) vor den Bésen, dem Kindern

1) G Daboy (fkBov Cod) b wal [Eni] tow papyapltmy E 8,

2) In G schreibt E. 3.: xol tére ol Booheic xai ol &v Téke tijc TTapBuainc
kal ol Chomol ol Ty ‘AvorodMic mpwredovrer pvdiuny Explruvay wepl duod,
Tva uh fothi dv Afpimry.  Erpapay 8¢ uo CemcTokipv y, xal ol buvderm Ecfjum-
vou, olFfruc,

8) G wol dbedpod cou tob (dbehpoic admiv Cod.) bevrépov  (Bevrépouc
Cod.) dgp " fuiv. Es sehreiben die Rltern.

4) G Exhiin b 1o Gvouid cou Moy Cwhc. Im Syrischen heilt dasselbs Wort
kohety und dvaywabcxerv, Zu schreiben ist von 45 an: pvnuéveucov Tod -
apirou, 31" bv elc Alrumtov dmecrdhne, Jvnudvencoy Tie EcBijTic cou Tic gpuco-
mdcrow (xel THc crohfie cou THC wohfic pwnudveucov, Tva tvbucdpevoc xocunBic »,
xhndf) b 1o bvopd cov C(elcy Piphlov Aplwry (Zwijc ist biblische Interpolation)
xal petd tol dbedpod cou - oo Oxknpoviipoc s napaknpiic & T  pachein
nuby. E. 3,

) Der syrische Text (wirtlich: Brief Brief Jener) st maeh Go2u emen-
digren: ,Bole fizgadii jenar Beief*, der griechische: fv &' de wpecierTic
emetokiy, fiv & Broheic v beBif woTecppavicato. E. S
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Babels, und den aufrithrerischen Dimonen von Sarbiig, (51) Er flog
wie ein Geier'), der Kinig alles Gefieders, (52) flog und lieB sich
nieder neben mir und wurde ganz Rede. (53) Bei seiner Stimme
und der Stimme seines Klanges erwachte ich und stand auf von
meinem Schlaf?), (54) nahm ihn mir und kiite ihn, loste sein Siegel
und las. (56) Ganz wie in meinem Herzen geschrieben stund,
waren die Worte meines Briefes geschrieben (56) Ich ge-
dachte, daB ich ein Konigssohn wiire und meine freie Abkunft nach
ihrer Art verlangte. (57) Ich gedachte der Perle, wegen deren ich
nach Agypten geschickt ward, (58) und begann zu verzaubern®) die
schreckliche und schnaubende Schlange. (59) Ich brachte sie in
Sehlummer und Schilaf, indem ich den Numen meines Vaters iiber
ihr nanute (60) [und den Namen unseres Zweiten und meiner Mutter,
der Kénigin des Ostens]'), (61) erhaschte die Perle und kehrte um,
zu meinem Vater zuriickzugehen. (62) Das schmutzige vnd un-
reine Kleid zog ich aus, lieB es in ihrem Lande (63) und richtete
meine Reise®), dafl ich kilme zum Lichte unsrer Heimat, dem Osten.
(64) Meinen Brief, der mich erweckte, fand ich vor mir suf dem
Wege, (65) der wie mit seiner Stimme mich geweekt hatte. Es
leitete®) mich mit seinem Lichte (66) das seidene Konigsgewand”)
vor mir erglinzend, (67) mit seiner Stimme fiihrend [wiederum meine
Angst ermutigend] (68) und mit seiner Licbe mich ziehend.

Der Konigssohn berichtet, dafl er weiter an Sarbig und Baby-
lonien voriibergezogen und nach Maidin gekommen ist, An der
Girenze der Heimat bringen ihm zwei Schutzmeister seiner Eltern

1) Dus syrische Wort pabt fir jeden groben Raobvogel (Noldeke).

2} dvivige Cral dvdomy, B8,

8 G Apxdpny b popudccery (Cod. 8¢ dp° dpuacoy) [Ewi] wiv bpdwovro
Das syrische Worl heiBt:  berihren, streichen®, £ §.

4) V.60 tilgt E. B Er feblt in G und ist wegen der Worte _unserm
fweiten* verdichtig.

G G nbbuvoy b tuouted Ty dbdv. K B

@i} Im Syrischen beginnt ein neuer Bats, dor etwa mit eiva oder wékv xu
beginnen hiltte; im Griechischen ist xu schreiben: wal wdimeéy pe nb wap’
althe gutl ) dmd enpociry EcBije Pacihind) Tpo T dwiy Gpdakmby dorpdmrovn:
dyotone 8 pe (o puviy xal Exobone T cropyi. E. 8

7) Wiortlich v enpdlv 16 fackieév. Nur der Kniser darf Seide tragen.

Der Halbvers 67 b (wiederum meine Angst ermutigend) seheint xu streichen.
K. 8
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sein Prunkgewand, das er bei der Ausfahrt abgelegt und inzwischen
vergessen hatte und das ihm nun plitaich wie ein Spiegelbild seiner
selbst erscheint.’) Mit orientalischer Phantasie wird sein wuonder-
barer Glanz und seine Herrlichkeit beschrieben; das Bild des Kénigs
der Kinige ist ihm ganz iiberall aufgestickt; die Bewegungen der
Gmosis zucken an thm: Es redet und verkiindet, dab es (sein anderes
Ieh und Gegenbild) vor seinem Vater auferzogen ist fiir den stirksten
Helden nnd daB seine GriBe gewnchsen ist nach dessen Taten. Es
wallt ihm entgegen und er eilt es wu empfangen. Bekleidet mit dem
Prunkgewand steigt er empor zu den ,Torem der BegriiBung und
Anbetung”, beugt sein Haupt und betet an den Glanz des Vaters,
der es ihm gesendet und der seine Verheifungen ebenso erfiillt hat,
wie er selbst des Vaters Gebote.?)

Ein lkuwrzer Zusatz, den Schwartz und Prensechen mit Recht
einem (gnostisch-christlichen) Fortsetzer geben, belehrt uns plitzlich,
daB wir uns noch nicht im Palaste des GroBkinigs, sondern am
Hofe eines Sutrapen befinden, der mit dem Kénigssohn hinanfziehen
will zu dessen Vater, um bei der Uberreichung der Perle zugegen
T sein,

Dies das christliche Lied. Ehe ich niher darauf eingehe, mul
ich auf eine dritte Umgestaltung desselben Motives in den in Tur-
kestan neugefundenen Religionsbfichern der Manichiier verweisen,
deren Kenntnis ich giitigen Mitteilungen ihres Entzifferers Herm
Prof. F. W. K. Milller verdanke. In einem kleinen liturgischen Mann-
skript ist der Anfang eines Liedes erhalten (I): .Ich hin der erste
Fremdling, der Sohn des Gottes Zervan, das Herrscherkind® Mit
demselben Gedanken beschiftigen sich offenbar zwei Sticke aus
underen Handschriften (II): ,Ans dem Licht und den Gittern bin
ich und ein Fremdling bin ich geworden ibnen; hergefallen (?) iiber
mich sind die Feinde, von ihnen zu den Toten bin ich gefiihet (?7)%
und (IIT): ,Ieh bin der Lichtmensch, der lebendige Geist, der glin-
zende.®) Ich bin ein Herrschersohn . ... (und) . ... ein Fremder
bin ich geworden der GroBherrlichkeit

1) G the [v] Ecdmrpw duonoBeicay [ial] By b1 fpavrol adtiy (Beacduny
xdnlr ateibov W' alrfe tuaurdy., E. 8.

2) Das ist allgemein orientalisch empfunden; fir Xgypten vgl. Maspero
Contes populaires® p. 71, 77. T8, BO.

4) Vgl F. W. E. Milller Sitzungsber. d. Kgl. Ak, Berlin 1905 5. 1082.



112 Hellenistische Wonderersiihlungen,

Dis [bereinstimmung mit dem Liede der Thomas-Akten ist
handgreiflich. Aber anch das demotische Zauberlied, von dem ieh
ausging, zeigt Oberraschende Ahnlichkeit. Ist doch Gott Zervin der
Aion und dieser in jlingerer Zeit Osiris'); die im Wortlaut ihnlichen
Liedanfinge handeln von derselben Person. Dann aber konn es
nicht gleichgilltig sein, daB das zweite Fragment die Totenwelt, das
Land der Millionen®, erwiihnt, wie der demotische Zanber, Es scheint
mir ganz unmiglich, das manichilische und das christliche Lied mit-
einander in Verbindung zu bringen und das igyptische zu ignorieren.
Die Frage kunn im Grunde nor sein, ob der Syrer (bzw. Perser)
aus dem Agyptischen oder der Agypter sus dem Syrischen (bzw.
Persischen) geschipft hat. Die Beantwortung wird freilich von der
ansfilhrlichsten, nlso der christlichen Fassung ausgehen miissen. Ks
wird sich fragen, ob sie sich auns figyptischen Todes- und Unterwelts-
vorstellungen erkliven JiBt DaB manche von diesen anch bei anderen

“ilkern wiederkehren, ist dabei ebenso klar, als dab ihre Vereinigung
nur in Agypten nachweislich und denkbar ist.

Uralt ist hier suniichst die Vorstellung, daB die Seele, oder
besser der Tote, um zu seinem Bestimmungsort zu gelangen, weite
Strecken durchwandern muB; ein kriftiger Stock und Sandalen
werden ihm in Agyptischer Frithzeit ans Grab gestellt, denn zu Full
und von maunigfaltigen Feinden bedroht mub er seinen Weg machen.
Ebenso uralt ist freilich auch eine sweite Vorstellung, nach der
ein Gitter- oder Geisterscliff thn zum Ziele fithrt. Beide Vor-
stellungen verbinden und durchkrenzen sich bestindig und die An-
schunungen iiber das Ziel der Reise zeigen ein iihnliches Schwanken.
Bald ist es inmerhalb der Totenwelt eine Insel, deren Zugang von
einer ungeheuren Schlange gehfitet wird, bald ist die ganze Unter-
welt nur ein Durchgang, durch welchen die Seele zum Tage und
Leben zurfickkehrt. Ich verfolge zuniichst die zweite Vorstellong
in einem zussmmenhiingenden Abschnitt des Totenbuches.®)

Der Tote sall die Unterwelt durchwandern, aber leblos und
regungslos liegt er da.  Seine Glieder milssen wieder nen gefestigt

1) Vel Arehic filr Religiowsicissensch. VII 400; Nacke. d, Ges. d. Wise.
Gotkingen 1904 8. 51T Verbandlungen des [T, internat. Hongresses fite Heli-
gicmagesch, in Basel 317 .

%) Vgl Masperos glinzende Anzeige der Ausgabe des Totenbuches yom
Naville in Jean Revilles Revws de Phistoire des religions 1887,



I 51 Erklirung nus Agyptisochen Todesvorstellungen. 113

(baw. snsammengefiigt), sein Mund ihm gedffnet werden. Aber noch
hat er seinen Namen vergessen und jede Erinnerung an das, was er
im Leben war, verloren. Das Totenbuch gibt die ?nuberfumeln an,
die thm das hadnchtma wiedergeben (Kap. 20). Zugleich mpfhngt
er sein Hers (den Sitz von Willen and Verstand) wieder; es ist im
Totenkult ein Scarabiius mit anfgeschriebenem Text in magischer
Verschniirung, der ihm um den Hals gehiingt wird.  Aber sein
Leben, das er damit wieder empfangen hat, wird sofort von Un-
holden und wilden Tieren bedroht. So schlieflen im Totenbuch un-
mittelbar nene Formeln an, welehe verhiiten sollen, daB ihm das
Herz wieder geraubt wird, nnd ihn gegen Krokodile, giftige Schlangen
und todbringende Insekten sichern sollen, daB er nicht ,gestochen®
werde,

Der demotische Zaubertext, von dem ich susging, ist damit er-
kliirt. Isis hat ihrem SBohn verkiindet, wer er ist, und das Herz
wiedergebrucht, sie sichert ihn nun gegen neve Gefahren und heilt
thn von der whnm, die ihn wieder zun titen droht. Diodor kiinnte
von dieser doppelten Titigkeit vielleicht noch eine unklare {"ber-
lieferung gehabt huben, wenn er so schart scheidet uf pévov ave-
crijcmt bobcay THY Wuxhy, dhki kel THe aBovacice oo petahaferv.
Mit der kurzen Erwihnung einer List der Feinde (émfouvdevbevru
tmo v Titdvwy kel vexpiv edpeBévra xab’ Gdatoc) scheint er uns
m einer weiteren Vorstellungsreihe zu fiihven, die uns zugleich zn
dem  Hymnns der Seele® hiniiberleiten kann.

Das Opfer von Speise und Trank, das den Toten im Grabe er-
nithren soll, wird in den Vorstellungen vieler Vilker zur Wegzehrung
fiir jene Hoise. Dies gewinnt fir den Agypter besondere Bedeutung,
weil ihm die Totenwelt nicht nur das Reich der Finsternis und des
Grauens, sondern such der Unreinheit ist; ihre Bewohner essen Kot
und trinken Schmutzwasser (Harn). Die Seelen der Auserwiihlten,
die allein hindorchschreiten kiinnen, missen ,rein wandern® und
andere Nahrung genieflen, sonst versinken sie in den Todessehlaf!)
Dazu dmnt ihnen das Opfer von BSpeise und Trank, welches ein

1) Denn die Haupteahl der Gestorbenen bleibt in diesem | Lande der
Finsternis und des Schlafes” schlummernd .in threr Art': sie erwachen nicht,
um ihre Briider #o sehen, sie gewnhren nicht Vater noch Muotter; ihr Hers
hat Weib und Kind vergessen (junge Grabschrift bei Maspero Ftudes dgup-
tiennes [ 187).

Helizensteln, Wanderaraihizugnn. =
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gittlicher Bote oder in anderen Abschnitten des Totenbuches die
Insassen der Gotterbarke ihmen in die Unterwelt nachbringen. Zn
diesen mfissen sie sich halten und den Bewohnern des Totenreiches
fern bleihen. Unerkannt ferner milssen sie suchen hindurchzuziehen
und ihre Gestalt geheim machen’, um den anflavernden Feinden au
entgehen.

Wir miissen, ehe wir uns zo dem  Seelenhymnus® zuriickwenden,
noch einem raschen Blick auf die Vorstelling einer Toteninsel
werfen, welche eine ungeheure Schlunge hiitet. Ob die Phantasie
sie nilabwiirts, etwa im Delta, oder stromaufwiirts, wo der Nil aus
dem Okeanos entspringt, oder in dem sagenumwobenen Hoten Meere
denkt, ob rs sine Insel ist oder deren mehrere, wie in einem be-
kannten Abschnitt des Totenbuchs, maeht fiir uns nichts aus. Wich-
tiger ist die Ausgestaltung ins Mirchenhafte gerade bei dieser Vor-
stellung, die in einer Reihe von Propheten- und Zaubernovellen
wiederkehrt. Zugrunde liegt ihnen die echt fgvptische Vorstellung
dall, wer das hiichste Wissen und damit dis hichste Kraft gewinnen
will, zom Gott werden muf und dies durch eine Wanderong durch
die Totenwelt (bzw. die Himmel) wird. Zwei Beispiele werden
genfigen.

In den von Griffith heransgegebenen Erzithlungen der Hohen-
priester von Memphis®) lesen wir, wie der Konigssohn Neneferkaptah
von einem Zauberbuch hirt, welches der Gott Thot mit eigener
Hund geschriehen hat, und welches zwei Formeln enthilt; wer die
cine liest, gewinnt Gewalt fiber Himmel, Erde, Unterwelt, Berge und
Meers und versteht, was die Vigel des Himmels und die kriechenden
Tiere reden, und sieht die Fische im Abgrund®); wer die andere
liest, kann, wenn er in der Unterwelt ist, zur Erde zurick-
kehren und schaut Gott Ré nnd seine himmlischen Genossen.”) Dies
Buch liegt, wie er erfilhrt, in dem Meere bei Koptos') in einer

1) Vgl jetzt Maspero i a. 0. B, 100,

2) Noeh in dem X1, Kapitel des Corpus Hermebicum (§ 20) bedeutet dies
ilas Werden 2o Gott oder xum Aldv,

3) In dem Totenbuch Sfters das Ziel des Toten mach Durchwanderung
dirr Unterwelt,

#) 10 b in dem Hoten Meere, so dem man von Koptos sieht, Dab der
Erzlihler wich im folgenden die Entferoung zu gering denkt, hiltte Griffith
nicht beirren dirfen. Flie diese Deotung épricht swingend die von Golénischeff
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Kiste von Gold, diese in einer Kiste von Silber, diese in einer Kiste
von Elfenbeéin und Ebenhole!), diese in einer Kiste von anderem
Holz, diese in einer Kiste von Bronze und diese endlich i einer
Kiste von Eisen. Neneferkaptah fihrt auf des Konigs Boot nach
Koptos und betet zu Isis und Harpokrates?) um Hilfe. Er geht
ium Meer and fertigt sich ans Wachs ein Boot mit Ruderern, be-
lebt sie und fiihrt mit ihnen drei Tage lang. Da finden sie einen
Landstrich einen Sehoinos breit voller Skorpionen, Schlingen und
giftigen Tieren. Er spricht einem Zauberspruch ther sie und sie
sinken dahin.®) Dann kommt er zn emer  endlosen Schlange, die
sich um das Buch gelagert hat; dreimal kimpft er mit ihr, zweimal
lebt sie schon zerstiickt wieder auf, bis thm endlich auch hier Zauber
hilft, Dann difnet er pacheinander die sechs') Kistem, nimmt das
Buch und liest die Formeln. Nun kann er wieder heimkehren: er
bezaubert aufs neue das giftige Gewfirm, erreicht das Wachshoot
umd filhrt mit ihm som Strande des Meeres suriick, eilt von da
nach Koptos, dankt lsis und Harpokrates wnd fritt die Heimreise
gom Kimig an.

Das Offnen der sieben aus verschiedenen Stoffen gemnchten
Kisten erinnert von selbst an das Erschlieflen der siehen Himmels-

in den Verhandlungen des V. internationalen Orientalisienkongresses su Berlin
Afrik. Sektion S, 1001, (Mugpero n, n. 0, 8. 84) verbffentlichte Evzihlung: sin
Diener des Pharao will aof dem Hoten Meer s den Bergwerken des Konigs
fahren, leidet Sehiffbruch und treibt deei Tage ciosam anf einer Planke; end-
lich landet er auf einer menschenleeren Insel und trift auf eine ungehsurs
Schlunge, die ihn guidig verschont, mit fhm plandert und ihm verspricht, dull
ihn nach einem Dritteljahre ein Zaoberschiff in seine Heimat soriickbringen
goll. Bo peschicht es und kistliche Geschenke bringt er als Jhre Abschieds-
gabe dem Phoamo heim, Es fst seheinbor dog reine Schiffermiirehen, des
Golinischeff daher picht obne Grund mit den Ereiblungen von Odyesens und
Sindbad verglich. Dennoch hat Muspero mit Hecht in der Insel, xu der nie-
mind swaimil kommen kann, die Toteninsel erkannt.  Sie birgt im Mirchen
nicht nor Zagnberbiicher, sondern auch Wundersehiitze,

1) Urspriinglich offenbar swei verschiedene Kisten

2) Dem jungen Horus; wir werden ihn in Ghulichen Zaubernovellen gleich
widertinden

3) Man vergleiche die der friih-hellenistischen Zeit entstammende Dar-
etellung, wie Homs auf dem Steeitwagen dureh die Skorpionen, Schlangen und
reifenden Tiers dahinfiihet und sie mit seinen Pleilen erlegt, bei Wiedemann
Umsehase VIII 1027, 1028,

i) Urspriinglich sieben.

EI
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tore und Himmelsrivme, aus deren innerstem der Prophet seine
Waisheit holt. Ich gebe eine /Probe aus Ostanes (Bertholet, La
chimie au moyen dge 111 120). Der Prophet hat imbriinstig zu Gott
um Erleuchtung gebetet, da evscheint ihm ,ein Wesen” und fihrt
thn empor bis zu den sieben Pforten des Himmels. Den Schliissel,
dessen man hedarf, nm sie #n Gffnen, hiltet ein Ungetiim mit Elefanten-
kopf, Geierfligeln und Schlangenleib. Auf Rat seines Fithrers tritt
er zu thm und fordert jim Namen des miichtigen Gottes® die Sehlbssel
zn den Toren der Weisheit!), dann durchwandert er die Himmel
und findet in dem siebenten und iunersten eine wunderbare Tafel
von zanberfurbigem Glanz; eine Inschrift anf ihr enthilt die Summe
aller Weisheit. Zur bestimmten Stunde mub er dunn dureh die
Himmel zoriiekkehren und beim Ausgang noch einmal das Ungetiim
beschwichtigen, das thn nicht lebend hersuslassen will 7)

Ieh habe im Avehiv fiir Religionswissenschaft VII 40611, wie
ich hoffe, erwiesen, dubl diesen Miirchen von einer Himmelswanderung
und den lsis-Mysterien, wie sie Apuleins schildert®), derselbe Ge-
dunke zugrunde liegt: es handelt sich um die dmobdwac durveh die
Bea peyictn; die Vergiittlichung des nenen Kinigs, wenn er die
Wandernng des Horus nachgeabmt hat, und die Vergdttlichung des
Toten entsprechen beiden. Wie der Konig und der Tote dabei ein
bestimmtes Gewand empfangen, so erhilt auch der Myste, wenn er
die zwiilf Nachtstunden und Zonen durcheilt hat, bevor er als Gott
vor die Gemeinde tritt, die Olympiaea stola, das Himmelskleid: bijssina

1) Also: er spricht den Namen des Gottes fiber ihn

) Der Zusammenhang der Propheten-Ersiihlung wnd des Mythus 1HBt
sich hier besonders gut erwelsen,  loh vorwies im Podmandres S, 861 anl sine
lihnliche Himmelswanderung des Krates und ebondn 268, 1 nof sin Zaubergobet .
with bin Krates, der Sohn des heiligen Gottes*, Koin Zweifel, dab dis beidey
Verfasser Krates filr den Namen eines vergittlichten Menschen (Propheten)
hielten. Urspriinglich ist es, wie jetzt die Zuswmmenhfings zaigem, chirat, d. I
dns gittliche Kind Horua. Auch der Held des christlichen Hymnus ist ja als
kleines Kind ans dem Elternhause entsendet.

B Met. X1 25 accesi confiminm mortis el caleato Proserpinae Timine par
omnia eectis elementa remean . ., deos inferos of deos superos aoeessi covam of
aforari de prozime. Vergleichbar it delleicht die Inschrift dos Sarkophags
des Horhotep (Lefébure Procoedings of the Society of Hililieal Archaeology 1883
B. 48] Je suiv Horus, je viens de nowvean i lo Nnite du ciel of de Venfer, e
passe par lo demeure o gont cuchin lex quatre piliers du eiel, Jad vu Celad gui
vepowsse le Velu (Unterweltagott)
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quidem, sed flovide depicta veste conspicnus, el wmeris dependelat _pong
tergum talorum temus pretiosa chlamida, quagua famen vigeres, colore
vario circummotatis imsignibar animalibus: hine dracones Indiei, inde
grypes Hyperborei, quos in speciem  pinnalos alites generat s
alter. Auch in der Osiris-Weihe, die Apuleins leider nicht wiber
beschreibt, gibt es nach Platarch De fs. et 0. 77 ein lichtfarbenes,
besonders glanzendes (iewand, dus der Myste fiir gewdhnlich im
Kasten verborgen halten muf.!)

Durch disse Ansehauungen erklirt sich, meines Erachtens, der
JSeelenhymnus®, Wir verstehen, daB der Kionigssohn nach Agypten
gieht, um die Perle der Schlange im Meere zu entreiffen®), wir be-
greifen, warum er sich von den Einwohnern gesondert hiilt, was der
Gotterbote soll®), warnm er selbst unerkannt bleiben muf, wie die
List der Agypter und ihre Speise wirkt. Eine Abweichung zeigt
sich erst in dem Bericht von der Erlisung des Uberlisteten; ihn gilt
es daher genauer gu priifen.

Ist das fgyptische das Vorbild, so mufl in dem syrischen Liede
der Brief fir das Steinherz mit seiner Inschrift eingesetzt sein, was
ja an und fir sich leicht begreiflich wiire. Fine Andentung des
Urspriinglichen lige dann noch in der starken Betonung, daB der
Brief eben die Worte enthielt, welche die Eltern dem scheidenden
Sohne ins Herz geschrieben hatten; auch das Totenbuch hebt be-
sonders hervor, daf dies Steinherz eben das Herz sei, welches der
Empfiinger bei Lebzeiten hatte, Aber im Agvptischen bringt lsis
das Herz (bzw. bei Diodor die Seele); in dem christlichen Liede ist
die Gittin beseitigt; der Brief fliegt selbst. Eine Spur des Ursprilng-
lichen scheint freilich auch hier geblieben, wenigstens wenn Schwartz
mit seiner ohne jede Kenntnis des figyptischen Textes aus dem
Gricchisehen gewonnenen Besserung des sicher verdorbenen syrischen
Wortlauts recht behilt: ,wie ein Gesandter war der Brief®. Er ist
fiir die gittliche Gesandtin eingesetzt.

War Isis urspriinglich diese Gesandtin, so flog sie zu ihrem

1) Fir den Totenkult vgl, such Damnoskios bei Photios Bibl 8488 27
Bekker, Mitwirken konnte bei der Erindung in dem Hymnue der Thomas-
Akten freilich auch der Brauch, dab der aus der Fremde heimkehrende Agypter
an der Grenze die wlten Kleider auszog wod ein Festgewnnd anlegte,

%) Vgl dos Mirchen von Nensferkaptah,

8) Er bringt ihm die Nahrung.
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Sohn in der Gestult des Geiers, des kiiniglichen Vogels der gypter.
Denn zusammen mit dem Steinherzen wird dem Toten in Agyplen
noch ein anderes Amulett um den Hals gehingt, der goldene flie-
gende Geier. Dag 157, Kapitel des Totenbuches {welches dies vor-
sthreibt, seigt in seiner Vignette, dall der Geier in seinen Krallen
dns Bymbol des Lebens triigt, lsis also dem Toten das Leben
bringt. Der Text schlieBt an die Horus-Sage, 1EBE aber unklur, ob
der Dichter sich moch bewubt war, dal Horms in der Totenwelt
wailt, oder ob er nur allgemein an die Heldentaten des Gotles
dnehte. Er lautet'): Isis kommt und durehwandert die Stidte und
sueht die versteckten Plitze des Horus bei seinem Herauskommen®)
uus seivem Papyrus-Sumpf, nod . .. .. ... .00 oo
Er hat sich vereinigt mit der Seite des Gitterschiffes”) und ihm ist
als Erbe iiberwiesen worden®) die Herrschaft der Liinder. Indem er
die Handlung eines groflen Kampfes machte, erinmert man sich
seiner Taten (¥)%); er hat seine Furcht gegeben und er hat seine
Kraft geschaffen. Seine groBe Mutter macht seinen Sehutz . ... . .
Horns*

Der Zeichnung des Totenbuches entsprechen Erwithnungen in
Ritualbiichern®): der Kinig sagt zo Amon: .ich habe dir dein Herz
gebracht, num es un seine Stelle zu setyen, wie Isis ihrem Sohpe
Horns sein Here brachte, um es an seine Stelle zu setzen® Alle
Angaben schlieBen einheitlich zusammen.

Auch die Art, wie die Giittin threm Sohne erscheint, entspricht
figyptischen Vorstellungen. So berichtet Nechepso ( Poimandres 5. 5)

1) Der Abschnitt, desson Uhersetzung ich Prof. Spiegelberg danke, ist
ung por in einem sehr jungen Text (Lepsins, Blatt 707 erhalten; beachtenswerd
ist, dad such bei Apoleing lsie die Behutzherrin in der Unterwelt ist  Sie
strablt wuf in der Finsternis des Tartarus und berrscht in dem Elysium, wohin
die Mysten gelangen (Mef. XI 0).

%) Durch leichte Korreltur lieBe sich herstellen: damit er hersuskommt,

4) Br muf dies, um in der Unterwolt reine Nahrong o erhalten, vigl
Totenbuch Kap. 53, oben 3, 114

4) Ea ist der in den Testomenten verwendote terminus fechmicus; er be-
gegnet immer, wenn der Konig sein Reich seinem Sohne virmaeht

6 Die syntaktische Verbindung ist nicht ganz klar, der Sinn sicher: er
hat uls Held gestritten nnd Robon erlangt; seine Mutter hut ihn beschirmt,

) Vigl. Moret Le rituel du Culte divin journalier, Annales du Musce Guimet
Bitliotheque o' Etwdes XIV 08, 84,
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von der Erscheinung des 'Ayabdc daiuwy, der ihn durch die Himmel
geleiten soll: ')

kai pol Tic €Efyncev obpavol Pod,

Ti chpxac Gupékeito TETAOC Kuaviypouc

KvE@aUe TPOTEIVIIY,

Ahnlich ist in dem Original des Hymnus die (ittin ganz Stimme ge-
worden, und doch sieht der Konigssohn hernach ihr Gewand. Dureh
unsere Deutung wird ndmlich eine Unklarheit des christlichen Liedes
beseitigt, an welcher bisher alle Erklirungsversuche scheiterten. Der
Kinigssohn redet von einem kimiglichen Seidenstoff, dessen Licht
vor ihm erstrahlt, dessen Stimme ihn fiilhrt ond dessen Liebe ihn
zieht. Sein eigenes Ehrenkleid kann es nicht sein, das wird ihm
erst an der Grenze der Heimat entgegengebracht; such versichert er
ausdriicklich, daB er dessen Behénheit vorher vergessen hatte; es kann
ihm also auch im Geiste nicht vorsehweben. Aber auch der Brief
kann es nicht sein, selhst wenn wir annehmen wollten, daB er anf
Seide geschrieben wur. Die Stelle war vollkommen unverstindlich,
erkliirt sich aber bei unserer Annahme von selbst. Es ist das Ge-
wand der Gattin, die ihren Sohm fithrt. Der christliche Bearbeiter
hat sie beseitigt, den weiteren Text aber micht zu iindern gewagt.
Auch die Versammlung der Gitter (oder GroBlen) ist bei ihm ganz
ungeniigend, bei dem Agypter sehr viel besser motiviert: jeder Gott
empfingt seinen Gau und seine Herrschaft; aber die Konigskrone
erben in der altigyptischen Sagenfassung immer Horns und Set ge-
meinsam. Auch die oft aufgeworfene Frage, wer der Bruder, der
Zweite nuch dem Kénige, sein mige, erledigt sich also bei dieser
Annahme von selbst.

Von der Erwihnung dieses Broders ging die bis vor kurzem
allgemein angenommene rein allegorische Dentung des Liedes nus.
Da man ibm fiir Christus halten mullte, konnte der Konigssohn nur
die Seele oder der Mensch sein. Die Auslegung dieser Allegorie
wurde dann immer spitzfindiger und kiinstlicher, ohne doch vdllig
passende Zusammenhiinge z2u ergeben. Mir scheint, dieser ganze
Versuch scheitert an der Stellung des Liedes in den Akten.

Man sagt, der Apostel stimme das Lied in der Erwartung seines
Todes un; aber kein Wort der Erzihlung dentet hierauf. Kinig

1) Er selbst heidt ju der, den "Ajofdc daipwy beschiltat™ [Spiegelberg).
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Miedaios will den Apostel ergreifen lassen, uber die uusgesendeten
Soldaten wagen es nicht aus Furcht vor der Menge, die ihn umgibt.
Du stellt sich des Konigs Gfinstling Charisios, dem Thomas die
Ginttin entfremdet hat, an die Spitze der Hiischer; er beschimpft and
bedroht den Apostel. Dieser erwidert: ,Deine Drohungen werden
auf dich fallen, mich wirst duo nicht schiidigen; denn stiirker
als du, dein Kinig und all sein Heer ist Jesus Christus, auf den
ich hoffe Charisios 188t ihn vor den Kiinig schleppen: ,leh will
sehen, ob sein Gott ihn aus meinen Hinden retten kann®
Der Kinig liBt ihn geiBeln, ins Gefingnis werfen und plant mit
Charisios seinen Tod, Thomas aber dankt Christus filr die Schmerzen
und Schmach, die er fiir ihn hat erleiden diirfen, und erbittet fiir sie
seinen Lohn, Die Mitgefangenen sehen ihn heten und verlangen,
daB er auch fiir sie, d. b fir ihr Freikommen, bitte, da stimmt
Thomas unser Lied an. Der Plan des Charisios scheitert; er vermag
zuniichst sein Weib nieht wiederzugewinnen, selbst nicht durch das
Versprechen, daB er den Apostel frei lassen will. Wihrend sie noch
ihn zn erretten versucht, begegnet ihr der Apostel schon frei daher-
wandelnd und untwortet auf ihre Frage, wer ihn aus dem (Gefingnis
erliist hube: Mein Herr Jesus ist stirker als alle Gewnlten,
Kénige und Herrscher® Auch in dem Folgenden ist vom Tode
des Thomas keine Rede; er ist frei und die Tiiren des (efiingnisses
sind gredffnet.

Also kann der Verfasser der Akten, selbst wenn or das Lied
in dieser Form schon vorfand und seiner Dichtung nur einverleibte,
gar nicht die Absicht gehabt huben, es auf den Tod des Apostels
zu beziehen und eine Art Abschiedsrede zu geben, so wenig wie er
iiberhaupt eine Ahnung davon gehabt huben kann, daB es in seiner
urspringlichen Fassung eine Wanderang durch die Unterwelt erzihlte.
Ein anderer Gedankenzusammenhang muf die Ruhmenerzihlung mit
dem Liede verbinden.

Aus Kerker und Banden durch die Kraft seines Gottes frei zu
kommen, erhoffte auch der fgyptische Prophet. Wir kennen ja
Zauberspriiche, die dies offenbar in jener Zeit allgemein als Beweis
der Gotteskraft erwartete Wunder bewirken sollen.') War das Horus-

1) Disterich Jahrb. fiir Phil, w. Pid. Supplem. XV1, 808, Abrazus 100,

Pap. Beral. T 101 (Parthey Abbandl, d, Akad. Berlin 1865 8. 122), Fup. Anu-
wary 502 (Wessely Abhandl d. K. K. Ak Wien 1888 B, 189, Derartige He-
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Lied einmal auf die Befreiung ans Gefahr und Gefangensehaft oder
Knechtschaft im fremden Lande gedeutet, so muBte es dem Agypter
das Zutrauen geben, dab Isis, wie sie dereinst den Sohn betroit, so
auch ihn selbst, den Diener des Gottes, erretten werde. Das Lied
enthielt die vorbildliche Geschichte, auf die er sich berief Doy
Wundzauber selbst, von dem wir ausgingen, zeigt uns ja, daB fiir
alle Nite jene Gleichsetzung des Gottes und des Gliubigen gilt, die
sich in dem Spruche ausdriickt:

Bappeite, uicral, Tol Beod cecwcudvou
éctan ip fuiv &k wovwy cwnpia

Schauen wir nun das Befreiungswunder der Thomas-Akten noch
einmal an. Es hat in der kanonischen Apostelgeschichte drei Gegen-
bilder (e. 5. 12. 16), unter denen die Befreiung des Paulus und Silas
ans dem Kerker zu Philippi (e, 16) ihm am nichsten kommt: xaré
be 10 pecovixriov TTafhoc kai Eikac mpoceuxduevor Duvouy Téy Bedy:
emnrpoivTo BE eutdy ol dlowor Gpv bé carcude Eréveto wéroe, dere
cakevbijval Tt Bepdhia Tob decuwnpiou nvedigBncay e mapaypipa
al Bupa whcm wei wovrwy Ta@ decud dvédn, Ieh habe eine Zeitlang
geglaubt, der Verfasser der Thomas-Akten ahme diese Stelle nach.
Allein wie wunderlich wiire der Hergang, den man dann annehmen
millte: der Erziibler kommt in der verhreiternden Nachbildung seiner
christlichen Vorlage his zu den Worten fuvouv tov 8e6v und ist
nun s0 wenig imstande irgend einen christlichen Lobgesang selbst
wu bilden, dall er kurzweg den urspriinglich * heidnischen Hymnus
einfiigt, dessen an Tausend und eine Nacht erinnernder Mirehenton
au seiner sonstigen Vorlage in schneidendstem Gegensatze stand.
Weit richtiger scheint es mir zu bedenken, dab jene drei Befreinngs-
wunder der Apostelgeschichte selbst durehaus heidnischen Vorbildern
entsprechen. Ieh brauche nur eine jener Zauberformeln herzusetzen:
huBiTweay of decuol Tob deiva kel dvorpiTweay oot al Bipen kol
unbeic aiTov BeacacBw. Wie verbreitet die Vorstellung ist, zeigen
ja jene von Damis (d. h. Philostratos) dem Apollonios in den Mund
gelegten Worte (VII 34) el pbv ronta pe fh, mic drceic; el d¢ dif-
CElC, miic TonTa @nceic; Aber niher an unsere Erziihlungen fithrt
der friiher erwiihnte Bericht des Damis (VII 38), wie er, der stindige

zepte waren demals offenbar g0 hilufig, daB sich ein eigener terminis technions
(Becpddura) fiir sie bildete.
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Begleiter des Propheten, zuerst zu der festen Uberzeugung kam,
jener sei ein fibermenschliches Wesen: um #n zeigen, daf er jeden
Augenblick frei kommen kinne und freiwillig in Banden bleibe,
hebt Apollonios sein Bein aus der Fessel und steckt es dann wieder
hinein, obne ein besonderes Gebet, ohne Opfer, ohne ein torichtes
Prahlen, was doch immer in den Geschichten von den yénTec
und cogicrai wiederkehrt. Ich denke, wir lernen hier, was in
der Apostelgeschichte 16,25 und in den Thomas-Akten der Hymnus
soll; er ist nicht selbst Zanberformel, aber er ist fir eine solche
eingetreten. Die Ahnlichkeit beider Erziihlungen berubt suf der
Ahnlichkeit der Vorbilder und der Grundunsehsoung'): in den
Thomas-Aktes sind Hymnus und Erzihlung der gleichen heiduischen
Quelle entnommen.

Bo bliebe zuniichst die Frage, wen der Christ sich unter dem
Kinigssohn vorstellte. Ieh freme mich, in der Antwort mit dem
letzten theologischen Bearbeiter, E. Preuschen, zusammenzutreffen:
es kann nur Christus sein. DaB er zur Erde herabgestiegen wur,
Knechtsgestalt angenommen hatte und aus thr und ans der Gewalt
seiner Feinde von Gott befreit worden war, lieB sich wenigstens
einigermaBen mit den Erlebnissen des Konigssohnes vergleichen
Von sich selbst freilich hiitte nimmer ein Christ ein Lied erfinden
kimnen, welches den zur Erde herabgekommenen Erliser von den
Diimonen iberlisten und verfilhrt werden, sich durch die Gemeinschaft
mit ihnen beflecken, dem Firsten dieser Welt dienen und seinen
himmlischen Ursprung villig vergessen liel. Ein Zwang mub vor-
gelegen haben, der ihn all diese unpassenden Ziige iibersehen lieB,
und dieser Zwang kann nar in einer fust riitselhaft starken Bewin-
flussung der volkstiimlichen christlichen Literatur durch die heid-
nische gefunden werden,

1) Ich lege Wort durauf, daf sich gorade sines der  doutbaren” Wunder
des Neoen Testaments derartig oul seinen Ursprong surickfiheen 1086 Nicht
eine allegorische Durstellung der Befreiung der Seele nuos den Fesseln der
Bfinde oder dem Kerker des Leibes, soudern einen recht massiven Zauber-
glauben finde ich darin, Viellsicht seigt das Beispiel, wie unboedingt nobwendig
o ist, die nevtestamentlichen Geschichten mit ihren hellenistischon Gegenbildern
wu vergleichen, um fir jhee Bebandlung eine Methode zu gewinnen



11 & 1. Christliche Dentong. 1T § 2. Methodische Fragemn 123

a2

Zweierlei hoffe ich in dem vornusliegenden Abschnitt bewiesen
#a huben: 1. der sogenannte Hymnus der Seele ist ein alter heid-
nischer iepdc Aéyoc in diirftigster Uberarbeitung und biingt eng mit
der ihm cinschlieBenden Wundererziihlung zusammen; 2. er LiBt sich
leicht und zwanglos anf eine figyptisch-hellenistische Sage zuriick-
fithren. Wir miissen dabei zwischen beiden Behsuptungen scharf
scheiden. Wer von der zweiten aus dem Grunde nicht fiberzeugt
ist, weil eine heidnisch-syrische Fassung mit hineinspielt, hat damit
die erste noch nicht widerlegt, Wer ans der zweiten schliefen will,
dab diese bestimmte figyptische Sage tatsiichlich zugrunde legt, hat
streng genommen noch zu erweisen, dall keine andere orientalische
Religion eine #ihnliche Sage bieten konnte. Ist das unmdglich, so
wird er wenigstens ein Doppeltes nachweisen miissen: 1. eine Ver-
breitung figyptischen Kultes iiber die Grenzen des Stammlandes,
2, eine Literaturgattung, die an diesen Kult schliebend den Mythus
leicht ins Innere Asiens {ibertragen kounte. Das blofle Aufzeigen
von Ahnlichkeiten kann nie genfigen, die Ubertragnng eines lepoc
Aéroc von einem Volke zum andern nachzuweisen,

Der Fall liegt anders als dic Mehrzahl der im ersten Teil be-
sprochenen; die Wanderang eines Miirchens wie das vom gefangenen
Satyr oder vom Aschenbridel vollzieht sich ohne jede Mitwirkung
des Kultes und — der Hauptsache nach — auch ohne Mitwirkung
der Religionsanschauung, rein auf literarischem Wege. Fiir unsern
Fall genfigt solehe Erklirung nicht. Auch der Verweis auf den
Kult allein, oder gar auf den internationalen Charakter des Zauber-
glaubens, der persische Elemente nach Agypten, gyptische nach
Persien fibertriigt, wird nicht genfigen: das Lied triigt nicht den
Charakter des Znuberspruches oder des Kultliedes, sondern in klarster
Ausgestaltung den einer sehriftstellerisch ausgefihrten Wunder-
dichtung, und es ist gleichzeitig mit einer Geschichte {ibernommen.
Nur ein Zusammenwirken von religitser Anschaunng und religidser
Literatur kinnte diese Art Ubertragung erkliren. Ich habe mit Ab-
sicht den schwierigsten Fall gewihlt.

Ich glaube die Unterschiede, die ich in der Art solcher Uber-
tragungen feststollen méehte, nicht scharf genug hervorheben zu
kimnen, Auf die Methode kommt hier alles an: so gestatte der
Leser einen kurgen Exkurs und ein panr Beispiele.
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Eine figyptische Heilungslegende') berichtet, daf Konig Hamses
mit dem Fiivsten des Lundes Bechten nahe befreundet war. Rinst
sandte dieser einen Boten nach Agypten, um dem Pharao mitzuteilen,
seine Tochter Bentrescht sei erkrankt, er mige einen weisen Mann
schicken, der nach ihr sihe. Der Pharao erfiillte seinen Wunseh,
aber sein Gesandter konnte nor feststellen, dall Bentrescht von einem
Diimon besessen sei; iln zu vertreiben, war er wu schwach, und der
Fiirst bat deshall doreh eine nene Gesandtschaft, ihm zur Bekiimpfang
des Diimons emen Goth zo schicken, Der Pharao ging in den
Tempel des Chonsu, des schiin Buhenden, su Theben und flehte ibm
an, seinen Diener und Boten, den grollen Gott Chonsu, den Ausfihrer
der Pline und Vernichter der Bisen, mit seinem Amulett nach
Bechten wu entsenden. In feierlichem Znge ward dieser Gott (in
soinem Standbild) dorthin gesendet: er ging su der Kranken, pe-
withrte ihr sein Amulett, und alsbald ward sie gesund. Der Diimon
in ihr sprach zu dem Gotte: Du kommst in Frieden, groBer Gott,
Vernichter der Bosen. Dein Land ist Bechten, seine Bewolner sind
deine Diener, ich bin dein Diener. Ieh werde an den Ort gehen,
von dem ich berkam, um dein Herz zu befriedigen, du du ja des-
wegen hierher gekommen bist.  Du migest aber hefehlen, daf der
Fiirst von Bechten mir ein Fest feiert® — Nicht nur, daB die
Krankheit von dem Diimon erregt wird, auch daB dieser den gitt-
lichen oder gottgesandten Helfer gleich erkennt und mit Namen
hezeichnet, ju selbst, dab er sich etwns ausbedingt, nm aus dem
Kronken suszufahren, kehrt bekonntlieh in den Wundererzihlungen
der Evangelien wieder; aber die t’heminsﬁmnnmg ist nicht aus der
Literatur, sondern nus dem von Agypten besonders stark beeinflubten
jidischen Zauberglanben zn erkliren. Immerhin wiirde ich in einer
Diskussion fiber die Messiaskenninis der Diimonen, wie sie sich un-
lingst erhob, auch unsere Stelle zur Entscheidung dafiir benutzen,
wo sich die ursprilngliche Anschanung am vollsten bewahrt hat.®)

In gewisser Weise vergleichbar ist die Annahme einer Hillen-

1) Wiedemann, Magie wnd Zouberes im alten Agypten, Der alte Orient
VI 4 5. 20; Maspero Contes populaires ® p. 160,

) Behwerlich sus den Evengelien, sondérn unmittelbar sus dieser volks-
thmlichen Auschuuung ist die Ersihlung des Hieronymus Vit Hil, 42 geflossen,
die groteskeste wohl, die jemals ein Wondererziibler seinem Publikom zu bieten
gewngt hat
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fahrt Christi. Die Kultvorstellung von der Wanderung eines wEWEIten
Gottes“ (Osiris oder Horus, Attis oder Adonis) durch die Totenwelt
hatte fiir den hellenistischen Unsterblichkeitsglauben entscheidende
Bedeatung gewonnen (vgl. oben 5. 106). Die Tatsache des Todes
Jesu und die felsenfeste Uberzengung von seiner Auferstehung mubte
von selbet dazn fithren, anch sein :%fbamindun des Todes” in dieser
hellenistischen Form zn empfinden und die Hoftaung auf die eigene
Unsterblichkeit an sie zu kniipfen.  Awch hier @ibt nicht die Lite-
ratur, sondern Glaube und Kult die entscheidende Wirkung. !

Anders steht es mit dem Wunder des Wandelns anf dem Wasser,
Auch dies gehiirt zn den ganz allgemein von den Propheten erwarteten
Zauberwirkungen, So beschreibt der LPapyrus Berolinensis 1 120 die
Kraft des daipwy mépedpoc: mige v motauoue kal Bédkaccalv cuvr]o-
uwe (?) xai dmwe évbratpéyne?) So ist es kein Wunder, daB auch
Lukisn ( Philops. 13) von einem fremden Zauberer zu berichten weill,
er kinne durch die Luft fliegen und auf dem Wasser wandeln. ¥
Von einer Kultanschanung oder einem so weit verbreiteten, unmittel-
bar ins Leben greifenden Zauberglauben wie bei der Diimonen-Aus-
treibung kann nicht die Rede sein, Kin heidnischer Waunderberiehit
scheint nuchgebildet und Oberboten. Wir erkennen, sobald dies fest-
steht, leicht in dem Versuch des Petrus, nun ebenfalls auf dem See
zu wandeln, den Versuch, das Wunder zu steigern und anschaulicher
#u machen. Ob eine direkte literarische Nachbildung vorliegt, oder
nur eine allgemeine Kenntnis eines derartigen heidnischen Beriehtes
wirkt, wissen wir nicht.

L) Nur bei den allerjingsten Berichten iiber Erscheiningen dies Aaler-
standenen (Luk. 24, 36 f£; Joh, 20, 19} kann man an Hterarische Einwirkungen
denken (vgl oben 8, 48), Notwendig ist es auch hier nicht

2) Duos ist ghttliche Keaft und Eigonachaft, vgl, Disterich Abraras 150, 18
Erl el & by odpavi cxohiy Exuwv porridipevdc Te &v (dati (freundliche Mit-
teilung von R. Wiinseh) wnd hiermit die Anrufung. der Bleitafel qui solus per
tre transis Wilnsch Rhein. Mus, 55, 261 val. 204,

%) Uber den Zusammenhung zwischen Wunderersithlung und Zaubsrvor-
sohrift vgl. Newe Jalwlb. fd Kl Altertwm 1904 8, 192 A u. oben 85.18. DaB
such der Bevicht von dem Himmelsflug Simons des Magiers und seinem Sturs
nufi gensueste den Zaubervorsehriften entspricht, habe ich Poimandres 237 und
28 A 1 erwiesen, Dis Erfindung berubt nicht auf einer Nachbildung des
kanonischen Himmelfahrtbherichts, sondern gebt mit ihm aof die gleiche Grond-
anschauung wurilek,



126 Hellenistische Wunderersihlungen.

Um die niichste Stufe der Abbingigkeit zu veransohaulichen,
wende ich mich zuo dem mit der Wundererziihlung immer eng zu-
sammenhiingenden Visionsbericht. leh habe frither?) erwiesen, dab
die Einleitung des zweiten Teiles des Hirten des Hermas den ganzen
Bericht von dem FErscheinen des offenbarenden Gottes in Hirten-
gestalt verstiindnislos und ungeschickt einer heidnischen Schrift ent-
nommen hat, sowie ferner, dal der Charakter des so befremdlichen
christlichen Buches anfs genaueste heidunischen Schriften, 2z B. des
Zosimos, entspricht. Ist das richtig, so ergibt sich uns ein eigen-
artiges Bild von einem christlichen Prophetentum, das seine Visionen
am Schreibtisch snsammensucht, sie als blobe Einkleidungsform emp-
findet und ihre Erdichtung nicht uls weldoc rechnet, der Beglau-
bigung durch sie aber gegeniiber einer visions- und wundersiichtigen
(iemeinde nicht entraten will. Wenn Weinel, um diesen Folgerungen
zu entgehen, von der Méglichkeit gloicher Kultunschanungen redet,
8o tibersieht er, dafl zu der gleichen Grundanschauung wirtliche
Ubereinstimmungen beider Texte hingatreten, die sich nor dureks
die Annahme eines gemeinsamen Vorbildes erkliren lassen.t)

Es ist klar, dab es sich in der Eriihlung der Thomas-Akten
nur um diese Art der Ubertragung handeln kann, So mub ich zu-
niichst noch einmal anf die eigentlich religidse Literatur suriiek-
schauen und dabei frither Gesagtes erweitern und ergiinzen.

Wie weit die Hermetische Literatur schon vor Ende des ersten
Jahrhunderts n. Chr, Gber den Westen verbreitet war, lehrt ein so
durchaus irveligitser Schriftsteller wie Martial in einem Epigramm (V24),

1) Poimandres 8, 11 Als der gute oder sehone Hirt erscheint Goié
Anubis in den demotischen Zuuberformeln mehrfach, vyl Griffith Demotic ma-
gical Pap. 24, 1; 25; 27; 99; 108,

2] Ich mub hioran festhulten, wiswoh! sich in neuester Zeit Dibelive nnd
Housset in vingehenden und dankenswerten Auseinandorsetzungen Weinal Buge-
schiossan haben. Als voll berechtigt erkenne ich den Binwend Listsmanas
( Theol. Lateraturzeitung 1905 8. 201) wn, dnB des gemeinsawe heidnische Vor-
Lild pieht unbedingt notwenidig gerade das Urhild des uns erhaltonen Foiman-
dres sein muB. Da dieser Einwand weitgehende Folgerungen gegen meins
Datierung der Schriften sn gestatten seheint und gleichseitie Dibeliue — 2
Unrecht, wie ich denke — es filr unmoglich erklirt, daf Hermetisohe Schriften
mur Zeit des Hermos in Hom bekannt wares, habe ich im folgenden nachge-
tragen, was mir an Zeugnissen fiir ihre Verbreitung nnchtriiglich bekannt ge-
worden ist. Eine weitergebende Analyse des Hermas scheint von anderer Seite
vorbersitet, vgl. v, Wilamowite Gricch. Literatur (Kultur d. Gegemenrt | 8 B, 187).
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dem man eigentlich in jeder Kirchen- und Dogmengeschichte zu
begegunen erwarten diirfte. Der Gladiator Hermes, der in jeder Er-
scheinungsform und Kampfesart gleich unfibertrefflich ist, wird
im Schlof des Gedichtes gepriesen:

Hermes belligera superbus hasta,

Hermes aequoreo minax tridents,

Hermes casside (7) languida timendus,

Hermes glorin. Martis universi,

Hermes omnia solus ef fer unus.
Das ganze Gedicht ist sinnlos, wenn nicht Martinl selbst und die
Mehrzahl seiner Leser von einer Lehre gehirt haben, nach wel-
cher der Gott der Eine und zugleich das All ist. Es ist das be-
kanntlich der Grondton Hermetischer Mystik.

Man wende nicht ein, Martial kénne einfach eine inschriftliche
Formel dhnlich der im Copus Inser. Lat. X 3800 vor Augen
haben (Isis) .. wna quae es omnia. Seine Worte besagen mehr und
nmfassen eine ganze Lehre. Wenn er den Gott fer wnus nennt, so
LiBt sich das nicht bloB als Hinweis aof den Namen tpicuéneroc
oder die Erscheinung des Gotles mit zwei himmlischen Begleitern
denten.’) Sie stehen in gewolltem (egensatz su omnia solus und
setzen eine Theologie voraus, nach welcher derselbe Gott in drei
verschiedenen Gestalten der Eine, das All Erfilllende ist. Ieh kann
dis nicht ganz in der figyptischen Anschanung von dem Sonnengott,
der in den drei Jahres- oder Tageszeiten Kind, Mann und Greis ist,
wiederfinden.®| Eher miiehte ich jenes heidnische Urbild der Naassener-
Predigt vergleichen, das ich im Poimandres 8. 83 ff. hersustellen ver-
sucht habe. Unter Herufung auf die Geheimlehren der wAsgyrier?
wird hier ein Gott verkiindet, der im Himmel, anf der Erde und in
der Unterwelt in drei Gestalten derselbe ist und von sich sagen
kann: vivoum, & 6€hw, xei eipi, 6 el (man vergleiche hiermit den
Anfang des Martial-Epigrammes); er ist Hermes, Osiris, Attis, der
Anthropos, die zengende Kraft, der Logos, das Gute, alles in allen.?)

1) Poimandres 8. 117, 6.

%) Dab sie in den apokryphen Apostelakten weiter wirkt, nneh denen
Christus- den einen sin Kind, sndern ein Mann, wieder andern ein (irois zu
sein scheint, hat Jacoby Sphine VII p. 107 mit Recht bemerkt.

8) Aof  mesyrische Binfliisse weist vielleicht wirklich ein Vergleich mit
der hellenisierten nssyrischen Geheimlehre bei Jamblich (Damaskios wepl
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Wie sich die Wirkung dieser Literatur auf das breite Publikum
allmiihlich steigerte, zeigt eine Minze des Kaisers Mark Aurel, der
selbst der hellenistischen Mystik fern genug steht: um eine Dar-
stellung des Hermes schlingt sich die Legende Religio Aug!) Daf
nur die digyptische Lelre hierfir die Erklirung bieten kann, hat
schon Fekhel gesehen. Noch enger an die Sprache der Mystik
kommt Kaiser Curinus heran, der zu derselben bildlichen Darstellung
die Legende Pietas Aug. figt.?) Die Hermetische Literatur ist im
gweiten und dritten Jahrhundert fiir alle religios interessierten Ge-
bildeten der allgemeine Ausdruck der Frimmigkeit geworden.”) Ich
darf in dieser Verbindung noeh einmal wnf die Stelle des Arnobins
verweisen (I1 13): wee miki cum his sermo est, qui per varia seclarum
deverticula dissipati has atque illas partes opinionum diversitate fece
runt.  Vos, vos appello, qui Merewrivom, qui Platonem Pythagoramque
sectamini, vosgue cetevos, qui estis  unius mienlis of per easdem vios
placitorwm inceditis unitate.

Fir den Osten kiinnen wir die Entwicklungsstadien nicht ver-
folgen. DabB die Hermetische Literatur bis tief nach Mesopotamien
gedrungen ist, beweist ihr Weiterleben im Mittelalter bei den
Harranitern.  Niehts berechtigt uns, zu bestreiten, daB schon im

dpxdv), die fberall sing Dreiheit erkennt. Auffallip ist, daB, wenn man die
christliche Beseichnung und Vorstellung aus dem Bericht des Irenneus (1 1)
fiber den Muagrier Simon streicht, sin dem Gott der Nusssener-Predigt Ghnliches
Wesen herauskomumt: docuit semet sprum esse, qui inter Iudaeos auiclem s
filivs apparwerst, in Sumaria autem quasi pater descenderit, in veliguis vern
genbibues quani spivites swnctus adcontaverit; osse awlem s sublimissnam vir-
tutiin, hoe ext ewm, qui #it super omnia pater, ef swstinere voenri s, L
cum vocant homines. — Selbetversthndlich fihrt von disser hollenistischon Vor-
stellung von dem dews ter wnus kein direkter Weg an der christlichen Trinitits-
lehre; sber auch in oiner Darstelling ihror Entwicklong diirfte ein Hinweis
auf diese Mystik nicht fehilen

1) Coben INF N, 530 —537. Ich danks den Hinweis aal disse wie anf die
folgende Minge der mir unvergeBlichen Gite H. Useners:

2} Coben ¥I T0.

B) Wie nahe wich schon im sweiten Jalirhundert Akndemio, Peripatos und
Stoa standen, weigt jetzt der Themetet-Kommentar, DaB die Angleiehung sich
uuch auf die religitee Stimmung erstreckte, zeigt nm besten dor Philupaendes
Lukians, dee #u den genannten Schulen noch die neupythagoreische gt Dos
schlinfit nafdelich nicht aas, dul einzelne Minner wie Preudo-Damis auch dis
Schulunierschiede noch scharf empfanden und leidenschafilich betonten.
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wweiten Jahrhundert n. Chr. figyptisch-hellenistische Schriften bis in
das Innere Asiens dringen konnten. Ahnlich konnte unser Lied, das
ja ursprimglich griechisches Gewand getragen zn haben scheint, wohl
nach Syrien dringen?') und dort von einem Heiden fibersetzt nmd iiber-
arbeitet werden. DaB er fiir den Namen des Osiris den des Zervin
einsetzte und mit der Freude nachbarlichen Hasses gerade Agypten
als Land der Unreinheit und der Unholde faBte®), die Heimat seines
Konigssohnes dagegen nach Osten in die Heimat des Zervin und
Mithra rilckte, kiinnte nicht sehr hefremden. Wir wissen ja auch
nicht, ob irgend ein heimatlicher Sagenzug von dem Niedersteigen
oder der Wanderung eines Gottes ilm diese Uhernahme erleichterte;
auch dann mochte er die fremde Form unveriindert iibernehmen.®)
DaB sich in der christlichen Fassung dann die sprachliche Form der
Erziihlung stiirker als die des Hymnus modernisierte, lifit sich leicht
hegreifen; er steht ja an Stelle eines Zauberliedes und bt Zanber-
wirlkung. DaB der gleiche iepdc Aéroc auch unabhiingig von der
Prophetennovelle weiter wirken konnte und sich damn ven der
Wanderung des Gottes von der Erde zur Totenwelt und zuriick auch
auf die Wanderung vom Himmel zur Erde fibertragen lieB, erwiihne

1) Vgl fiber metrische Aretalogien oben 8. 16, Die dort angefithrte Hades-
Wandernng stimmt selbst im Tone merkwiirdig mit dem angeblichen Hymnus
der Besle dlwerein,

2} Ahnlich wie dor Verfasser des demotischen Zanbers Syrien,

8 Wir kinnen einen fhnlichen Vorgang, der uns seltsam genug scheint,
auf lgyptischem Boden nachweisen. In dem Schijpfungsberiocht des Peimandres
heiBt es (§ 18): 4 b Bedc elBlic elwev driw Adyw: abEdvecBe &v alBfca wal
whndivecke &v wAfBer mivra T8 wricuara wol dpuovpyipate. Das ist formell
gunt sicher dem mosaischen Schiipfungsbericht entlehnt; aber schon eine
Miinchener Btele der Spltzait enthiilt onoh Wiedemann ( Wochenschr. . K. Phil,
1004 Sp. 607) die Worte: als piner ward ich geboren und erzeugte viels nach
dem Hefehl, der nns dem Munde des Gottes hervergegangen ist. In dem
Hermetischen Corpus sndlich (11 bzw, I 17) heibt e, dall der Kinderlose yom
Bonnemgotte verflucht it Das begreift sich leicht, da eben der SBonnengott
der Bpender alles Lebens und der Zengungsgott ist; es ist sicher altigrptische
Anschaoung, Aber gerade sie erlelchtert die Ubernabme der jaidischen Form
des Behipfongeberichtes, die man vielleicht sechon auf der Stele erkennen mag,
Es genfigt bei der Verfolgung dieser aynkretischen Uhertragungen nle gans, m
sagen: . das stammt aos diesem oder jenem Volke': stets haben wir daran su
denken, daB bei dem anfnehmenden Volke eine Tradition bestanden haben
kann, an die sich ankniipfen lieB.

Raitzanatoin, Wondomraihinngen. 1]
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ich wegen gewisser mandiiischer Lieder.!) An unserer Stelle hat
ihn die Rahmenerzihlung vor solehen Umdentungen behiitet.

Damit ist freilich nur die eine Hilfte der Anfgabe erfiillt. Ich
mub der andern, roweit sie noch nicht im ersten Teil vorweg-
genommen ist, noch einige Worte widmen.

Von der Weltumwanderung des Hermes und den Missionsreisen
iigyptischer Wundertiiter und Propheten war sehon die Rede. Thre
literarische Darstellung ist verloren und wur ihre Spuren zun ver
folgen miiglich. DaB eine Propheten-Novelle wirklich bestand und
sich in der Gegenliberstelling von Kinig und Prophet eine Art
Typus geschaffen hatte, lehren uns die Hermetischen Sehriften und
das sogenannte Tipferorukel.?) Thre Spuren finden wir im Grunde
in all jenen Wunderberichten, die nur auf Hgyptische Anschanung
suriickgehen kimnen und doch von nichtigyptischen Autoren berichtet
werden; ja in der Person des Zauberers Puapis (vgl. oben 8 52) ist
ein, wenn such absichtlich verzeichnetes Gegenbild bis in die grobe
Literatur hertibergerettet. Wenn das jingste der drei figyptischen
Martyrien, als Kaiser Commodus den aloxandrinischen Gymnasiarehen
Appisnos ins Gefiingnis fithren 1iBt, einen Volksaufrohr entstehen
und den Kaiser daher seinen Befeh! widerrufen libt, so beriihrt
dieser in den Apostelakten bekanntlich wiederkehrende Zug durch-
aus wie eine tfb-ertragung aus der Prophetenerziihlung, natiirlich
nicht der christlichen.

Die Hauptspuren bieten die Apostelakten selbst. Wenn kiirzere
Wundeverzihlungen wie jeme von der Aunstreibung eines Diimonen
durch Petrus (oben 8. 54) Wort fiir Wort fibernommen sind, so
wlirde das freilich fiir so kunstvoll ausgefilhrie Erziihlungen, wie
das Befreiungswunder es ist, noch kein volles Gogenbild sein. Aber
der ganze Streit des wahren und falschen, gaten und hisen Propheten
kehrt jo in der Erziihlung der Hohen Priester von Memphis wieder,
und den Schlub und Hihepunkt des ganzen Petrus-Berichtes bildet

1) Bie scheinen sich wum Twil eng mit cineelues Abschnitten des Toten-
buches su berdbren, nur dab meist fir dis Erde der Himmel, fiir die Totenwelt
die Erde sintritt, die ihnlich wie jese als Land der Dunkolheit und des Gragens
gefalt wind, Die Anffassung wcheint micht-Bgyptisch, doch bednrf dies siner
besonderen Ausfilhmng,

1) Vigl. oben 8. 15, Mit ihm mub man den Schluf der Erzihlungen yom
Kinig Cheops (Maspern a. a. 0. 8. 30) vergleichen,
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— freilich in einer besonderen Fassung — cine Predigt, die ganz
von dem Geiste figyptischer Mystik getriinkt ist (Poimandres 242).
Auch sonst fehlt es an Einzelziigen in Wundern und Gebeten nicht,
und wenn wir hinzunihmen, was der dlteren Simon-Sage angehort,
wiirde die Ubereinstimmung geradezn iiberwilltigend, Die Himmel-
fahrt des Simon und sein Sturz!), seine Begeichnung als b écrbe®),
die Rolle der Helena®) — all das ist ja dgyptisch empfunden. Und
doch wird nach dem friiher Gesagten niemand deswegen den Ver-
fpsser der Schrift nach Agypten versetzen, wenigstens nicht, wenn
er die fibrigen Apostelakten dhnlich durchmustert hat. Ich hebe
anfs Geratewohl ein paar Ziige heraus, die mir literarische Vorbilder
zn verbiirgen scheinen.

Die Akten des Andreas und Matthins (Matthias) in der Stadt der
Menschenfresser®) hat soeben Salomon Reinach emer kurzen Analyse
unterzogen®), die im wesentlichen richtig ist, aber nur, wenn man
sie in ihren Zusammenhang rtickt, tiberzeugen kann. Matthiiue emp-
fingt durch das Los den Auftrag, in das Land der Menschenfresser
zu gehen, die statt von Brot und Wein von Fleisch und Blut Ge-
fangener leben. Betritt ein Fremder ihre Stadt, so wird er ergriffen,
geblendet und muB einen Zaubertrank trinken, der ihm den Verstand
raubt; dann fittern sie ihn wie das Vieh dreiBig Tage bis zur
Schlachtung, So wird auch Matthiing gefangen. Als nur noch drei
Tage bis zu seinem Tode ibrig sind, erscheint der Herr dem Andreas
im Traum und befiehlt ihm, mit seinen Schillern zum Lande der
Menschenfresser sm eilen, um Matthiiug zn befroien. Andreas geht
mit ihnen zum Strande und hirt, dab ein kleines Schiff gerade dort-
hin fahren will; der Kapitin willigt ein, sie mitzunehmen, wigwohl
Andrens bemerkt, vor allem wiisse er sagen, daB sie weder Geld zur
Bezahlung noch Mundvorrat besiifen.”) Wibrend der wunderbar
schuellen Fahrt erzihlt der Apostel dem Kapitin die Wunder, die

1) Vel Pounandres 237, 28, 1, oben 5. 135,

%1 Ebendna 805,

#) Ebanda 233, 354.

4 Bounet Acta apost. apoer. 11 1, 65, Lipsiue D, apolr. Apostelgesch.
1 546 Beachtenswert ist der Titel der lateinischen Ubersetwung De virtuti-
bos Andree.

by Revwe dhistoive et de littérature veligieuses 1804 p. 305 Les apdires ehez
les Anthropophages,

&) Man vergleiche oben die Reise des Sarapion 8. 66,

“.
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Jesus einst getan hat, so besonders eines aus einem Tempel, in dem
gwei Sphinxe, die irdischen Abbilder des Himmlischen, ruhen, welche,
von ihm zum Leben erweckt, predigen und Tote herbeiholen muBten.
— Bechlafend werden Andreas und die Seinen am dritten Tage von
Christos und den beiden Engeln, welehe die Schiffer waren, ans Land
gebracht; als er erwacht, befreit er zuerst Matthiius und seine Mit-
gefangenen; diese werden weggesendet, jener samt den Schillern des
Andreas auf einer Wolke zu Petrus entriickt, Andreas bleibt allein:
auch er wird gefangen, gemartert und von Christus wieder befreit
und liBt nun eine Bildsiule, die im Cefingnis steht, Meerwasser
fiher die Stadt speien, wihrend der Engel Michael sie zugleich mit
einer Feuerwolke umgeben muB, daB niemand entrinnen kann, Jetat
endlich tut das Volk BuBe. Andreas tault es und zieht, trotedem
sie ihn bitten, bei ihnen zu bleiben'), weiter. —

Reinnel hebt mit Recht hervor, das Wunder, das Jesus im
Tempel mit den zwei Sphinzen tut, weise auf fgyptische Einfliisse
— ich wiirde lieber sagen: sei siner fgyptischen Erziilhlung mit be-
fremdlicher Treue nachgeahmt —, sowie ferner, die Beschreibung
der Menschenfresser entspreche bis in den kleinsten Zug derjenigen,
die sieh in der dritten Heise Sindbads, also einem Mirchen ans
Tausend und eine Nacht findet. Froilich wird gerade diese Bemerkung
nur fiir denjenigen ein gewisses Gewicht haben, der sich durch den
Vergleich der von Golénischeff?) herausgegebenen altigyptischen Er-
viihlung von der Fahrt zur Toteninsel vorher iiberzeugt hat, daB
gernde Sindbads Reisen auf ifigyptische Erzihlungen zuriickgehen.
Allein wir diirfen weiter gehen, Als der Apostel von seinen Pei-
nigern durch die Stadt geschleift wird, wachsen, wo seine Bluts-
tropfen die Erde berithren, Frochtbiume hervor, genau wie im Po-
pyrus I Orbiney bei der Schlachtung des Stieres, in den sich Gott
Batsu verwandelt hat. Der Apostel liBt einen Mann in die Erde
versinken und holt ihn spiter wieder herauf; dasselbe Winder er-
zithlen ansfilthrlicher die Philippus-Akten: der Apostel 1iBt den un-

1) Vgl oben die Sarapion-Erzihlung 8 65,

2j Verhandlungen dew V., internationalen Orientalisten- Kongresees su Berlin
It Afidkan. Sektion B. 100 Muspero Contis populaires® 54 oben B 114 A &
Wenn Masporo filr diese Ermsithlung noch keine dirckte Verhindung mit dem
Sindbad-Mirchen sugeben will, so hat er die Abnlichkeit jenes Mirchens mit
den Andress-Akten und deren Charakier wohl zu wenig erwogen.
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gliiubigen Priester zunfichst bis zu den Knien, dann bis zum Nabel,
dann bis zum Hals in die Erde versinken. Man vergleiche hiermit
aus den Erzithlungen der Hohen Priester von Memphis (Maspero
a. a. 0. 118), wie der tote Zauberer Neneferknptah den Setna erst
bis zu den Knien, dann bis zur Schamgegend, dann bis zu den
Ohren in die Erde einken liBt, und wie dieser doch wieder frei
kommt. Die Proben, welche Andreas von seiner Zauberkunst gibt,
entsprechen den Wundern, welche der ithiopische Horus in denselben
Frgithlungen tut; such er liBt plotzlich um den Pharao und seinen
Hofstant Flammen lodern; der #gyptische Horus loscht sie durch
cinen Regengub.') Wenn ferner der dthiopische Horus sich un-
sichtbar macht®) und der fgyptische ihn wieder sichtbar werden
liBt, so entspricht dem noch his zum gewissen Grade, dafl Andreas
sich unsichtbar macht und der Teufel zwar ihn nicht sichtbar zu
machen vermag — Andreas erscheint dann freiwillig —, aber ihn
wenigstens als Urheber des Zaubers verriit und beschreibt. —

Es handelt sich fiir uns nicht mehr darum, allein aus diesen
Einzelziigen, deren Reihe sich leicht vermehren liBt, die Existens
einer fgyptisch-griechischen religitsen Aretalogie zu erschlieBen. Nur
die Miglichkeit sollen sie noch dartun, dab wirklich eine Erzihlong
wie die von der Gefangennahme, dem Hymnus nnd der wunderbaren
Befreiung des Thomas aus solcher Quelle entlehnt sein kann. Aus
ihrem ganzen Zusammenhange mbchte ich meine Behauptung beur-
teilt sehen.

Bs ist nicht anders: die Wundererziihlung kann gewil weiter
wandern als die eigentliche Lehre; aber wo diese hindringt, da wird,
wenigstens im Ovient, sicher auch die Wundererziihlung hindringen;
an den gittlichen oder von Gott gesendeten und begeisterten Lehrer

1) Vorschriften fiir dies Wunder geben die Zsuberpapyri, vgl. Dieterich
Abrazas 191, Dall gernde dies Wunder such in den Ersihlungen anderer Vlker
wiederkehrt, ist mir natirlich belannt

9) Dus sus der Giottersnge und dem Jenseitsglauben entnommene Wunder
kehrt in den Petrus-Akten in der Vorgeschichte Simons des Magiers wieder.
AuBerordentlich zahlreich sind die Erwithnungen in den Zouberpapyri, die ver-
sehisdens technische Heseichnungen {duadpwee, duaupd, diieyia) dafiir kennen,
vgl z B, Disterich Abraxes 187, 201 189; Papyr. Berolin. T10LIE (Abh. o, Akead,
Berlin 1885 8. 129); 222 (8, 196); 247 (5. 187); Papyr. Anastasy 2. 502 (Wessely
Abh, d. K. K. Akad. Wien 1888 8. 189) und oft.
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wird der Mythus sich heften. Ich sehe auch nach dieser Seite nichts,
was meiner Annahme im Wege stiinde. —

Dabl dann auch der zweite Hymnus der Thomas-Akten, dus
Hochzeitslied, dem #igyptischen Gedankenkreise entnommen sei, wiire
nach dem friiher Gesagten durchaus nicht nétig. Aber es wird als
weitere Bestiitigung der bisherigen Aunsfilhrungen gelten diirfen, wenn
sich hernusstellt, daB auch ihm ein heidnischer Gedanke zngrunde
liegt, und zwar ein Gedanke, der sich vielleicht auch bei anderen
orientalischen Vilkern, in hichster Intensitit aber gerade bei dem
iiryptischen findet. So méchte ich meine Untersuchungen mit seiner
Darlegung schlieben.

5

Auch der gweite Hymnus und das aweite Wunder der Thomas-
Akten bietet der Erklirong ungewdhnliche Schwierigkeiten und,
wenn mir nur daran lige, fiir eine an sich selbstverstindliche These
schlagende Beispiele zu gewinnen, so wire die Wahl recht tiricht.
Denn wenn die erste Erzihluong ein im Grunde nebensichliches
Wunder zom Gegenstande hat, das in keiner Weise die wirklich
christliche Lehre beriihrt und daher verhiiltnismibig unverindert
weitergegeben werden konnte, so filhrt uns dieses in Anschauungen,
die fur die damalige Gemeinde die hochste Wichtighkeit hatten. 8o
ist denn der Hymnus sehr viel sliirker christinnisiert, und zwir un-
abhiingig sowohl im syrischen wie im griechischen Text. Der An-
IaB st klar, sobald wir den Sechluf des Hymnus betrachten, der
ganz in die Anschauungen des neutestumentlichen Gleichnisses von
den klugen und tdrichten Jungfrouen (iberleitet: die Hochzeit ist
hier lediglich das zukiinftige, ewig withrende Fest des Kinigs, an
dem teilsunehmen die Seligkeit bedeutet; nur von den Giisten
16t die Rede. Dagegen spricht die Erzihlung und der Anfung des
Liedes von einer wirklichen Hochzeit; er beschreibt eine briutliche
Konigstochter und scheint den v@uoc in seiner sinnlichen oder doch
sinnlich-mystischen Auffassung zu verstehen. Aber unch hier sind in
beide Fassungen allegorische kirchliche Dentungs- und Abschwiichungs-
versuche eingedrungen, die sich wwar aus der allgemein @blichen
allegorischen Deutung des Hohen Liedes leicht erkliren lassen, aber
doch das Urspringliche verdunkeln, Blicken wir, um es ausgusondern,
zu der Erziihlung heritber, so ist sie zwar im allgemeinen verstind-
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licher, aber ihr Verfusser war unendlich viel ungeschickter und
plumper als der Mann, welcher wenigstens in der Schilderung des
Verhiiltnisses des Charisios und der Mygdonia entschiedenes litera-
risches Talent gezeigt hat.¥) Nebensuchen sind tivicht hervorgehoben,
Hauptsachen ungeschickt verdunkelt worden. So wird selbst die
abkilrzende Inhaltsangabe naturgemii zu einer Art Rekonstruktion.

Der Apostel ist in eine Stadt gekommen, deren Kénig soeben
seine einzige Tochter vermihlen will, und wird zum Hochzeitsfest
geladen.®) Bei diesem iBt er nicht und trinkt nicht; der herum-
gebotenen Salbe bedient er sich in einer die Giste befremdenden
Weise; er bestreicht sein Haupt und salbt die Sinnesorgane, driickt
den Kranz auf sein Haupt und ergreift einen Zweig. FEs ist eine
religionsgeschichtlich wichtige Schilderung, wie der Prophet die
Ekstase kiinstlich herbeifiihrt. Thr erstes, vorbereitendes Stadium
wird sofort beschrieben: er sieht zur Erde und hirt die Fliten-
spielerin gar nieht, die @ber seinem Haupte blist®); seine Unbeweg-
lichkeit reizt einen frechen Diener zn hthnender MiBhandlung; der
Prophet weissugt dessen Tod. Daun tritt die volle Versziickung ein:
seine (iestalt verwandelt sich, er strahlt von Schifnheit') und beginnt
in hebriiischer Sprache, die allen auBer der Flitenspielerin unver-
stindlich ist"), sein Lied:

1) Ich danke den Hinweis suf die versohiedene Uberlieferung nnd den
verschiedenen Charakter beider Erzithlungen zuniichst E. Schwurtz,

g} Der Herr des Thomas, Abanes, wird sofort beseitigt; daf der Apostel
ale Bklave verknuft ist, macht filr nnsere Ersiihlung gar nichts osus, sondern
gehirt susschlieBlich wur nlchsten Wunderersihlung (dem Bau des Palastes).
— Die Bituption scheiut im folgenden urspriinglich so geducht, dafl der Konig,
ja vielleicht sucl das Brautpaar bei dem Hymnus sugegen ist; denn noch in
unserer ['boerlinfernng beruft sich Jesus vor dem Brautpaar anf diesen Hymuus
{vgl g 118, 7 Bonnet); das ist verdunkelt, als Thomas sum Sklaven geworden
ist, der nur unter der Masse des Volkes sein Plitzchen finden lksmn. Wir
werden fiir die umspringliche Schilderung wohl an ein Prochizelt denken
milesan, wie e¢ bei Hochzeiten hellonistischer Kinige iblich war (vgl. Hormes
85, B7).

13] Ahuliche Schilderungen sind beksnntlich in der Mystik hilofig; wava-
cxsbercdiv pou Tiv cwpatoady alcifoewy beginnt die Vieonseraiiblung, katdprm-
cov 100 cbuatoc tho alcicac lantet die Mahuung, dehiiie revipevoc imb ol
tend die Beschreibung in den Hermetischen Texten,

& Fr wird, wie das der Kgyvpter erwartet, dem Gotte, der in ihn eintritt,
nuch kbrperlich gleich (vgl. Poimandres 238).

&) Anders und doch fholich besclireibt Lukian, wie Alexander von Abo-
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»Meine Braut') ist eine Tochter des Lichtes; sie hat die Herr-
lichkeit der Kinige. Stolz und reizend ist ihr Anblick, fein und
mit lauter Schine geschmilckt. Ihre Gewiinder gleichen Blilten-
knospen, deren Greruch duftig und angenehm ist Das Lied preist
weiter ihre Schiinheit halb sinnlich, halb mystisch: auf threm Haupta
ruht der Konig, von ithrem Scheitel strahlt Wahrheit; der Mund und
die Zunge, der Nacken, die Finger, alles wird hulich gepriesen.
Ihr Brautgemach ist licht und duftet von allerlei Bliiten und Spe-
zereien. Sieben Brautfihrer und sieben Brautjungfraven umgeben
sie im Heigentanz. Zwilf Diener sind ihr beigegeben, die alle nach
dem Briiutigam ausschuunen, damit sie durch seinen Anblick erlenchtet
werden und in Ewigkeit bei ihm seien, in jener unvergiinglichen
Freude, bei dem Hochzeitsfeste, zu dem sich die Fiirsten versammeln,
Bleiben werden sie bei jenem Mahle, das den Unsterblichen be-
schieden ist; glinzende Kinigsgewiinder werden sie tragen, werden
jubeln und den Vater des Alls preisen, dessen Licht sie empfingen
und durch dessen Anblick sie erlenchtet wurden.®) Die Speise der
Unsterblichkeit werden sie empfangen und trinken von dem Wein,
der nimmer dirsten liit, und lobsingen dem ,Vater der Wahrheit
und der Mutter der Weisheit” ?)

Der allgemeine Eindruck, duB es ein Gott oder der Gesandte
eines Gottes ist, der dies Lied singt, wird rasch durch ein Wunder,
die Bestrafung des Dieners, der vorher den Apostel verspottet hatte,
bestiitigh. Auf diese Beglaubigung hin fordert der Kinig den
Himmelshoten auf, mit in das Brautgemuch zu kommen, um fber
seiner Tochter (oder: fiir seine Tochter) wm beten. Der Apostel
weigert sich erst, denn noch filhlt er den Gott, dessen Nuhen er

noteichor das Kommen seines Gottes verkiindet (e 18): puvde Tovac dog-
uouc plerrduevoc, olm yivowr' &v 'Efpalwy | Gowikuy LEEmAnTTE Tobe dyvlpu-
wouc obk eiddrac & owal Aévor, whipv ToiTo pivay, m wicy dpratepirva Thv
‘Amdhhw wal v “Ackhnmibv.

1} Bo der Syrer ausdricklich, f xdpn der Grische. Avch das kiinnte eine
unbefangene Interpretation nie anders als nuf die gogenwhrtige Braut bezishen.

%) Navirlich bei seinem ersten — noch sukilnftigen — Erscheinen als
Briutigum. Wonn hiomach der Aorist, der das in der Zukonft Vorausliegende
bexeichuet but, beibehalten wird, so ist dus begreiflich, 186 sich aber deutsch
nur durch das einfachs Futurom wiedergoben,

%) Es ist dae briutliche Paar selbst, wio es sich in seiner himmlischen
Vereinigung ihnen darstellt,
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doch verkiindet, nicht bei sich; aber der Konig notigt ihn. So tritt
er in das Brautgemach, verkiindet den Brautleuten, was fiir ein Gott
Jesus ist und verheiBit sein Erscheinen.') Und in der Tat, als alle
Zeugen mit dem Apostel das Brautgemach verlassen haben und der
Briiutigam sich seiner jungen Gattin nihern will, findet er Jesus bei
ihr. Der setzt sich auf das Hochzeitslager, libt die Neuvermihlten
sich auf Stithlen ihm gegenilbersetzen und predigt ithnen in einer
durch ihre Niichternheit geradezu abstoBenden Rede, die anffillig an
die griechischen Béceic el yaunteov anklingt, Enthaltsamkeit vom
SinnengenuB. Sie folgen ihm. Als in der Morgenfriihe die Eltern
das junge Puar sufsuchen, finden sie es auf Stiihlen sich gegeniiber-
sitzend, die Braut unverhiillt.?) Sie fihlt sich durchaus als Weib:
in einer ,andern Ehe” ist sie dem Gotte, nicht einem ,vergiinglichen
Manne* verbunden. Es ist ein Kunstgriff des Erziihlers, daf er die
stirker sinnlichen Wendungen dem Brilutigam in den Mund legt,
der den neuen Gott preist: 0 paxpdv pe the @Boplc momjcac xal

cmeipac év éuol THY Zwhy . . . 6 ceawtdy Kateutehicac Ewe éuod xai
Tiic éufic cukpdTnToc, Tva €ué T perahociy mepacticac (vgl B 53)
évibene ceaqutd ... ol feBdpny kel viv o0 diveuel Guvnuovely

tottou, ol f drdmn év éuol Bphccer® Es wiire vielleicht nicht
zu kithn, anzanehmen, daB urspriinglich die Braut mit solchen Worten
den Eintritt des verheifienen Wunders berichtete. — Der Kénig zer-
reift in Verzweiflung iiber den Entschluf des jungen Paares seine

1) Allerdings in der formelhafien Wendung & wbpoc ferar e’ Opde, die
thnlich wie vorher eBa tmép Tic Burarpdc pou hier intensive Bedeutung ge-
winnt

2) Der griechische Text spricht nir yon dem Feblen des Schleiers. Ich
wweitle, ob nach griechischer oder orientalischer Ansohnuung die Eltern dariiber
derart stounen kionten (ke 1l . . obk oldd, 4" oftwe €l dic wohiv ypdvov
cupfubcocn T thiw dvbpl; und fid Ty oMy drdmny .. o0b@ ckemdZn); doch
kommt ex mir nicht hiersuf, sondern suf die Antwort an: odkén ckemdcoua,
imadi 0 EcomTpov Thc alegiwvne dn' duod dgfipnrar wai obkén alo@voun #
alboiper, dmedy 1o Eprov mic aloiivne xal o albolic & éuol wakpiv dwécrn.
Dias #eigt awingend, dad wir a hier mit derselben Anschauung zu tun baben,
die wir in der Ersiihlung von Sarspion, dem Agypterevangelivm und dem
Evangelienfragment von Oxyrhynchos fanden (oben 8. 87, Sich nicht schlimen
und keine Kinder {gebfiren bedeutet die hichste Vollendung wnd Weibe des
Weibies.

%) Vigl. ihre eigenen Worte: oy dpdmy, fic fodduny zalbry 76 voerl ...
riv Gvbpa, of felduny efuepov . . . dvbpl GinBd cuveledyBny,
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Kleider und befiehlt, den Ungliicksproplheten itherall zu suchen; aber
er ist verschwunden.

Man hat zur Erklirung des Liedes von theologischer Seite bis-
her m. W, nur das Hohe Lied und die Gesiinge bei syrischen Bavern-
hochzeiten herangezogen. Ieh gestehe gern, den Grund dieser Ent-
haltsamkeit nicht sn verstehen. Weder dus syrische noch das
jidische Lied paBt irgendwie. Dal auf jenen Banernhochzeiten Braut
und Briutigam suf einen Dreschschlitten gesetzt und als Konigs-
paar angesprochen werden, scheint fiir unsere Erzihlung, in der es
sich um eine wirkliche Kénigstochter handelt, durehnus gleichgiiltig.
Daf die Sehilderung in dem Liede des Thomas orientalisch-sinnlich
sei und deswogen gerade in den syrisehen Bauernliedern ihr Gegen-
bild haben milsse, kann ich, so sehr ich mich mithe, nicht herans-
empfinden; anch kinnten Einzelbeiten ja immer auf Rechnung der
gnostischen und syrvischen Uberarbeitung fallen. So verstehe ich
nieht, warnm die Erklirer die ihnen doch sicher bekannte Tatsache
nicht beriicksichtigen, daB nuch die christliche Kirche den allge-
meinen hellenistischen Hochzeitsbranch nicht zu findern vermochte;
nach welchem bei der Hochzeit Lied und Rede die Schinheit der
Brant und des Briintigams, die Zurfistungen und den zahlreichen
Besuch des Festes, dus Brautgemach und selbst das Brautlager
priesen.!) Selbst die ernsten Gemfitern im Grunde anstiibigen Mah-
nungen und VerhaltungsmaBregeln fiir Briintigam und Braut fehlten
bei christlichen Hochzeiten nicht.®) Eine soleche Rede miissen die
(iiste erwarten, wenn der Apostel zu dem Kranz noch den Zweig
nimmt und meditierend dasteht. Ein entsprechendes Lied folgt anch
tatsiichlich, nur beginnt es gleich mit den Worten: ,meine Braut ist
die Tochter des Lichtes”; der Gesandte eines Gottes, der das Midehen
gur Ehe fordert, spricht, und als Gottesbraut stellt der Sehlull der
Grefiblung sie dar. Dieser Zusammenhang, der gar nicht zufiillig

1) leh verweise fiir die Einzelheiten suf Herwes 55 00 ff. Man vergleichs
bewonders das Gedichl Gregors von Nozianw carm. cd alios 8, 177T—2156 Migue
LI 14581495,

2) Mun vergleiche s B. die Vorschriften Menanders file den xotevvacnxdc
Myoc: man versteht durchans, dal Cyprian de haliiv virg. 18 seinen Gotbes-
bruten die Teilnahme an den Hochzeiten und das Anhiren der Reden unter-
st quibus libidinum fomes occenditur, sponss ad potientiam shepri, od - audo-
CHEW MpownNies diinator,
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sein kann, erklirt sofort, dab der Kinig, uls ein Wunder die Sendung
des Propheten bestitigt, iln in das Brautgemach filhrt, damit er
dort durch sein Gebet den Gott zu dem Midehen niederziehe, und
dall der Prophet zogert, da er noch der Parusie seines Gottes nicht
gewib ist. Wir beginnen durch die christlich-asketische Ubermalung
hindureh den urspriinglichen Sinn der Erzihlung zu ahnen.

Ieh habe die Anschanung, die zugrunde libgt, schon im Poi-
mandres 221 . besprochen, darf aber, du sie uns so besonders be-
fremdlich ist, vielleicht einiges ergiinzend wiederholen. Das niichste
Gegenbild bieten die Prophetenweihe der Markosier (Irenacus 1 15,8),
in welcher der Prophet das von Gott erlesene Weil als Braut Gottes
in das wMjpwue erhebt (b fudc éyxaracricn, vgl Thomas-Akten
€ut T perchocivy wapecricac), und die Gewinnung des baipwy
mapedpoc in dem ersten Berliner Zsuberpapyrus'), die sich ja auch
als Liebesvervinigung auf einem Brautlager vollzieht; ihre Wirkung
ist das ewige Leben: eic vip "Adnv ol ywpricer dépiov mvedua cucta-
Btv xpatond mopébpw.  Aber nicht die eigentlich mystische An-
schanung von der Seelenbrantschaft waltet in unserer Erziihlung,
sondern eine viel derber sinnliche, die hinter jener liegt: Gott und
Mensch sollen zusammenwirken bei der Zengung des zukilnftigen
Kinigs oder Propheten.

s ist das in der Tat eine altigyptische Anschauung, sof der
im Grunde die gittliche Stellung des Pharno beruht.®) Gott Amon
will, um Agypten einen neuen Konig #u schenken, sich niederlassen
zu der, die sein Herz liebt; von Thot gefilhrt schreitet er in Gestalt
des Kinigs zn der Kammer der Schiinsten der Franen®; erst in der
Liebesvereinigung zeigt er sich ihr in seiner giittlichen Gestalt und
die Liche des Gottes durchdringt alle ihre Glieder. Sie ist selbst
durch diese Vereinigung zur Gittin, zur Isis geworden, und der Gott
verheibt thr beim Scheiden die Geburt des gittlichen Kindes, mit
dem er ganz sein wird und das die Erde mit Wohltaten begliicken
wird. — Wir sehen, als das Pharaonentum und sein religitser (lanz
erloschen ist, die Priester noch immer an dieser Lehre fosthalten.
Plutarch kennt und erwiihnt griechische Sehriften, welche die Mog-

1) Parthey Abhandlungen der Berliner Akodemie der Wissenschaften 1865
B 1

%) Vgl fir das folgende Moret Itu charactive religienc de ln royanle
phavaonique, Anwnales du Musée Guimet, Bibliothiywe f'études XV p, 49 .
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lichkeit soleher Liehesvereinigung ernsthaft erirterten. Wir milssen
seine Angaben genau priifen: Quaest. eonv. VIII 1,8: Alpimmor tov 1
"Amv oUtw AoyedecBal ooy émagi the cehjvne (des Mondgottes)
ko Ghwe dppevt Bel mpde ruvaike Gy dmodeimoucy  duihiav
avamwahy b’ ok dv ofovroyr Bvnrov dvbpe Brheig Bed Tokou kai xun-
CcEwe ap¥ny mapacyelv b 10 Tic obcloc TAV Bedv év dépr wai
nvetuoct kel T Bepuomnor wal wppdno TiBecBun Vit Num. 4:
weitor doxolcry otk dmbavwe Alrommior dumpely, dic Tuvami ptv ok
dbivatov mvebue mwhncdce Beol wol Tivec évrekelv dpydc Tevé-
cewe, davbpi dE ook écmi coumfic mwpdc Bedv olbt duwihin cduaroc,
Ieh habe den Stellen friher noch nicht die gebihrende Beachtung
geschenkt, weil ich dureh Usener noch nicht auf Philo De Cherubim
(13 = 1 p. 180 Cohn) aufmerksam geworden war. Er spricht von
Frauen, die er zugleich als Tugenden symbolisiert'), und will ein
Mysterium [verklinden: *Apkréov olv tiic teherfic Wbe.  dvijp pkv
yuvanki, dvbpwmoc b° dppry dvBpdmmw Bmhein Tac éml vevécel maibwy
owhioe emaxohoubiy T @lcer cuvépyetal mwowncOuevoc.  dpetaic DE
mohha kol Téher Tietovcaic Béuie oux Eeniv avdpdc Emhaxeiv SnTob,
uiy beEdueven Bt mapd Tivec Erépou toviy, €€ éounidv povwy olbémote
kuficouct,  Tic oly O cmeipwy év altdic T kahd whny O v Ghwv
matip, 0 drévimtoc Hedc xoi TA cdumovre TeVVAy; cmelper uev ol
oltoc, TO dE Tévwnue To fwov, O Ecmepe, dwpeltal. Tewvd Tip O
Bedc obev altid, ypeioc dre Wy obbevie, mdvra bE 1D haPelv deouevuw,
mopeE B Tdv Aetoudvwy Errummiv dEidxpewv Tov iepuitaroy Muwu-
ciiv. v tap Zdppev eicdrer tdte wloucay, dte & fedc almiyv uovw-
Beicav émoxomel, tiktoucay dE oUkéTi T THV émickeyhy memoImuévw,
adha TH cogioc Tuyely thixoudvw, olroc de "Appudu dvoudlerar
Tvwpipbitepoy " €nl e Aeioe éxbibhoer Mérwv Gn TRy uev uRTpay
avéwEey autiie b Bede — dvorpviven BE uRTpay dvdpdc oy — i bk
cubhafolica Erexey ol fal — ‘wavoe Tip povor kol altaprécTatoc
tavtdl — dhha Td kauotov dvabexouéviy Omép ToU wakoD laxd,
dere ™Y dpemiv déyecBon wEv mapd tol witiou T Beie cwépuora,
rikterv b€ Tvi TV fauthc épactdv, B¢ v TV pvnemipwy dmdviwy
npoepBf wxth. Ich kenne keine Stelle, die schlagender die eigen-

1} Aunch Isis wird ja als Zogpia, Tipdvor oder "AMnBeia (¥) gefabt  Sie ist
die Helena oder Lunn des Simon Maguos, aber such die Zehfjvn des Alexander
vion Abonoteichos.
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tiimliche Verbindung jidischer Tradition mit figyptisch-griechischer
Mystik in Philo zeigte.

Ieh brauche jene uns befremdliche Vorstellung nicht in der
Geschichte su verfolgen.”) Die alte Anschouung von der Geburt
Alexanders genilgt allein schon: sowohl von dem Gotte wie von dem
letzten Vertreter des Kinigsgeschlechtes stammt er ab; erst die
griechische Fassung hat Nectanebus zum Betrliger gemacht.?)

Wie in den fgyptischen Inschriften der Titel Gattin oder Kebse
des Gottes ein sakraler Ehrentitel ist, so sehen wir fiberall das von
Gott begnadete Weib zu einer besonderen sakralen Stellung empor-
steigen. In den iiltesten Fassungen wird es, wie erwiihnt, zu lsis
selbst, oder wie die jingere Anschanung gesagt hiitte, zur Zoqic.
Es wire sehr miglich, daB schon in der jiltesten und grébsten
Deatung des alten Mysteriums die wahre Ehe mit dem Gotte erst
nach dem Tode eintritt, die erste irdische Vereinigung aber nur die
Unsterblichkeit gibt.”) Aber auch ohne diese Annnhme scheint mir
die Einheit von Lied und Erzihlung erwiesen. Der Konig mub
nach dem Liede jene Begnadigung seiner Tochter erwarten, welche
die irdische Ehe uicht ausschlieBt und dem zukiinftigen Thronerben
erst die sakrale Weihe als Gottkonig gibt. Der Prophet freilich
hat mit seinem Liede eine andere Auffassung der Gottesbrautschaft
verbunden.

Ist dies der urspriingliche Sinn und stellt ein christlicher Dichter
hier in freiem Sehaffen heidnische und christliche Anschauung jenes

1) Bei Josephos (XVIII 65 Niese) verkiindet der Oberpriester der luis dar
Fran eines Senntors, Gott Anubis habe an ihr Woblgefallen gefunden; sie er-
gibt sich dem vermeintlichen Gotto mit Wissen und Willen ikres Mannes,
Abnlich Lerichtet Rufinus Hist. ecel. 11 25 von einem Priester des “Ayalbc bai-
pwv (# Satwraus) =u Alexandris, dal er den Mimmern der Frauen, die fhm ge-
fielen, verkiindete, dor Gotl begehre jene sur Bhes fim i qud andieral pawdens
quod wror sua dignations numinis vecaretur, exornalan compting ingteper o
donariis ouwstam, ne vacsd eeilicet repdiaretur, coniugem mittehet wd templum e i, 8,
Es ist eine offenbar allbekannte Verdichtigung, dis such dem Irenneus bei
seiner Schilderung der Prophetenweihe des Markos wenigstens im Sinne liegen
mag. Daher ist auch Lukians Erzlihlung (Aler. 42) mu erkliren, dab vornehme
Rimer dem Alexander ihre Franen zufiihrten, damit sie von ihm emplingan,
Ob Lukisn das erfunden hat oder nichi, bleibt dabei gleichgiiltig.

%) Man darf wohl fragen, wie der Grieche empfunden hnt, der Jossph
vom Stamme Davids ableitets,

3] Vgl das Mystorivm dor Ajync daluovor mapébpoun oben 8. 139,
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Mysteriums einander gegeniiber? leh gestehe, dall mir diese An-
nahme schwer fillt, weil die ganze Erzihlung diesen Gedanken mehr
verdunkelt als hervorhebt; nicht einmal in den Reden Jesu und des
Apostels tritt er irgend hervor. Anch war jene Gegentiberstellung
fiir den Christen gefihrlich genug. Es gilt cine zweite Miglichkeit
vorher wenigstens ernst zu erwiigen.

Die Predigt vollkommener geschlechtlicher Enthaltsamkeit ist be-
knuntlich nichts dem Christentum irgendwie Higentiimliches. Sie be-
gegnet uns im hellenistischen Judentum (Essener, Therapeaten), im
Serapiskult (Rufin hisf, eed. I1 23}, in der philosophischen Askese (hei
den Neupythagoreern, vielleicht seit Apollonios, vgl. oben 8, 44), endlich
in den verschiedenen gnostischen Sekten.') Wer einmal nachdenklich
das dritte Buch der Stromofeis des Klemens gelesen hat, wird weder
thre Namen noch die Sondermeinungen der einzelnen Lehrer betonen,
sondern sich einer cinheitlichen gewaltigen Bewegung gegenilber fithlen,
iie in den Pustorulbriefen schon vornusgesetzt, ju im Grunde schon
von Paulus bekiimpft wird, Zor vollkommenen Askese gehiiren dabei
in der Regel drei Dinge: Enthaltung von Fleisch, von Wein vnd von
GeschlechtsgenuB. Wir begreifen, dab diese Predigt gerade bei dem
allgemeinen sittlichen Verfall cinen gewaltigen Zauber {ihen mubBte,
und ahnen, daf sie auf religifsem Boden erwuchs und durch den
Synkretismus fortgetragen wurde. Aber wir kennen ihren Ursprung
nicht und diirfen froh sein, wenn wir ihre religiise Bedeutung auch
nur innerhalb des Synkretismus crraten. Psychologisch wiire sie
am leichtesten begreifbar, wenn sie in der Anschauvung wurzelte,
duB, wer der gittlichen cuvoucic gewiirdigt worden ist, sich der
menschlichen zu enthalten habe. Doch geniigt das patiirlich nicht.
Etwas weiter filhrt vielleicht die Beobuchtung eines gewissen Paral-
lelismus dieser asketisch-mystischen Lebre mit der nus altem Natur-
kult fortgebildeten religiteen Wertung der cuvoucia

Wir sahen frither, dal jene seltsame Anschauung der Phibioniten,
jede geschlechtliche Vereinigung mit einer ddehgn hebe die Betei-
ligten in einen hitheren Aion, heidnisch und sltem Naturkult ent-
nommen ist (5. 53). Dasselbe gilt dann natiirlich von den Anhiingern

1} Es war voreilig, wenn Gutechmidt (K1 Scheiften 11 308) mmr dieses
#uges halber die Herkunft unserer Geschichte nach Indien verlegte. Selbst
wenn der Godanks ureprilnglich von dort stammt, ist er sur Zeit dieser Akten
schon wo allgemein verbreitet, dal gar kein Schlud mbglich ist.
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des Karpokrates, Man vergleiche Clemens 111 6, 54 f d¢ Kapmoxpé-
Touc Dukaochvn kel TV ... TAV akOhactov pETOVTWY Kolvwviav
mit III 4, 27 eiciv &' ol thv navdnuov ‘Agpoditnv kovwviay pueti-
K\ v dvoypopevouvct evufpilovrec kol T OvOpaT . . .. THV TE COPRIKIY
wal THY cuvouciacTieny xowvwyiay lepopavtolia kel Tadtny ofovran elc
v facideiav abtolec avarerv 1ol Beol.') Nicht das Evangelien-
wort i aitouvri ce déc und noech weniger Platos Lehre von der
Weibergemeinschaft, auf die Clemens II1 2,5 verweist, ja nicht einmal
der Kynismus ist hierfiir Anlafl, sondern heidnischer Mysterienbrauch;
jene Schilderung der Orgien, die Clemens Strom. 111 2, 10 mibt, geht
ap und filr sich freilich wohl auf eine Schilderung von idhnlicher
Zuverlissigkeit wie Juvenals Satire XV guriick: aber dall ein Kern
des Wahren zugrunde liegt, zeigt Tertullian de sefunio 17 und
hesser noch der Bericht iber die im Jahre 169 v, Chr. in Italien
unterdrilckten orientalischen Bakehanalien.®) Die Askese heftet
sich gernde an diese Vorstellungen und kehrt sie um: auch
der yauoc wird als wopvein aufgehoben, weil die Christen die dvi-
crecic schon empfangen haben®); die cuvoucia heibt xorvwvia

1) 11 4, 29 wird, leider unvollstindig, der tepdc Mryoc angefiihet, der das
rechtfertigen soll. In einem dholichen Evengelium, des Epiphanios Haer. 26
erwithnt, gibt Jesus dns Vorbild umd sagt dei ofitwe wowelv, fva Zficouev (vgl
oben 5. 16 A. 2.

%) Dieselbe Echilderung hat bekanntlich Frooto weiter ausgeschmiekt
{vgl. Minucius Felix ¢. 9}, freilich gegen , die Christen* gewendet. Vergleicht
man die Ahnlichen Erziblungen bei Epiphanios Haer. 26, so mbchte man fast
vermuten, daf ihnliche christliche Invektiven gegen die Haeretikor Quells des
heidnischen Aotors waren. Goeoannt werden vier Perversitten: 1. Kult des
esalskdpfigen Gottes, als beidnischer, spliter christinnisierter Brauch erwiesen
von Wilnsch, Sethianische Verfluchungstafeln; . Verehrung des ghttlichen
Phallus, uls heiduischer, spliter christinnisierter Kult erwicsen Poimandres 53;
5. Opfer des Kindes, vgl. Bakchanalienbericht und Epiphanios a. s 0.3 4, sexuelis
Crgien als heidnisch dureh den Bakchanslienbericht, als christinnisiert durch
Clemens n. n. (1, erwiesen. Bei Plinine kann wenigstens ich noch keine Andeutung
#olcher Beschuldigungen finden, — "her die Datierong des Mioucius hier =n
sprechen, scheint fdberfliissig. Die Behauptong Harmueks, sein Werk kdnue
eprachlich wicht in Frootos Zeit fallen, wird kein Philologe sich aneignen,
der einmal die lexikalischen und syotaktischen Ubereinstimmungen beider
Autoren gepriift und sich die Frage vorgelegt hat, ob ein Klassivist joner Zeit
fir den philosophischen Dialog ein auderes Vorbild uls Cicero kennen konnte.

8) Clemens Strow, 111 6, 48 el yoiv Thv dvdcraay dnaikfjpacy, e
airol Myovcs, xal d1é Tobto dbevolon tov pduoy,
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gBopac (Clemens Strom. 11 12, 81).") Dem entspricht bekanntlich
die volkstlimliche christliche Literstur, d. h. eben unsere Apostel-
akten, Fiir weite Kreise ist sicher feste Uberzengung gewesen, was
in den Aecto Pauli ot Theelae 12 als Inbalt der Lehre des Apostels
angegeben wird: dMawc avacraoc Guiv otk Ectiv, &dv ur dyvol pei-
vnTe Kkal Tiv cdpxa pny pohivnte (vgl auch dpoe. foh. 14, 4). Gerade
der strenge Parallelismus zu der suerst geschilderten Bewegung
wilrde es nahe legen, den Grund in derselben mystischen Gottes-
brautschaft zu sehen, wie in den Akten des Thomss. Gewil spricht
nur diese Erzihlung die Anschuunung noch einigermalien klar sus;
aber wiederzuklingen scheint sie doch aueh in der Lehre des Paulus
{deta Pawli et Theclae e, 6) poxapa 76 cbuatoe v TopBévwy, G
auTd edupecticovcy Tl Bed kal ovk dmokécovay Tov pichov THC
dyveioe abmov.”) Aunch als aus dieser ausschlieBlichen Hoffoung der
dpvoi nur die Aussicht anf einen bevorzugten Platz im Himmel geworden
ist, klingt in den Worten bisweilen die urspriingliche Vorstellung noch
nich, so wohl bei Athenagoras (Leg. 35 p. 43, 27 Schwartz): ebpoic d' &y
mohkovc . . . keTeMpdckovTac drduove dhwib Tob udkdov cuvécechm
T Bed el BE 10 év mapbevie wol év edvouyin ueiven wdkhov meapi-
ctnet (vgl oben 5.58) 1) e k7). Es kann nicht meine Sache sein,

1) Der Aunffassung der covovcia ols Mittel, sich in den Himmel s er-
heben, gebt von frih die Anffassung dea yduoc ale Fessol, die an dis Erde
heftet, parallel. Wir finden sie sueh in heidnischen Kreisen, so in einer Quelle
des Alehemisten Zosimos (Poimandres 105), dis sich anf dio Pandors-Ersihlong
und auf den Jambographen Bemonides (fr, 7, 116 BY berief. Es hondelt sich
woll am mehr als om eine nahelicgonde Metapber, Auch die Erklirung des
Gravine Boassus (Quintilidn T 6, 36) caclibes sei gleich caelites und Atbeor gleich
fi Beol, braucht durchans kein schlechter Wite su sein. Man denke an Nigidins.

2) Die Miuner ol &yovree yuvaivae e wi) &goveee (also wis Aman) werden
geschisden und anders gepriesen. Zur ganzen Aoffassung vgl. Tertullinn ad
Uizorem 4: malunt enim deo mubere, deo speciosae, deo sunt puellae.  cwm illo
wivnnt, eum Mo seemocinantur, o dichus et noctibus troctand. Mun mul dies
miiglichet streng von der gleichzeitigen Vorstellung einer allgomeinen Ssolen-
brautschaft mit dem Adroc Beod tremnen, die frailich sus der gleichen Quells
erwnchsen ist. Ieh brauche nuch Dieterichs Mitheasliturgie biorfiber nieht viels
Worte wu muchen, Mik der bloBen Begeichnung als bildliche Redowandung
tut min das nicht ab. Mun vergleiche mit unserer Tertullianstelle die gleich
zn erwillhnenden Auberungen des Hisronymus, um su empfinden, dal die sus
:H'I]tﬂ Volksemplindung hervorgewachsenen Dilder pine besondere Gowalt
hesiteem,
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aufzuziihlen, wie bald danach schon die Bezeichnung Ehebrueh gegen
Gott fiir die Verletzung des Keuschheitsgelibdes erscheint und
Hieronymus endlich die volkstiimliche, d. h. minchische Anschsuung
so rhetorisch fein und dem Empfinden nach so roh ausspricht, dab
selbst die Mutter der Nonne zur SBchwiegermutter Gottes wird.?)
Man vergleiche einmal die Mjyic daiuovoc wapébpou im ersten Ber-
liner Zauberpapyrus und den Beginn des Alexanderromanes mit der
Ermahnung der Nonne bei Hieronymus (Ep. 22, 26 p. 411 Migne):
semper te culienli tui seorefa custodiant, semper fecum spomsus ludot
infrinsecis. oras: logueris ad sponswm; legis: ille tibi logwitur; of
cum fe somnns oppressevit, veniet post parictem ef mitlel mawum suan
per foramen et tanget ventrem fuwm, of expergefocta consurges et dices
Jwulnerata caritate ego sum* e pursus ab eo audies Jortus conclusus
sorar mea sponsa, hortus conclusus, fons signatus” (Hohes Lied 4, 12).%)
Christ und Heide steben sich in ihren Anschsuungen unendlich nahe.
Bei dem Kampfe, den die Kirche bekanntlich lange Zeit gegen diese
nicht von ihr geschaffene, oft fiir sie sogar gefihrliche Askese ge-
fihrt hat, liegt es sehr nahe, hierin ein allmihbliches Durchdringen
einer iilteren hellenistischen Grundanschanung, nicht aber eine Neu-
bildung innerhalb des Christentums zu sehen.

Doch genng! Zu einer sicheren Lisung ist auf diesem Wagu
noch nicht wu kommen. So will ich lieber wuf eine heidnische Be-
kehrungsgeschichte aufmerksam machen, die freilich erst durch ihre
christlichen Gegenbilder verstindlich wird; sie mag zugleich s den
Untersachungen iber die Form mﬁei:ﬂlhrau, denen  diese irhmt
gewidmet ist.

Jitlicher hat unlingst im Archiv fiir Religionsgeschichte VII 870
die Aufmerksamkeit auf eine syrische Asketenerzihlung gelenkt, in
der er mit Recht Spuren einer bis tiber Puulus hinaufreichenden

1) Hieronymus Fp. 28, 80 p. 407 Migne (Dieterich Mithrasditiergie 133).
Die alte Anschauung bricht 22, 6 in der Bohauptung herver, dal Gott zwar
allmichtig sei, aber pine gefallene Jungfrau doch nicht wieder erbebom und
selig mochen kbune. Die Gleichsetrung mit der Gittin kinnte man Ep, 23, 2
wiederfinden mundum subicio! pedidus twis (lsis stebt ja suf der Weltkugel);
doch liBt sich die Stelle aoeli nnders erkliren.

%) Wegen des Gegensatzes su nnsern Akten srwillne jch noch die Mak-
nung, nicht sugmgehen; zelotypus est Jesus, nom valt ab aliis videri fuciew tuai.
Selbst cin Schleier nitat nishts gegen seine Eifersuoht.

Beitzonateln, Wandsrmreiblangsn 10
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Sitte und Anschauung erkannte.') Ein Kleriker Johannes, der selbst
in ggeistlicher”, d. h, vollkommen enthaltsamer Ehe lebt, trifft aof
ein Mimenpaar, Jingling und Midchen, Theophilos und Maria, die
sich nach allgemeiner Annahme der Unzucht ganz ergeben haben.
In Wahrheit leben auch sie, die Kinder vornehmer Eltern, in strengster
Enthaltsamkeit und geistlicher Ehe, Den Jiingling hat kurz vor der
Hochzeit ein greiser, wundertitiger Bettler zu diesem EntschluB he-
kehrt; der Bettler, einst ebenfalls ein vornehmer Jingling, ist von
seinem Hochzeitsmahle entflohen, um sich ganz der Enthaltsamkeit
e ergeben. Theophilos, durch diese Ervihlung ergriffen, hat seine
Braut zu dem gleichen FntschluB fiberredet; bald nachdem er sein
Geheimnis dem ehrerbietig lsuschenden Johannes verraten hat, ent-
schwindet er mit seiner Genossin aus der Stadt; Johannes sucht ihn
iiherall vergeblich.

Die Geschichte selbst ist jung; dreimal ist dasselbe Motiv ver-
wendet, nur dall Johannes wenigstens nicht bekelirt wird, sondem
schon in geistlicher Ehe lebt. Die Erzihlung von der Bekehrung
der Braut ist villig gleich der viel &lteren von dem Minch Amun.
Mime und Mimin als Asketen sind uns schon in der Sarapion-
Erzihlung begegnet. Der nackte Wanderasket und seine ,Spiel-
genossin® eignen sich in der Tat fiir den Mimus, der EntbliBung
und Schamlosigkeit verlangt. Sie bekehren dort ihre Herrschaft,
ein heidnisches Mimenpaar, zu gleicher Enthaltsamkeit und ziehen
trotz aller Bitten der Neubekehrten davon. Das sieht echter aus,
als die Erzihlung des Johannes, der ganz iiberfliissig ins Vertrauen
gezogen wird. Aber wir milssen noch iiber die christliche Literatur
hinsufsteigen.

Im Hermes 85, 60T, habe ich sus dem Strabburger Papyrus
gr. 92 Reste eines Florilegiums herausgegeben, das auf die Rilckseite
ciner Handschrift des Isokrates wpdc Anudvicov nach Wilckens
Schiitzung gegen Anfang des dritten Jahrhunderts geschrieben ist.?)
Dem Schlub einer Rede oder eines Briefes”), der uns gleich niiher

1) Zu der Geschichte selbat vgl. such J. Horvitz Spuren griech. Mimen im-
frient 8. 38, Die geistliche Ehe erwihot als suBerordentlich verbreitet Ter-
tollian ad Uz 1 8 (vgl. De resurrect. cormis 8. Die gegen Jilicher goltend
gemachten Einwiinde glaube ich =n kennen,

%) Der erhaltene Teil stammt wus einem Kapitel wepl ydpou oder mepl

mopveie.
¥ Zu vergleichen wire der Brief des Herodss Atticus oben 8. 71
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beschiiftigen wird, folgt ein Apophthegma ans Favorinus. Das Werk,
das danach nur in der zweiten Hiilfte des zweiten Jahrhunderts ab-
gefalit sein kann, ist schon wegen der Benutzung jenes Philosophen
und Rhetors sicher nicht christlich. Teh gebe das Rede-Fragment
mit den Erginzungen, die ich damals ohne jede Kenntnis seiner Be-
deutung vorschlng, und die mir dem Sinne naeh noch heute sicher
erscheinen. [mwolhdxic buwjpiZato kal deceicaro'?) elfra. ... .. ...,
ufiTe wevoc ufre pec[tic kownBfival i hiavukrtelpeficer elta TowTac
Tivdc [émmndedceic te foutol] xul émpeheiac wepl Tol mop[veiac dmé-
xecBam micnc] mpdc ue dieEfer oltoc, v AMayvicrarov wydpacev] & Tol
‘Hoaictou lepede, be érfib oix v duvaiuny olbe] Mérav mpdc cd. Tov
d& xohogib[va éxeivov pdhicta Toulrote émrey, 61 el 8éker [1ic Tuvaixa
eic Tv ollxiav dyarelv, év udv taic alickpaic dnpic’ xai mibc] otk
afiwrov oltwe derifv; év bt Taic xahaic @dfoc pn] pogels vivaTar
xai tolito aiffopdrdy éeny, bn Omd Milmne Guo dromviteran xafi ém-
Bupioc. airoic ¥ olrw véupdy écniv wal [waoe dméyecton pifewc?)).
Der Redende hat einen Mann angetroffen, der einer bestimmten
religitieen oder philosophischen Sekte angehiirt. Er steht im
Ruofe ziigellosester Sinnenlust und wahrt doch aufs dngstlichste seine
Reinheit. Die Mittel, die er in dieser ,Askese* verwendet, zeigen,
dall er mit einem Weibe (oder mehreren) zusammenlebt und jeden
Augenblick seine Lust befriedigen konnte. Er meidet die mopvein,
zu der er, wie die ganze Begriindung vzeigt, den ydpoc rechnet.¥)
Wenn der Redende die KinzelmaBregeln der angesprochenen Person
nicht alle zu nennen vermag, so kinnte man vielleicht vermuten,
daf er zu einem Weibe oder zu einem jungen Manne spricht und
bekehren will. Aber auch wenn wir von solchen Schliissen ganz
ubsehen, genfigt das Erhaltene, um uns nicht nur das Walten dieser
asketischen Tendenz, sondern such ihre literarisehe Darstellung in

1) Rest einer Mahnong, sich des Weins gu enthalten, der schon oft den
Entschluf zur geschlechtlichen Enthaltsamkeit ins Wanken gebrncht hat. fhn.
lich verbindet beides Apollonios, die sogenannten Enkratiten u, o

9} Besser wire mopveioe,

#) Die Ehe Gndert an der sittlichen Wertung der Handlung nichts; daher
dir noutrale Ausdruck puvaike ele Tiv olxiov dyoretv. Ea ist genau die Stim-
mung der christlichen Enkratiten, Auch der Verkshr mit den Weibern ist
dabei der gleiche, vgl. Epiphanios 47, 8 ceuvivovran . . byxpdraay . . wécov Tuvar-
ki ebprexdpevor . ruval b covebedovrec wal covbiambuevor xal EEummperon.
wivol (ot miv oy,

n*
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Erzihlungen such fir das Heidentum zu belegen. Ieh sehe darin
eine nene Stiitze fr meine Vermutung, daf sowohl die apokryphen
Apostelakten wie die Monchserzihlungen mit der heidnischen philo-
sophigch-religidsen Aretalogie und Novelle eng zusammenhiingen.

Ein Wort verlangt noch jene Deklamation gegen die Ehe in
den Thomas-Akten, die ung so frostig und unpassend erscheint: der
erscheinende Christus stellt dem Brautpsar vor, daB Ehe und Kinder
Sorgen bringen und letztere doch einmal sterben: eiv bt xai wm-
oijcle moibac wohhove, Wid Tovrtouc yivecBe fGpmatec wal mwheovexta,
dppavole dépovrec xal yhpac mheovextolvree, ol Talra wololvrec
tmopddlete davtolc elc mwwpiae wexicrac, ol tap mokhol maibec
dypneror TivovTal, tmo dapoviwy dyxhovuevol, ol utv qaveplic, of bE xal
apaviie.  tivovrm vip i cehmvialopevor §i nuiEnpom fi mmpol f wwpol
fi @hakot fi mopodurikol fi pwpol. édav bk xal dav inaivovrec, Ecov-
T wahwy amointoi(?), dypnera kol Bdehuxtd Epra hamparropevor
eupickovran rap B év powxein f dv gdvw §| &v xhomi /i &v mopvely,
wil &y toltowe macy duele cuvrpiBiceche’)

Man vergleiche hiermit Clemens Strom. 111 3, 22 . (p. 520. 521):
aus einem heidnischen Florilegium entnimmt er zuniichst eine An-
zuhl Dichterstellen, unter denen gleich die erste (aus Euripides
fr. 908) denselben Gedanken hehandelt:

émerta maibac cuv mkpaic dhpnbdoy

TikTw; texodon b, fiv uev dppovac Téxw,
crévi patoiwe, elcopion {uEvy kaxolc,
ypncrouc B° amolhic’, fiv bé woi cecwcuévou,
KW Tahova kapbioy dppuwbic.

7t toliro bRy TO Xpncrdv;

Er schlieBt die Reihe: tavtn olv gpao xel tole TTuBatopeiouc dmé-
yecBan appobiciwy (vgl. oben 8. 456 A. 1), Den Gedanken des Strab-
hurger Anonymus finden wir bei Btobaios 67,17 (811 kdhhictov Tauoc):
Mrraxde emiBerd Tivec hidm ob Podkeran riua” tol dé ofcavroc éav
ugy kohfpy piuw, fEw ko, av bt aicypayv, 8w moviy kth.  Der
Gedanke kehrt wie bei snderen so such bei Theophrast und Seneea
wieder, deren Biicher fiber die Ehe Hieronymus im ersten Buch
gegen Jovinian benutzt; dall er in den 8dceic el rountéov hinfig war,

1) Erst im sweiten Teil wird fir die &yvelo als Lohn die Tnsterblichkeit
und die Hochzeit im sukiinftigen Leben versprochen.
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aeigt Libanios (IV 1063 Reiske) tdc poixeiac qaci deboikapev xai
Bapi Tic TOV maidwy dmoPohdc fyroduefa. Man sieht, beide Argu-
mente gehiren in dieser philosophisch-rhetorischen Literatur zu-
SAINmEn.

DaB diese Literstur in einer heidnischen Erzihlung, aueh wenn
sie der vollkommenen Askese zugleich eine religitse Bedeutung gab,
mithenutzt werden konnte, ist selbstverstindlich. Weit schwieriger
wiire die Annahme, der christliche Autor habe nur jene znerst aus
gesonderte mystisch-ginnliche Erziblung vor sieh gehabt und die
@edanken der Bécic ohne eigentlichen Anlaf mit ihr verbunden. Auf
Gregor von Nazianz (Carm. mor. 1 Migne III 522 ff) wird sich nie-
mand berufen; gewiB benutste er diese Bécewc so ausgiebig, wie es
von dem hochgebildeten Rhetor zu erwarten war; aber unser Er-
gihler ist alles andere eher, als Rhetor.

8o scheint es mir denn in jeder Hinsicht methodisch richtiger,
drei Stufen anzunehmen. Zuniichst eine Propheten-Erziihlung, die
sich wieder dem Miarchenton stark geniihert zu haben scheint. Bei
der Hochzeit der Konigstochter erscheint der Bote eines Gottes, der
Wohlgefallen an ihr gefunden hat, und freit um sie; der Gott folgt
alshald nach und erscheint im Hochzeitsgemaeh, um selbst ihren
Schof zu segnen. Die Umbildung in das Asketische folgt sodann
zuniichst noch auf heidnischem Boden, vielleicht schon in Syrien,
wo ja die Lehre von dem Wert der geschlechtlichen Enthaltsamkeit
eifrige Aufnahme fand. Die christliche Uberarbeitung filgte, be-
sonders in dem Liede, Einzelzlige hinzu; sie suchte nach der andern
Spite in der Erzihlung die Bezichungen aof das geschlechtliche Ver-
hiiltnis shzuschwiichen; aber im Grunde ist sie auch hier nur ober-
flichlich geblieben.

Ieh kiinnte fiir diese Annahme noch anfihven, daB sie nicht nur
mit dem, was wir fiir das erste Lied ermittelt haben, gut zusammen-
stimmt, sondern auch dem Verhiiltnis christlicher und heidnischer
Askese entspricht, das wir frilher (Teil I § 2) glaubten, wenigstens
ahnen zu kdnnen. Die verschiedenen Ziige wiirden sich zu einem ein-
heitlichen Bilde susammensehlicfen, aus dem sich auch jene auf 8. 67
besprochenen riitselhaften beiden Evangelienfragmente leicht verstehen
liellen. Allein zur vollen Entscheidung fiihrt all das nicht; die rein
literarische Untersuchung kann nur die Fragen sufdecken; ihre letzte
Beantwortung wird sie der Religionsgeschichte und der Theologie
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fiberlassen miissen. Ich bin zufrieden, wenn ich gezeigt habe, daB
man bestimmte christlich-gnostische Lehren hier nicht suchen soll
und nicht finden kann, und wenn es mir gelungen ist, an zwei Bei-
spielen die Grife des Einflusses wenigstens anniihernd nachzuweisen,
welchen die stiirker entwickelte, schriftstelleriseh hoherstehende heid-
nische Literatur auf die frithchristliche geiibt hat. Ieh beneide den
Theologen, der einmal mit voller Kenntnis beider Literaturen das
ganze Gebiet dieser Erzihlungen durchwandern wird; er wird nicht
our eine Fille fulscher Auslegungsversuche mithelos beseitigen, son-
dern sich und uns erst ganz zur Anschauung bringen, wie stark das
Christentum und wie sturk wir selbst vom Hellenismus beeinfluit
sind. Mige er bald kommen!
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Zu 8 11. Properz nund Nonnos.

Die Stelle des Properz, suf welche mich erst bei der Komektur
mein gltiger Helfer und Berater O, Plasberg aufmerkssm machte, ver-
dient eine etwas eingehendere Betrachtung. Sie lautet (TIT 17,19):

quod super est vifae, per fe el tua cornua vivam

virtutisque tuae, Bacche, poeta ferar.’)

divam ego waternos Aetwaeo fulmine portus,

Indiea Nysass arma fugato choris

resanimgue nova weguiguar in vite Lycrgin,

Pentheos in friplices fupera grafa greges

ewrvague Twrrhenos delphinum corpora wikas

in vada pompinea desiluisse rafe

ol lilki per modiam bene olentia fluminag. Nazon,

wnde fwiwm potant Naxia furba merwm. '
Es ist eine fortlaufende mit dem lepoc youoc in Naxos achlieBende Ketie
der Taten und Wunder des Gottes, die hier versprochen wird. Der
Dichter schlieBt:

haee ego won humili veferam memoranda cobhrna,

qualis Pindarico spiritus ore fonal,
An Nomnos, dessen wowiloc Upvoc (1, 15) noch fiihlbar halb-sakralen
Uhnraktor triigt, denkt wohl jeder Leser. Derartige Lieder kimmen also
chenfalls als kunstmiBige Forthildungen der Aretalogie gelten”) —

1) Den Versuch einer solehen Amhlnfie mancht, wie wisder 0, Plaabarg
:::um;rl, such Silius Italicns VII 162—311: freilich beschelinkt er sich auf ein
under,

2} Mit der Bitte des Alon an Zous (Gessng VII) muf man den Mythos
der Képn wbcuow vergleichen, um su empfinden, dal such die Osivis-Heligion
wmit einwirkt; dann wird sos Nonnos auch jenes eigentimliche Preislied aof
Ogsirie bei Tibull 17 (besomders V, 48—46) verstindlich. Wir b en ferner,
daf Noonnos sein Lied in dem Bchutz des Protens, alio natiirlich des 'Ayaddc
balpwy, bew. Alv, stellt. Die volls Gleichheit beider ghttlicher Wesen, die uns
in den Erzihlungen von Perégrinos und Apollonics schon entgegentrat, wird
higrdurch noch weiter gesichert, Auch Statine Silv, 11 2, 112 meint mit den
Worten eur servet Phoriae Lethaeus danitor arvas, die Vollmoer nicht verstanden
hat, diesen Gott, der ja wu Statineg' Zeit gany dem Janus chen war, Als

an

l.ubm.nﬁmdu unid Jahrosgott hat er mit dem Geburtstag, als Offend

mit aller religifeen Lehre und Poesie su tun, Doch es ist jl.n{fuhm'
einzelnen Beispiclon zeigen wu wollen, dad ein wenig Kenntnis hellonistischer
Religions lungen aoch dem Philologen nicht schadet,




152 Hellenistizche Wundererzihlungen.

Dall derselbe Propere I 1, 1—6 an die allgemein verbreitoten Vor-
stellungen von der Totenbeschwirung schlieBt, wenn er zu dem fHpdov
des Philetas und dem Grabmal des Kallimachos gehen will, und daf sich
hieraus die befremdlichen Einselefige orkliren, scheint ebenfulls den Inter-
preten nicht gum BewubBtsein gekommen; sie wiirden sonst quo pede in-
gressi picht so wunderlich miBdeaten.

fm B 11. Die Aretalogie des Heormas,

Dem leicht vorausznsebenden Einwand, daB im Hirten des Hermas
jiidisdthe Einflisse fahlbar sind, wird wenigstens der koin Gewicht bei-
messen, filr den Hellenismos und Judentum dieser Zeit keinen schroffen
Gegensate hilden. Natiirlich gibt es awveh jidische Aretalogen, Philon
schildert sie an der erwiihnten Stelle (de vit. confemplat. 3): Gei pév odv
dknctov Exovar THY Tol Beol pvAuny, de kel W dveipdrwy unbdiv
érepov f) 1@ xakAn Ty Belwv dpetiv xal duvapswy gavracoicda )
mohhol olv xal éhalolav év Umvoic dveipomodoluevol Ta THe lepic
quhocopiac doibipa dotpare. Auf die Rolle, welche Trinme von Himmels-
wunderungen in der hellenistischen Alohemisten-Literatur spielen, hrauche
ich wicht mebr #n verweisen. Das Gegenstiick bicten die Triume von
Hadeswanderungen, die nach Lukres vafes dem Memmius vortragen, um
ihn von der Lehre Epikurs abzuschrocken. Teh sehs nimlich gar keinon
Grond, in den bekannten Versen, deren Sellsumbkeit freilich kein ,Philo-
loge* beachtet (I 102 1)

fitemnet 0 nobis dam quovis tempore oo tum.
ferriloguis viclus diclis deseiscers quaeres,

quippe elentm quam wlla Gl im o fingere possioit
somnia, quac vilae vationes verlere possing
[orlunasque tuas omnis furbare timore.

das Wort sommia in Gbertragenem Sinne su verstehen (etwa nach Eel
8, 108). Es handelt sich so offensichtlich um orientalische, nicht rimische
Propheten, daB eine Erwiihnung derartiger  Aretalogien® an sich gar
keinen Anstol hote. Der Streit der Propheten und Epikureer ist aus
Lukiun bekannt,

Zn B, 92, 83, Rhetorik und Elegie

Ieh babe im Text nur die literarischen Gattungen, nicht aher
die Redefibungen besprochen, welche die Quelle Ciceros nus ihnen her-
lviten will. Es sei gestattet, auf sie im Anhang kurz einzogehen, weil

1) Diese Formeln halten sich mit einer fust wunderbaren Zihigheit. So
beibt es in einem, wie e« scheint, ungedruckten Hymous des Kosmas auf die
Himmelfabet Maril, den ich aus cod. Berolin. grace. ot 22 kenne: 76 Oeiov
wal dpprrey kddhoc v dpendv cou, Xpiord, biprficopm- 5 didfou vip boEnc
cﬂﬁwtm Inﬂh Eﬂ(m :rp;:wlch ﬂm;
" ¥ filoc. An osmas irjam den
der gottbegeisterten Singer, wie hei den Therapeuten Philos.
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sith aus ihnen eine Anmahl in jingster Zeif viel besprochensr Problems
der Lisung vielleicht stwas niher fithren lassen.

Der Bute Ciceros de ine. T 27 guwod deloclalionds cawsa won  dmulili
ewm exercitatione dicifur ef scribifur, den Kayser nur deswegen streichen
konnte, weil er sich die Frage, wovon wohl die Reds sei, fiberhaupt
nicht vorgelegt hatte, weist uns von Anfang an in das Gebist der so-
genannten progymmosmali, und es ist beseichnend, dafl anch der Eingangs-
sate Ciceros narratio est verum gestarum aul wl gestarum  pxposifio nor
din wortliche Ubersetzung der von Theon in den progymmasmata (e, 4)
gegebenen  allbekanuten Definition ist: bujymud édem hdtoc éxBemwoc
mpayTpaTwy yerovoTwy B e Tetovotwy, deren Alter hisrmit erwiesen
ist.') Auwch die Finteilong Quintilians II 4, 2 of quia narrationum, ec
cepla qud in causiz wlimr, tris cecepimus specics, fobidam, gquae versalur
in tragoediis algue carminibus won o verifate modo, sed eliam o forma
veritatis remota, argumentum, quod  falsum, sed vevo gimile gomoediae
fingurt, hizstorigan, in qua est gestac roi expogifio, grammaticis autem poe-
ticas dedimus: apud rhelorem inifium sit hislovica, tanle robustior, quanto
wevigr bildet den Beginn der Besprechung der progymwasmets und nennt
ale erstes die kurze historische Ereihlung, als deren Muster Cicero an-
gefihrt hatte Appins indizit Korthaginiensibug bellum, wibrend Theon
(e 2) die Beschreibung der Pest in Athen®) oder der Belagerung vom
Platii nambaft macht.

Der Kreis der progymwasmata, den Theon zieht, filllt bei Quintilian
noch nicht ganz in das Lehrgebiet des Rhetors. Die leichtesten Ubungen
hat er dem Grammatiker vorbebalten (vgl I 9), so die Asopische Fabel,
die Gnome, die Chrie und die Ethnlngieg), erwilhnt aher (TI 1), dab in
der Regel der Grammatiker alle progymnasmata, jo selbst die Sunsorien
an sich wieht. ThHe Gegenbewegung, die allmihlich sogir die Dichter-
erkBirung wieder dem Rhetor Gbertriigt, Bt sich bekanntlich bis ther
Augustin hinaus verfolgen. Der Anspruch der Grammatiker ecklirt sich
doraus, dall die progympasmata sich nicht bloB an den ukimftigen
Redner wenden, sondern fiir alle Behriftstellerel, Dichtung wie Prosa, die

1) Bie ist also nicht, wie & 1 ansudenten scheint, von Theon erfunden.
Auf die warratio als Teil der Gerichtsrede besieht sie wich nicht.

2] K¢ ist gine rhetorische énibefw, die Lukrez in sein sechstes Buch Gber-
triigrt: kein Wunder, dal Thukydides immer benutzt anid nicht dis einzige
Quelle ist. Die der Komiidie und Teagddie entnommensn n sind m

intilians Zeit ebenfalls allgemein angenommen. Sie bleiben es auch sphter.
on Nikostrstow berichtet Hermogenes de voeis (Spengel Hher. II 420, 18] wai
pifove avréc wolkodc Ewhacey, obx Alcwmelove pdvov, dM" ofouc gival muc xol

Kol
4} Eigentmlich, daB e ginen Teil, der friher unbestritten dem Gramuoom-
tiker gehiirte, dabei losldst und dem 8 suspieler dberteligh (T 11): delbet etinm
ducery wmoan, iquomads warvandum, gua sl auctoritate suadendiom, qua oun-
eitatione conaurgat ire, qui flecws deceat miserationem.  quod ita optime faciat,
L uﬂu ex comoedids elegerit Tocos ef nd hoo mazime idoncos, @ est vctionibug
similes.
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Grandlage bilden sollen; dies spricht noch Theon aus (e 2: wévu écriv
avaorkaioy fi TiY TuuvacuGTwy Goomoc of pdvov Toic pelkouct finto-
pedery, dhhd xol € Tic §i momrdy §| hovomoudv /i Edhwy Tivdv hdywy
bivapv ebéher petayepilectur), und Persius (I 69) hihnt die jungen
Dichter, die Tragidien sehreiben®), ehe sie noch lateinische progymnasmata
wie €kppecc und Epaipoy griindlich geiibt haben.  Die Anerkennung
dieses Anspruches der Theoretiker hat tatshchlich die riimische Poesio
rhetorigiert und ruiniert.?)

Die ErwBhnung dieser wohl allbekannten Tatsachon war notwendig,
um einerseits zu zeigen, wie Clieeros Quelle dorauf kommen kommte, die
rhetorische Definition der Ersthlung mit siner nur filr die progyninasmale
bestimmten literarhistorisehen, d. h. im wesentlichen grammatischen 2o
verbinden, andrerseits um uns dins Recht zu geben, Theons Lehre sowohl
mit Cicero als anch mit der Dichtung der wugusteischen Zeit s ver-
gleichen.

In der Teilung der warratio erkennt Theon (e 2 und 4) nur din-
Threte uvbikd und mpayuenxd an, ollein es st wichtig fir die
Cicero-Erklirung, daB das mpotuomxdy dififmuoe bei ihm sowohl das
ahnBéc wie das e dAnféc umfalt. Beispicle des letzteren Tévoc bieten
die Expositionsreden Menanders, fr. 354 Kock:

"Avbpic wevnToc uldc ExTeBpoupévoc
ouk €€ Umapyoviwy, Opiv Hoyivero
Tov mateépa uikp' Exovia xTh.
und fr. 164:
"Ap® dori whvrwy drpumvia adicratov;
euE rolv avacticaca beupl mpodTeTm
hakelv dan’ dpyfic wivra Tov Euoutol Plov.

Cicero fiihrt den Anfang der Andrin des Terenz, d. h. Mennnder an (V. 51):
Noam iz postquem  excessil ex ephebis, Sosia,

Die Ubereinstimmung kann nicht vollstindiger sein, Wie es also schon
in Sullas Zeit win progymnasma ist, die Schilderung der Pest bei Thuky-
dides nnchzoshmen, so ist es ein weiteres, eine jener kurzen Komidien-
erslihlungen, sei es in Poesie; soi es in Pross, nachaubilden:

Die tfynac mepl mpdowmov berficksichtizt Theon scheinbar nicht;
in Wahrheit entspricht ihr als rhetorische Thung die mpocwromoiie, die
er (e 10) beschreibt: wpocwmomolia el mpocwmou wapeicarwrs, bit-
Tibeuévou hdyouc olkeioue found Te xal Toic Umokewévolc mpdTpacy

1) Dus nllein heibt an dieser Stelle heroas sensus adferre. Nur bei dieser
Deatung schlieBt V. 76 das Lob des Voters an: wor mug den Pacuvius oder
Aceiud noch lesen! — Bei Juvemal I 16 gebirt =u den notwendigen pro-
gymnesmata fir jeden Dichter nuch die Swasorio, und zwar die Swasoria in
poetischer Form. Das erkliirt sich sus Quintilian 1T 1,2

2) Der erste, der die Gefahr klar erkonnt, scheint Horaz in dem Eingang
der Ars poctica,
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avaupichirwe, ofov, tivac Gv efmol Adrouc dviyp mpdc T Tuvaiko
peEMwyY amobnuelv, fi crpamydc Toic crpatubtaic émi Toic wivbovoic
wol éml Wpicudvwy b2 mpocimuwy, olov, Tivac v ol Adyouc Kipor
ehatvwy emi Maccarérac, A tivac Adrnic peré mv év MapaBiv udxny
evrurxavwy T Pacde. Omd dE TolTo TH Tévoc THC Yupvaciac TimTer
kol To Tav mavprupealv Adrwy efboc xal 1o TV TpoTpEmTIKWY Kl
T0 v émicTohiky, Anch hier ist also lctopic und whdcuo unicht
geschieden.') Der Rede eines Datis oder Kyros, die im Geschichtswerke
begegnen kénute, entspricht die allgemein gehaltene Feldherrnrede (vl
Leshonax) und dieser die mondala des Gatten an die Gattin und nmge-
kehrt. Als Muster der mpocwmomolien tithrt Theon (e 2) die Reden bei
Homer, Plato und Menander an. Dem entspricht wieder Ciceros Bei-
spiel fir e¢ine Redefibung, die der Wiffmoc mepl mpéowmov entspricht
(Terenz Adelph. 60):

venit ad wme saepe clamans: “quid agis, Micio?

cur perdis adwlescentem nobis?  ewr amal?

cur polat?  cwr tu ks rebus swmphum suggeris ?

vestitu simio tnculies, wimium ineptus ez

wimium ipse est durns procier aeguamgue of bonsi,
Diss weicht von Theon nur darin ab, dal eine kurze ersihlende Einleitung
gefordert wird. Begreiflich genug; der Brief erklivt sich selbst durch
die Obarschrift, die eben darum in der Poesie such metrisch gestaltet
wird.") Die Rede kann die Uberschrift nicht mit in sich hineinbeziehen:
ihr Verstindnis von der Uhberschrift abhingig zu machen, mochte bald
unanstibig erscheinen; feiner empfanden jedenfalls die Rhetoren und
Dtichter, die dies dureh eine kurze einleitende Ersihlung vermieden

So belinndelt die mpocwromolic bekanntlich Ovid, der Awmor. 1 8

mit den Worten Esi quasdom — quicemgue volet cognoscere lenam,
andia! — est quaedam womine Dipsas anus klar ausspricht, daB er ein
solches progymuasma, die typische Rede der Kupplerin, geben will Sein
Vorgiinger Properz (IV 3) hat noch als Hille die elegische Form der
"Apai gewilhlt. Ovid gibt sie auf, er behandelt genau dis Situntion, die
Menander im Phasma (Plautus Most. T 8) zeichnet. Wenn nun prosaische
und poetische Nachahmung solcher Menanderszenen eine in Poesie und
Prosa beliebte Ubung ist, haben wir kein Recht, eine griechische Elegie
als Vorbild Ovids vorausensetzen !

1) Do ,mythische* Progopopoiie wird micht srwiiling four Homer als Vor-

l'l:ﬂbd weish nuf gie). IThre Abart in Briefform wird Ovid tatsiehlich geschaffon
Ch

) Es ist charakteristisch, dad der Ovid nachahmende geistvolle Verfnsser
der Doppelbrisfe sie in der Antwort wegliit. Hier weil der Leser ohne
waeiterse, wor sochreibi; an den Boginn des Buches — denn ein solehes jst jedes
Briefpaar, wie im Grunde jeder der ovidianischen Einzelbriefe — gehdren sie
notwendig. Ausnshmen sind nur denkbar, wenn der Zweek erkenntlich ik,
%, B, im Briefe der Ssppho,
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Was ich hier gegen Leos sunichst so blendende Ausfiihrungen
( Plawtin. Forschungen 1290 f.) erinnern mubte, 188t sich vielleicht durch
vine Hotrachtung von Amer. 1 6 sichern. Wieder gehiirt der Stoff der
Komiidie, wod wwar nicht erst der neuven an, doch kommt Plautus Cure.
12 am nichsten. Freilich scheint diesmal schon Tibull T 2 vorsus.
gegangen, Propers ihm 1 16 gefolgt. Wir werden einen Augenblick ver-
weilen miissen, um diese scheinbaren Gegenhilder erst beiseite 2u schiebun.

%o Tibull 1 2 bemerki Leo (Phil. Unters. I1 34), dus Gedicht ge-
hire seinem Inhalt nach sicher sum efboc Emrwuactikdy, nur diirfe man
diese Bezsichnung nieht nach dem Wortverstande nehmen. Der Dichter
sitze bei den Genossen beim Weing er fordere sie anf, ihn nicht zu
stiren. Seine lebhafte Phantasie versetze ihn vor die Tiir der Geliebten,
wiederum, wio vor dem Gelage, vergeblich klopfond, biftend und ver-
wiinschend; daraus entwickle sich das Lisd (bis 86). Aber mitten ans
der hichsten Erregung fahre er anf, sche um sich lachende Gesichter
nnd schelte mun den nilehsten Zechkumpan (BT f£). — Der feine und
an sich ansprechende Gedanke ist dann von Belling in der gewohnten
Weise vergribert und verdorben worden: Tibull hat suniichst nur ein
nupaxhavcibupoy gedichtet (5—B6), eine rein  slexandrinisehe Studie.
Erst spiter (nach 15 und anderen Dichtungen) gab er ihr eine Um-
rahmung, die eine gany andere Situation voraussetat, V. 1—4 ond 87—408,
P'as wrspriingliche Lied begann nach ihm:

Oppasita est nosirae custodia sarca puellne
clauditur et dura famua firma gera,’)
ianwe difficiliz, domini o verberet imber,
te Tovis imperio fulming missa petant.

Ein merkwiirdiges mapaxhavcibupov in der Tat, das mit der Ver-
wiinsehung der Tir beginnt, statt mit den Bitten, im Grunde ein Hohn
suf die ganze Art solcher Lieder und die Sitoation, die sie voraussetsen.
Man vergleiche Plautus oder Ovid, wenn es wirklich nétig ist, mit Bei-
spielen #n belegen, wie ein Btindchen beginnen muB, — Hat der Dichter
soehen sein Leid geklagt (movos compesce dolores), so sehlieBt die Be-
griindung, denn Wachen und eine feste Tir trennen mich von der Lishsten,
ebenso leicht und ungeswungen on, wie an diesen Gedanken die Ver-
wihnschung der gransamen Tilr, Dumit aber entschwindet mir wenigstens
die gunze Vorstelling von einem mapaxhauciBupov. Wenn der Dichter
in diesem Zussmmenhang die Tir anspricht, so ist das nicht mehr als
die Obliche Personifikation in der alexandrinischen Poesie, etwa wie die
des hiyvoc. Hoehstens kann ich sugeben, dab ein im mapakhavcibupoy
fiblicher Gedanke (vgl. Ovid V. 53, 54) mit benutst ist; es handelt sich
m den Versen 7—14 um cinen einmaligen Anklang an einen Lieder-

1) Db eine Einleitung i welcher Art, eine Exposition nOtig ist,
uqheinf B. wenigstens 2u empfinden. Ich will iiber die bescheidenen Anspriche,
die er an wie und an den Hchlub stellt, nicht mit thm rechten. :
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typus, etwa wie Tibull 1 5, 9—16 an einen Lisdertypus anklingt, dem
wir bei Propers I1 28 breit ansgefilhrt finden. Eine direkte Nachahmung
ist durch die Umstellung der fiblichen Gedanken vollstindig ausgeschlossen,
und noch das weitere Gedioht enthiilt nichts, was uns am ein Stindchen
denken liefle. GewiB wendet es sich an Delin, aber man denke jene
Mahnungen:

tu quogee ne timide oustodes, Delia folle;

audendum est: forfes adwval ipsa Venus.

und mehr noch die folgenden Betrachtungen, oder gar die Verheiblungen
der Zauberin') vor der Tiire, hinter der ja der Wiichter liegt, gesungen.
Belbst in der vorsichlig abgedimpften Fassung, die Leo dem Gedanken
giht, scheint or mir unmighch. Wir kionten mit demselben oder gar
besserem Recht Tibull T 5 als Btiindehen fassen, weil es V. 67 heiBt:

hew conimus frustra, nee verbig vicla patescit
i, sed plena est perewfiondn man,

Die pweite Elegie ist ¢in Lied der Verfithrung, voll feinster rhetorischer
Kunst, an yersehiedene lyrische Themata unklingend; es wendet sich an
die Geliebte; gie zu rithren dient die Schilderung der Versweitlung 'V, 1—2
wie V. 79—86; es ist begreiflich, daB der Dichter vermutet, daB fber
sololie Behilderung oder vielmehr fiber ihn und sein Tun jemand lachen
kiinnte; ein Tomoc der erotischen Poesie wird im Schiufl lebhaft heraus:
gegrifen (gans fhnlich wie in V. T—14). Aber es gibt keine bestimmte
Situation, in der das Lied gewissermnben mimisch vorgetragen sein kimnte,
wie manche bukolischen Lieder. Der Poesie Tibulls ist diese upi-
pncic fremd.

Ist Tibulls angebliches wapaxhauciBupov somit aosgeschieden, so
wird sich Properz I 16 kitrzer erledigen lnssen. Wohl ist hier V. 17—44
ein wirkliches mopoaxhaucibupov, ein lyrisches Lied in breiter Ausfiihrang
vingelegt, #twa wis in Vergils Ekloge 10, 42—49 eine Elegie des Gallus
in dus bukolische Lied. DaB die Ralmendichtung, die Klage der Tiir
fiber ihre Herrin in der Elegie eine Vorgeschichte hat, zeight Catull 67;
die Einluge kann der Kombdie, sie kann der Lyrik entstammen; ani
Athennios XIV 621 ¢ macht Rothstein mit Recht aufmerksam: & d& wa-
Twbde xahovuevoc . . . ... Umokpiviuevoc, woté ukv yuvaikac [xoi]
potxotic xal pectpomolc, ToTE bi dvdpa pebdovia xol ém wipov wapa-
Tivopevov mpoc THY épwpévv. Wir mifissen nur weiter lesen: gnel bé
0 "ApicrdEevoc Ty uev Iepwdicv cepviy olcav mopd TV Tparwdicy
elvar, THv d¢ patudiav wopa v kwpwdiev. Ich sehe bisher pichts,

1} Bie wenden sich an weiblichen Abergluuben, wie or wirklich bestand,
vgl. Lukian Alerandros b0,
il L“ L]:mh Is bk:l:m ich nicht als Fiebertriiume fassen. Es ist ein kunstvoll
yrische wmgebogener kiroc mopauvBrmxdc wpdc Lavrdy (vergloichibar Propors
I 28, Aol die H]:F!.E‘iﬂlﬁh Anschaun des zweiten Tnﬁau. den Wﬂlﬂil? &0
drollig miideutet hat, hoffe ich an anderer Stells singehen mm kénnen.
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was irgend veranlassen kbnnte, eine alexandrinische Elegie derart ane
zunehmen,

Blicken wir nun anf Ovid Am. 1 6 swiick, Der lyrischen Natur
des Stoffes entspricht der Refrain (V. 24. 82, 40. 48, 56). Auf eine
Benutzung der Komiddie kinnten einzelne sprachliche SBpuren weisen, So
ist V. 2526 sic wnguam longa velevere calena nee ibi perpelio serva
bibatur agua mit Antiphanes fr. 25 mm vergleichen € d¢ uf, undémod”
dwp miogn éXevBépov.t) V. 37 eryo Amor of modicum circum mea
tempors vinum mecumst ... arma quis haec fimeat entspricht zanNichst
einem  griechischen Spiel mit dem pathetischen Ausdrnck BuprccecBo,
BwpnyBeic. V. 59 mox ot Amor cimemgue nihil moderabile suadent eut-
spricht weniger Prop, I 8, 13 oder Kallimachos X11 118, 8 als Terenz
Ad. 111 4, 24 persuasit nox awor vinwin adulescentia, V, T4 duriague con-
servae ligna calefe fores entspricht Plautos Asin, 386 nolo eo fores con-
geroas wieas o te verberarier.

Mehr wls derartige Anklinge an die Sprache der Komddie wirkt
sof mich die Btellung des Liedes. Unmittelbar folgt Am. 1 7 Adde
manus i vincla weas, ein greifbar ans der TTepiceipopévn Menanders
weiter gehildeter Stoff. Das Epigramm des Puunlus Silentiarius V 248
geniigt diesmal nicht, eine Elegie als Mittelquelle 2 erweisen, da das
Gedicht des Agathins V 218 zeigt, daB ehen dies Stiick Meonanders diesen
Poeten noch bekannt ist uwnd benntzt wird.") Den Schluf bildet Am. 18,
die Rede der Kupplerin, van der ich mudging, Bedenkt man, daB seit
Sullas Zeit eino derartige Verwendung der Neoen Komodie in den pri-
gymnasmata iblich ist und daB Ovids Heroiden uns geigen, wie frith die
Poesio fiir die Prosa eintritt, so wird der SchluB, dall hier drei Komddien-
seenen benutzt sind, glaublich erscheinen,

Ich greife ein anderes Beispiel heraus, welehes mir frither Leos Be-
bauptung zwingend zu erweisen schien, um an ihm zugleich den Unter-
schied in der Einwirkung der Rhetorik auf Tibull und Properz weiter
verfolgen. Propers 111 6 gibt keine cigentliche wpocwmomolia, sondern
ein dujnue, dessen nabe Bertihrung mit der Komodio jeder empfindet.
Dag es in eine Rede oder vielmehr in dis Form der Fra umgesetat
ist, entspricht Vorschriften dor progymnasmata, Theon {e. 4) setzt sogar
die Bebilderung des Handstreiches der Thebaner gogen Platill bei Thuky-
dides derartig in Frageform® um: el b épwriv Boukoipeda, olitwe époil-
uev' dpd ve ahnBec écriv, om Bnaiwy Gvdpec GhiTw mheiove Tpia-
xociwv eici\Boy mepl mpitov Omvov civ dmhoic elc TTAGraiay e

1) Vgl die bokannte Parodie Xennrehs fr. & duol yévorrd cov Zuene, Téx-
vov, dhed motcay olvoy dwobavely. Nutirlich handelt es sich nicht um die
u“];:u.}ﬁ llﬂ'& welche der Attizist Puusaniss (Eustath. 1747, 10) verwies:
vl Are in dem Stralburger Frugment bothov dprov Ehwy und die von
mgllr Sitzwngsber. d. Aknd. Herlin 1899 8_ 860 angefihrien Stellen.

I TIJ Ig_iru Verwendung und Variation desselben Motives finde ich bej Tibull
6, T1—74.
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Bowriac; xal olitwe épwmmpuarikde & peth Tadta birehevcs-
peBa. Man vergleiche Properz: Dic miki de nostra quae sentis vera
pucla . . . ... ownis enim debet sine vano nuntius esse . . . . nune miki,
& qua tenes, ab origine dicere prima incipe . . . . . sicine cam incompliz
vidishi flere copillis?  illius ex oculis multa cadebat dqua? Das ganze
folgende Gedicht, welches schlieflich selbst eine Rede der Geliebten in
die Frageform mit aufnimmt, empfingt fiir den antiken Leser den Reiz,
eine Gnferst schwierige rhetorische Aufgabe elegant zu losen. Nimmt
man diesen Vormug hinweg, so berlihrt es frostig; wir begreifen nicht,
wie der Dichter anf die Wahl dieser verschrobenen Form kommt, —

Die Schilderung gipfelt in den Versen: tristis erat domus ef fristes
#un pensa minisirae oarpebant, medio nebat of ipsa loco. Ahnlich sehildert
Tibull bekanntlich im SchluB ven I 8 das Haus der Geliebten, wis er
s bei seiner Heimkehr finden will Die Ubereinstimmung mit Menander
(Terens Heautontim. I1 8), die uns unerklirlich schien und zur Annahme
viner vermittelnden alten Elegie awang, I8Bt sich jetst ungeswungen
durch das Fortleben dieser Komddienmotive im progumpasma  erkliren,
Es ist ein 1dmoc, den er in dem im wesentlichen Iyrischen Liede nur
benutat, etwa wie (I 5, 61—66) die These, daB der arme Lisbhaber
besser sei als der reiche, die durch Philostratos Ep. 6 non und nimmer-
mehr filr eine alexandrinische Elegie gesichert wird, Propers benutzt die
Bhetorik in der Wahl des Themass und der Kompositionsart, Tibull nur
in der Sprache und in der Bebandlung einzelner 16m01; gerade hier
scheint Properz sie eher mu meiden als gu suchen (vgl. Jacoby Rhein.
Mus. 60, 98). '

Ich greife zur Erliuterung dieses Satzes ein Lisd beraus, welehes
der Leser vielleicht schon gegen meine frithere Behauptong, es gihe
kein eigentlich mimetisches Gedicht bei Tibull, anfiilhren konnte, das
Einleitungsgedicht des sweiten Buches. Hier erkenms jch allerdings sine
Art von piunce an; nicht wie sonst ist dis Rituation im Grunds nur
die, daB der Dichter ,am Schreibtisch sitat®; aber gerade hier ist dennoch
eine gans andere Dichtungsart nachgebildet als in den mimetischen (o-
dichten des Propers. Wir erkennen sie am besten, wenn wir den Ein-
gung sachlich erkliren.

Die ferine conceplivae’) werden von dem pracco verkfindet und als

1) Auf die Pagenalin oder ferics sementivas, die hisrzg en (vgl. Owvid
Fagt. T 657 F mit zahlreichon wortlichen Anklingen un Tibull), weist dis gunze
Behilderung; fiir dio Ambarralia, an die min ebenfulls goducht hat, spricht
nichte, Dhie Erde ist eben fir die Sommersant umgepfligt, die Licheslust der
H:rlian_ wird bald erwachen; in weiter Forne liegt noch dns Sommerfest, bei
dem die Ernte voll auf den Feldern steht. Die cinzige Schwierigheit bistet
dns Opfer des Lammes; aber gerade es E:YME die Ambarcalia noch weniger.

Mag lokaler Browch zugrunde li o arme pogus das Opfer siner
}:i;tnhhgm Sau nicht muhwingmsar;mn, gemeint knnn nur dies erste Saat-
£6iN,
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solcher') tritt der Dichter auf, vgl. Festus 88 M.: Faventia Donam signi-
ficationem significal, nam praccones clamanies populion sacrifiviis favere
fubebant, DaB zu der Opferankiindigang dis Angabe patrio ritie {ritt, wind
nach den Sikularakten niemand befremden, V. 2. 3 mit ihrem {iblbaren
Anklang an die Georgica nennen die Gitter in der poetischen Form,
aber schon V. 5 lenken in den officiellen Stil wuriieck; sie goben die
eomeeplio feriarum, auf die & B, jeoo Ankindigung bei Gelling X 24, 8 ver-
weist: die noni populs Romans Quiritibus Compitalia erunt, quando concepla
fuervint, nefas verweist, vgl. Macrob. T'1 6, 9: adfirmabant autem speerdotes
pollui ferias, si indickis conceplispue opus alipeod fievet,  proclerea regem
sacrorum flaminesque non liccbut videre foriis apus fleri o ddeo per prae-
conem denuntiabant, we guid tale ageretur. Dal die Tiere, welche feiern,
and die Arbeiten, welche ruben sollten, ausdriicklich bui der conceptio
feriarum bezeichnet waren, geht ans der Vorsehrift Catos, dab der Esel,
weil er nicht genannt sei, keine feriae hube (Cato de agr. 138), und der
Aunfeiblung der Arbeiten, die nicht susdrieklich verboten seien, hervor,
Die Aufviblung schlof nach Plutarch Nwema 14: foc agite (omsia sint
operata des), Es folgh die exterminatio, vgl, FPestus 82 M.: Eresto, ertro
eefo. sic enim liclor in quilnesdam gaeris clamitabal: hostis, vinctus, mlier,
virgo excsto. scilicet interesse prohibebatur.®) Ein hilbsches Beispiel gibt
Ovid in der Besehreibung der Caristin (Fast. 11 628). Auch das nichate
casta wchlieBt wwar iohalthich hier an, wird aber zugleich in der Be-
deutung der Bakralsproche pefadf, An Knllimachos und den Eingang
der Hymnen anf Pallas und mehr noch auf Apollo bat jeder Leser be-
reits gedacht, und das stilistische Mittel vor dem eigentlivhen Gebat,
dos wieder sakrale Formeln kunstmifig umgestaltet, dureh die kurze
Beschreibung und das cermite den Lesor selbst sum Zuschauer su machen,
erinnert direkt an hywn. 2, 4: oly Ophgc, émévevcey & Afhioc fidy T
@oiviE eEamivne, & dE wikvoe dv fiépt kahdv deider erh.  Freilich, wenn
Kallimachos sich mun an den Chor wenden kaun: ol bé véor pohmiv
TE xoi €c yopov évruvecBe, ®o kann Tibull mur noch das Festmahl er-
withnen und dabei #in Einzellied anstimmen, das einen sakral gebundenen
Charnkter micht mebr hat. DaB s lyrisch sein soll, zeigt der Eingang,
in dem wieder die Grorgica (1l 39) mit einwirken; doch ist das Lob
des Landlebens, in dem allmihlich die Kultur sich entwickelt hat, zu-
gleich rhetorisch gebuut.  Eine seltene Sage, die nur noch im Per-
vigilivm Vemeris 77—78 erwihnt ist, und ein Hirtenbrauch bei dem Fost-
mahl fithren 7 dem zweiten ‘Teil, dem Lied aof den Lashesgott, in dem
das Landleben ganz surficktritt und die Stoffe der leichten erotisshen
Elegie mehr beriicksichtigt werden. Das Lied soll ja ein Buch einlsiten
und dem Messalla widmen, in dem gerade disse Stoffe noch stirker als

1 In den pogi wird froilich der apfernde Hausvater fiir ihn singetreten sein
) E.hnl.iuf: Lige im luchen Kult sind bekannt, nor sof die Nach-
bildung bei Lukian Alexa c. 88 mache jch sufmerksam.
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im ersten Buche bervortreten.') Wie filr Tibull beide susammenhiingon,
wird eine Betrachtung von 1 1 nm besten zeigen.

Auch hier soll es sich wm ein Lob des Landlebéns. also um einen
Stoff handeln, den Persius 1 69 . gerndesn als das typische Vorbild der
progymnasmate nennt. Wenigstens wird Eil. 1 1 von den briden Minnern,
denen wohl jeder von uns gein Verstindnis der Kompositionsart Tibulls
verdankt, so gedeutet. Ob gan: mit Recht, bezweifle ich wud bitle es
mit der Bchiinheit und Bedeutung des Liedes zu entschuldigen, wenn die
Darstellung  breiter wird, als dieser Txkurs ecigenilieh gestattete, —
Binen neuen FntschlnB kilndet der Dichter mit den ersten Versen an:
mag sich ein anderer Reichtimer in der Weiss sammeln, wie ich es
hisher versucht habe; ich gebe es suf; mich mag meine Armut (wie ein
leitender und schitteender Ditmon) durchs Leben begleiten, wenn nur das
Fever auf meinem Herde nie au erlfschen hramcht. Wie nun an pau-
pertag und eifa inerti die nichsten Verse ipge seram und rusticws schlieBen,
brauche ich nicht mehr sussufibren. Betonen mufl ich nur, daB schon
V. 6 “dum mews assiduo liceat igme focus’ das leise Bedenken erkennen
liBt, ob denn bei so kleinem Besitz nicht ein Ungliick, eine einzige MiB-
ernte genfigt, den Dichter um alles zn bringen. So schliefit an V. 6 im
Grunds 9—10, wenn anch V. 7 das befonte sevamn mit einwirkt; von
der Buat geht es wur Ernte. Der Dichter rechtfertigt nun vor sich selbst
sein Vertrauen und spricht sich Mut zu. V.11—14 hfingen eng snsammen;
also ist vemercr, das an sich auch auf die Gegenwart gehen kinnte?),
danach su verstehen, dal pomitwr sicher auf die Zukunft weist; Tibull
will den Fruchigarten, von dessen Ertriigen er hier redet, ja erst an-
legen (V. B), Mit V. 15 doarf man wobl nicht einen nemen Teil be-
ginnen; der Dichter bofft anf ansreichende Fiille von Getreide und Wein
(8—10) durch die Gnade der Gétter. Da darf in der Schilderung der
Verchrung, durch die er sie sich sichern will, Ceres nicht fehlen. Dal
neben dem allgemeinen Schutzgott Silvan, der ein Opfer von Obst emp-
fiingt, auch Priapos als besonderer Schirmherr des Ohstgartens erscheint
und eine ibm geltende Kulthandlung — das ist die Errichtung eines
Giotterbildes ja immer — genannt wird, kann so wenig befremden, wie
dafl neben Ceres auch die Laren fir das Getreide mit sorgen. Der
Dichter mub alle Gitter aufziblen, denen er opfern will. DaB wir fertis
(V. 20) ebenfalls in die Znkunft verlegen milssen, zeigt das erklirende
agna caded, dad seinerseits wieder durch den Konjunktiv clamet gesichert
wird?®) V. 28. 24 agna cadet vobis, quam cireum rusticn jrithes  clamet
‘io messes of bona cina date’ schlieBt mit dem lieblichen Bilde, das
Tibull spiiter I 1 ausgemalt hat, pussend die Gedankenreihe, die mit

::': E:t;:n:igg;_&? %ﬂl‘:]lﬂlllﬂl} von dem Dichter selbst nbgeschlossen.
or typische er ebcéfewn oder, wenn man will, beicibawovia,
vl Lukian Jhnuwmnh; E‘lg“x o Tt R
#) Belling picht hilhsch I 5, 51 fF ich sind natirlich in onserem
Liede die Konjunktive tibi sit und pomatur zu fassen,

Reitsenntain, Wandorarsihlungen. 11 ¢
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den Worten mec spes destituat, sed frugum semper accreos pracheat of
pleno pinguio musta lack begonnen hat; sie enthilt nur die Schilderung
der heiligen Handlungen, die ihm Gewlhr fiir den Erfolg, fiir dis Mag-
lichkeit, auf so kleinem Gute zu leben, hieten sollen. Ho schlisBt der
aweite Teil schin an mit den Worten, die am deutlichsten zeigen, dal
der Dichter sich schwer xu dem Entschluf durchgerungen hat und seiner
selbst noch micht gane sicher ist: dom made, iam') possim comtemtus vivere
parvoe nec semper fongae deditus esse viae. Vorbersitet sind sie dadurch,
daB im BehluB des ersten Teiles wie beiliufig die bittere Erinnerung an
den Reichtum der Ahnen zu Wort gekommen ist. Im weiteren Verlauf
arkliren sich V. 27. 28 gowiB aus dem Gogensatz au V. 26, aber es ist
durchans nicht gleichgiiltig, daB gerade dies Bild sub wwbra arboris ad
vivos praceresntis aguae von Lukres (11 29) henutst ist, um das anch hei
bescheidenem Besitze migliche Gliick und die Torheit des Stesbons nach
Reichtum s schildern. Wie sich nus dem Gedanken an die behaglichs
Rube der neue an die Arbeiten des Landmanns, aus der Erwihnung des
verlaufenen Limmohens die Anredo an die Wilfe, aus dem Godunken
un die Gefabr der an den Behutz der Gitter und ihre Verchrung ent-
wickelt, ist oft dargelegt; bune ego . . . lustrare quotannis soleo ist mit
derselben lebhaften Phantasie aus der Zukunft in die Gegenwurt geriickt
wie V. 13. 14 quodeumque educal . . ponitur. Das Gebet, dab Pales din
Wilfe fern halten solle, wird bei der daps gesprochen (Ovid Fast, IV 745 8):
80 ist es leicht begreiflich, daB Tibull zu dem Gedanken, daB die Gotter
dus Mahl des Armen nicht veruchten, sondern guiidig annehmen, tibergeht,
und daB sich hiernus dann das allgemeine Gebet entwickelt: adsitis, diri.
HeiBt das einerseits “gebt euren Sehuts’, so hildet es doch andrerseits
auch die Einleitung fir jedes besonders Flohen, und ein solehes folgt in
einer durchaus leidenschaftlichen Form. Wir miissen, num sie zn emp-
finden, Catull 76, 23 vergleichen: non iom illud quacro, contra ui we
diligat illa, auf, quod non potis est, esse pudica velif: ipse valere oplo.
Danach ist wu beurteilen: won ego divitios patriom frictusguo requiro, qios
tulit antiguo condita messis avo: parva seges safis est. Aber indem Tibull
sich nun die Freuden susmalt, die sich hiermit verbinden kiinnen, und
indem yum erstenmal eine Ahnnng kilnftigen Liehesgliiokes seinen Binn
durchaieht (V. 46), verliert das Gebet jenen Charakter schmerzlicher Erregung
und wird freudiger; dem Anfang des sweiten Toiles: iam modo, iam
possim conlenlus vicere parco wec semper longae deditus esse wige, ont-
spricht in schiiner Steigerung der SchluB, der das als Gliick sich ersehnt:
lioe mihi contingat; sit dives iure, furorem qui maris of fristes ferre po-
lest pluvins. Der dritte Teil, der wiedor kurz vor dem BehluB des
vorhergehenden durch V. 46 vorbereitst ist, bringt nun die volle Ent-

1) Die leidenschaftliche Anaphora ‘endlich, endlich® scheint mir darch

ﬂu!htgudnumgmmm.mwimwinli,m nee te posse carece velim go-
FRICHL,
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scheldung; neben die erbhofften Wonnen des Landlebens treten die eben-
falls erhofften Wonnen der Liebe: nuch sie hiitte Tibull ja beinahe
iber dem Streben, durch endlosen Kriegsdienst Reichtum #u erwerben,
versinmt; woch sie werden in lebhafter Phantasie gewissormabBen vorans-
genommen.  Nur leise und unbestimmt klingen sie suerst an (52 willa
puella); gleich darauf hiven wir, Tibull ist schon gefangen und kinnte
gar micht anders, und nun geleitet ein hoffnungsfroher Dichtertraum ihn
his sur Frhirong, ja bis zumn Lebensende. Erst jetzt ist der EntschluB
m der vite sworn gan: unomstiBlich, und der Dichter kamnm mit den
Worten eos, signe tuboeque, ife proeul, eupidis culnera forte vivis, ferte
ef apes: ego composito seeurus acervo despiciem  dites  despieiamaqud fromem
sum Anfang des Ganzen rurfickkelren. Weil es sich nicht um das Lob
des Landlebens, sondern um den EntschluB Tibulls handelt, sich zn be-
scheiden und dem Kriegsdienste den Ricken 2 kebren, knnn, ju mui
dieser dritte Teil, in dem vom Landleben nicht mehr die Rede ist, sich
angchlicBen. Nur fiir diesen Inhalt paBt der Behlull, nur dieser Inhalt
palt als Einleitung fir das ganze folgende Buch, Der Dichier weicht
einer schon #m seiner Zeit bestehenden festem rhetorischen Form kunst-
vill aus, um sein Lied vein lyrisch zu halten. —

Schoven wir nun auf FElL IT 1 gurfick, deren Schluf sich dureh
diesen: Vergleich woll erklrt hat. Auch bier scheint Tibull kunstvoll
cinem ullerdings andersartigen Typus der Bhetorik auseuweichen. Er
nihert sich in Gang und Aufbau bis su gewissem Grade einer Beschreibung
des Festes, einer einfachen Exppacic, wie sie Ovid Amor. 11 13 bistet,
aber die Anlehmung an eine Hymnenform — es braueht, trotz mancher
hier fibergangener Anklinge in Einzelheiten, natfirlich nicht gerade der
vine Hymnus des Kallimachos su sein — gibt dem Liede den lyrischen
Chorakter. Es ist Ghnlich, wenn der Dichter den AnlaB des Liedes
nennt und dann zu erwiigen fingiert, was e nun singen soll, wie in den
groben Liedern 1 7 und II 5.%)

1) Due Lied gilt dem Fest, bei welchem Messallinus sum erstenmal als
Quindecimyir bei liq;m Opfer an Apollo, das am Ja oder bald nach
ihm gebracht wird (V. 82), mitwirkt. Der Gott selbst soll erscheinen, nieht nor
sum Pest, sondern zugleich, wm ein Loblied #u singen und Tibull singen s
luszen. Mon erwortet Inudes Messalling, wber sie folgen nicht, jn zum SchluB
wird ein Loblied uof ihn erst verheiBen, wenn er nicht mehr den Lorbeer des
Prieaters, sondern den des Trimphators tragen wird. Der Charakter dos Lisdes
scheint mir damit gegeben. Ans dem Vorsate zu singen erwlichst die Reflexion
iiber den Btoff; von der Person ist jn nur wenig zu sagen (in iuvene loudanda
mu:r. Tibull beschiftigt sich mit dem Quindecymvirst; seine Thtiglheit ist eine

wppelte, Befragen der sibyllinischen Biicher und Opfer an Apollo. Dus ersters
tritt in dem Liede yunilchst stirker hervor. Hat doch die cumanische Bibylle
dem Aencas jenes entscheidende Orakel gogeben. Denn dufl die comanische
Sibrlle ﬁmumt ist, seigen nicht nur V. 40, 41 jom — fam .. . . swper fessas
puppes, die den Gedanken zunfichst suf sie lenken milszen, sondern vor allem
die Schar der andern Bibyllen, die dieser einen gegenill tellt sind. Nuch
V. 66 nehme ich eine kleine Licke an, welche lfﬂm Inhalte nach etwa so

1"
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Gany wnders Propers; Dalf IV 8 Haee Arefhuse swo miltid man-
data Lyeotae rein und voll rhetorisches progyminasma ist, brancht nach
den oben (8. 155) nngefohrien Worten Theons nicht mehr bewiesen au
werden. Fiir 11 12 enthilt selbst Bothsteins die literarischen Beriehungen
meist vernuchlissigender Kommentar niifaliche Andeutungen, die uns
spiiter beschitftigen werden; IIT 14 Multe fuce. Sparfe, nivancr fina
palasstrae, sed mage virginel tol bona gymnosii . . . . . . quodsi dura fores
pugnasque dmifolo Laconwm, carvior hoe esses tu mihi, Roma, bono histet
ein mpoyUpvacun mepl vouow (vgl. Theon e 18) und erimmert nicht in
der Sprache, wohl aber in den Gedsnken schon gane an Ovid.  Die alte
Elegie (etwa bei Kritins) wirkt gur nicht Komidie und Tragidie (vgl
Buripides Awedvom. 596 ) m. E. nur insoweit, als sie jene rhetorischen
Uhungen besinflossen. Das wird klarer werdon, wenn wir die nicht-
iitinlogischen Gedichte des letzten Buches noch etwas genaner betrachten.

e Cornelis-Elegie geht aus von dem Moment, in dem der tranernde
Gatte unmittelbar nach dem Begiingnic am Grabe susammenbricht, yuyiy
dpkahéwy Kopwnhiue') Fiir sie gibt es kein Zuriek. Die mehrfach

puggufillen ist: nachériiglich traten als ebenfalls von Apollo bepinfluBle
Spriche hineu: Tridt{uld Amalthen, gieidguid ] i dizit Herophile ¢ 4. 8
ilivh war der Inhalt ihirer Sprilchs ein mﬂmrm fore dézerunt befli mala
wtgme cometon, multus wi in ferros deplucretque lapis. Dol solche Behroekens-
seichen. wirklich eingetreten sind, berichten daun die folgenden Behil-
dernugen, nus denen foh besonders horvorhebe: duim eliom Solem dafoctum Tn-
widne oidit iungere pallentes nubilus annus equog, Waran der Dichter die Horer
erinnorn will, meigt Plinius I 881 finsd prodigiosi et Tongiores woliy  difoctus,
queedie oocise dictatore Coesare of Antosdinne bells totins paene anni pallore
contimuo,  Er siiblt (und swar gleich von V. 71 an) die scheecklichon Anseichon
dod Bilrgockriogos auf, welche die Sibyllen vorausverkilndet haben. Doch das
alle int ju v o doa mene saeenlum steht bevor, in dem Apollo gnidig
die  portenta, ¢ho sie gemeldot sind und Bedeutung gewinnen, ins Mesr ver-
senken milgs, wio sonet der Priester nach der Meldung, Dinn wird dns Sibyllen-
Orakel aléo ruben und nur jone rweite Thtigheit des Quindecimvir, das Opfer
an Apollo, dbrig bleiben, Wenn das Opfer beim Jalresboginn gilnstige Zeichen
ergbL dann sich der Lundmunn frenen, ein Jubr des Segens und fried-
lichen (Hiickes i Dar Dichter kehrt xu dem Anfang surick, um von
dem Gedanken an sich und seine Dichtung @u dem leteton %’uﬂprunhnn, vinst
den Mesgallinns wilsdig preisen, herilbersugloiten. Wiz sbehen offenlme kors
vor der Feier dor Spiels, die das Ende der alten, fluchbeladenen Zeit und den
Beginn einer Epoche des (iliickes und Friedens bedeuten sollten, nnd bei denen
Meseallinus aly jingstes Mitglied des Colleginms erschien. Alle Godanken, die
ein rOmisches Heorz bei dem Beginn des schicksalschwaren Juhres bew
komnten, Homs Urgeschichte, das Elend der jingsten Vergsogenheit, die Ge-
wiBhoit der Woltherrschaft und das Sehnen naeh Friede unid Gilack fiir den
cigelnen LBt der Dichter an uns vordber sishen. Die harte Nebeneinnoder-
stellung der wechselnden Bilder, deren innere Verlmipfung der Leser erst
stichon mub, ist der groBen Lyrik abgelanscht, wio sio ju awuch bei Harnr im
Ernil‘ndnnn‘:r a'mhiin, M?Ifil:“ Dh’nﬁ;:: anse n wi\f. Man muf den ﬂuv
chen von Propers vergl n, um den zen Oegensatz beider
Dichter su m[?ﬁmian. = 7
1) Zum Gedsnken sgl. 11 27, 18: Nom lieet et Stygia sedeat sul arwdine
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wisderliolte Versicherung gibt Gelegenheit, das Totenreich immer schanriger
wu mulen; wie von selbst figt sich die Beschreibung einer Wanderung
der Heele an. Kurze Andeutungen genfigen; anf die zweifelnde Bitte:
aud &1 quis posite iuder sedel Asacus wrna, in mea sortita vindicel ossa
pila folgt sofort die Mahnung: assideant'); fratrem?) iurta Minoin sella
Eumenidum intento furbae govera fore. Die folgende Rede, welche die
am Grabe und gewissermallen im Bereich der Totenwelt weilenden Hinter-
blishenen mit o Zeugen aufruft, berithrt sich eng mit der Zaudalio
funchris, die ja nuch modchst day Geschlecht, dann bei Minnern die res
gestae, bei Franen die mores rihmt ond urspritnglich den Beweis Hefern
soll, daB der Entschlafons fiir seine gems zum deus porens geworden st
Erst mit V. 61 beginnt sin nouer, im Grunde den Consalationes ange-
hiviger Teil: of famen (aber wenigstens) emerwi gemerpsos veshis honores ;
seinen Behlnb bildst V. 97 & Deme habel: sie #ihlt die Wonnen anf, die
sie trotz der Kiirze ihres Lebens genossen hat, runfchst in chronologischer
Reihenfolge. Noach dor Geburt der Sohne, die in cinem Ausrof erwithnt
wird, folgt die Karriers des Bruders, die nomittelbar danach begnnn®),
die Zensur des Gatten, die Geburt der Tochter. Aber schon hier mischen
sich Mahoungen ein, die sich bald su einem eigensn Teile ansgestalten,
den mandate 73—86. Wir erkennen leicht, dafl der Dichter ihn nur
sinlegt, um den Charakter wirklich malen #n kinnen, und daB dies sein
Eigenstes ist, dies allein dem Liede die gewnltige Wirkung gibt. Lingst
hoobaehtet ist, daB er hier mit den Abschisdsreden in der Alkestis des
Euripides wetteifert, ihn @n fiberbieten sucht nnd wirklich fiberbietet.
Das zeigt schon der Eingang fungere maternis vietbus pater, verglichen
wmit V. 377 ol viv yvevol Toich’ dvr' fuold wijmp Ttéxvoic, sodann
die Verbindung der beiden Gedanken: sal fibi sint moefes, quas de e,
Paule, fuliges, somningue in fociem cradifa®) sasps meam: ofque ubi se-
ereto nostra ad simulaora logueris, wl responsurae singula verba inee, die
ihnlich bei Euripides 348-—3566 wiederkehrt: endlich die Mabnung, wie
die Kinder sich verhalten gollen, wenn Paulus noch einmal heiratet. Be-
denks ich, wie hier Buripides fberboten wird, so kann ich auch die

peimer cornal of infermae tristio veln ratin, & wmode elomantiz revoceeerit mira
puellue, coneessum nulla lege vedibit dter.

1) Natiiclich die iwdices, deren Auslosung sie eben erwihnt hat; sorfite
jila st ablatious obsolulus.

2 frotres die Schreibor, die tideht an drel Richter duchten. Die Vor-
stellung, dab Aiskos und Rhadamanthys gesonderte Gerichtshisfe leiten und
nur Minos nls Oberanfscher neben dem jeweiligen Vorsitzenden Plats nimmt,
konnte nus dem BehloB des Gorging belmnnt sein,

& Mit ridimus o froteem vgl Tacitus Agrie, 45 won eidit Agricola, Ciosro
ile UL"EU 8 won vidit flageontom Dtaliam bells. Bs ist feste FPorm des poxo-
e

; 4) Ex ist fast dis einzige sprachliche Kiboheit dieses Toiles, der sich
durch seine Schlichtheit scharf vou den Abrigen abhebt, Man kBante IT 26, 48
FLernie {mlm tridente pitlus vergleichen. Durch den Glaoben wird das undeut-
liche Bild in die lebendige Gestalt verwandelt.
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Kunst, mit der die Gattenlicbe nur sum Schlu in der Mabnung an die
Kinder angedentet wird, nur als bewubtes Alweichen von Euripides
verstehen. — Der Dichter hat sich durch diese Charakterschilderung, die
so unmittelbar 2o uns spricht — su dem antiken Leser, fiir den Alkestis
die Bedentung der seligen Geleiterin und Frsprecherin der Toten hat,
freilich noch mehr — den Weg zu dem groBen SchluBwort gebahnt, das
Rothstein so jimmerlich entstellt: es ist wirklicher, aus dem ganzen
Empfinden dieser Zeit erklirlicher Glaube, daf nicht nur groBe Taten,
sondern wach Bittenreinheit den Himmel ersehlieBt und anch der Fran
der Weg wu den vergittlichten Abnen freisteht,?)

GowiB ist das keine eigentliche mpocwmorolia in schulmiiligem
Sinne, so nahe Themata wie tivac &v efmor Mdyouc dvip TpdC THY
Tuvaika uélwy dmodnuelv auch kommen kbonen. In beiden waltet
dieselbe rhetorische Kunst; darum ist die bandgreifliche Benutzung der
piicic des Dramas (hier der Tragtdie, in IV 5 der Komidie) so wichtig,
Tibull kennt diese Kunst des Charnkterisierens eciner andern Person fiber-
haupt nicht; Propers erlernt sie erst spit®); Ovid verwendet sie oft, wenn
anch nur oberflichlich. Wis fir ihn die rhetorische Traghdie und die
npocwmronotiar der Heroiden-Briefe in derselben Entwicklungsrichtung
liegen, so hiitte Properz sich yum Dramatiker entwickeln miissen. Gang
anders weil er abzutdnen. Man vergleiche die Redo der Cynthin in IV 7
das Schelten, die Verdichtigungen, die mondafa, den welmiitigen Behlnf:
der Dichter will nicht idenlisieren, sondern individualisieren: ein merk-
whrdiger Realismus der Zeichnung des AnBeren und Tnnern zeigt, dab
sein. Empfinden sich geindert hat. Auch jene eigenartige hreite mpoc-
wrwonolia des Bettelpropheten in IV 1 zoigt die gleiche Frende an der
Charakterzeichnung, selbst wo sie den Zweck des Gedichtes schidigt.
DaB in der griechischen Komidie derartige typische Bilder des Bettel-
propheten diblich waren, wird den Dichter beeinfiubi haben.

Ieh kehre nuch lungen Abschweifungen zu den Behsuptungen Leos
wurfick,. Warum joh nicht mehr zugeben kann, dab Ubersinstimmungen
awischen der Neuen Komddie und der réimischen Elogiv direkte Schliisse
auf eine spitattische oder frahalexundrinische Elogie gestatten, hoffe jok
dargelegt su habim wnd die mancherlei recht unkritischen Fortsefsungen und
Ubertreibungen seiner uorst so bestechenden Aunsfithrungen nicht einzeln
durchsprechen zn miissen. Von der Existens siner allmihlich gich ans-
hildenden hellenistischen , Elegie* bin auch ich berzeugt.  Allein ehe
wir sie im einzelnen au rekonstruieren versuchon, werden wir, soweit
Prosaquellen in Frage kommen, die Entwicklung der rhetorischen Prosa
vorher klarstellen milssen. Wie alt ist der opideiktische erzfihlonde oder
deklamierends Brief? Wie alt sind die entsprechenden in der Form rein

1) Die Umbci{dmr.g dieses Gmndlfudmhena von Ulcero und Varro fber
Horaz bis zu Properz ist leicht mm verfo

%) Die rhetorischen Musterbilder sind IIT 21, 27 Demopthenss und
o il i llemo un
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rhetorischen Ubungen? Wenn Alkiphron kurge, der Kombdienerzithlung
entsprochende Lisbesgeschichten in Briefform bietet, so milssen jene pro-
gymmasmata, von denen Cicero spricht (vgl. oben 8. 92 unter I¢) doch eine
gewisse Ahnlichkeit gehabt haben. Auch die Ausbildung der erotischen
Novelle, auf deren rhetorischen Charnkter bei Sisenna uns Apuleins
wenigstens Schliisse gestattet, muB hiermit in irgendwelcher Beriihrung
stehen. SchlieBlich darf jetzt selbst der Gedanke an eine Einwirkung
des Romans anf die rhetorische Elegis wicht ohne weiteres zarflckgewiesen
werden. Es finden sich in den Amores Ovids genug Berfihrungen mit
dem Tesil Petrons, den wir fiir den Bomnn in Anspruch nehmen milssen.

Die Entscheidung wird sich vielleicht fiberhaupt micht fillen lassen;
ich wenigstens wage sie selbst bei dem letzten Beispiel nicht zu fillen,
an dem ich die mancherlei Berlthrungen und Wechselwirkungen dieser
verschiedenen Liternturzweige, die alle mit der sophistischen Rhetorik in
Zusammenhang stehen, darlegen michte, Quintilinn erwihnt I1 4, 26 als
progymuasma ans seiner Jugendzeit ewr armata apud Lucedacmonios Venus
ef guid it erederehir Cupido puer afque voluerr of sagittis ae foce armatus,
el similia. FEr scheidet dies von der auch von Theon erwiilnten Ubung
der dvackevr und xatackeurn, die von beiden auf die Frage nach der
Wahrheit historischer oder mythischer Erzihlungen beschriinkt wird (Bei-
spiele bei Quintilian: ob Romulus von einer Wilfin gesiugt wurde, ob
Numa mit Egeria Verkehr hatte); er betrachtet die von ihm erwihnte
Aufgabe nur als Ubung, die Absicht des Kilnstlers zu erraten. Die
urspritngliche Bedeutung und das Alter der Ubung erkennen wir, wenn
wir die uttische Komildie vergleichen, etwa Eubulos bei Athenaios XTIT 562 ¢:

Tic fiv & (pawec mpdroc davBpdmmuy dpa

fi xmpomhacticac "Epwd’ dmémrepoy;

e oubtv fiber mhfiv xehbdvac ypapety,

)’ fiv @mepoc Ty Tpomwy TV ToU Beou xTA.

Das st im Grunde eine dvackeur),. Wir bramchen bei Athenaios nur
weiter 20 lesen, um anch die Kreise, in denen sie gepflegt ward, m er-
kennen; er fihrt sus Alexis an:
héTeton pip hoyoc
UTd TV comIcTiy uf métecho Tov Bedv
Tov “Epwra, Touc b' éplvrac.

Etwas weiter wiinde ecinerscits Platos Symposion, andrerseits die auof-
kldrende und mythendeutende Literatur der Folgeseit fithren. In woller
Reinheit hietet uns diese rhetorische Ubung der dvackeun das neu-
gefundene Bruchstiick des Romans von Metiochos und Parthenope ((Hermes
80, 149); Pwwokdxm ) ukv . . dfmavrec ol Thc dhnfolic mobelac dud-
nrot [t]p[odimic] pubohoriae émaxodovBoia, we &t maic 6 "Epwle

13 Dasselbe Worlt verwendet Lukisn fiir den Liigenerziibler und Areta-
logen (oben 5. &),
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"Appobditne vidc xoubd véoc Euwlv mwrépurac] xai T vdimw wapnpTy-
uévoy toEov xafl Taic xepc klpatdv haumdba toltowc Te Toic dmhoic
Wlpde] Tae woyac Tav [véwy titpd]ece. réhwe &' Gv eln 16 Towito.
mpiroy plEv yap toic dvwlev alba kel dp' of cuv[éer]n[kev & Bioc
dmuetlov ypoviolv Ppépoc uf Tehewbfval Metiochos selbst gibt spliter
die Lisung: [6 fpwe éorliv ivnua davoine Omfd tpupfic] Tirvéueviov
npwtov] xal Omd cuwnbeiac alEdpevoy. Der Behriftsteller 10t seinen
Helden wversichern, dall er selbst die Liehe noch nicht kennt: offenbwr
will er ibn spiiter die innere Walrheit des verlachten Mythologems er-
fahren lassen; die Giltter leben und sind wirklich, wie die Alten sie
dachten. Man vergleiche hisrmit und mit dem Pragment des Eobulos
Propere 11 12:

Ouicwmgue llz fuil, puerem qui pingit Amorem,

wonne prfas miras fhune fobvisse mangs”

is primum vidit sine senswe vipgre amailes o q. s

Daa jprogymnasma ist hior Sholich wie bel Quintilian umgshildet, der
ernste Hintergrund der sophistischen dvackeuf) schon sufgegeben. Mit
dem Roman beriihet sich eng der Sehlufl, die Rechtfertignng aus dem
persbulichen Erlebnis; nichf einmal sie ist der Elogio wigen; genaun wie
Properz kinnte jeder Romanheld reden, freilich auch genau a0 sine Figur
des jlingeren Dinmas,

Diieselbe Berfihrung mit der Bophistik zeigt bekanntlich das Epi-
gramm. Ich freue mich, dal A, B. XVI 275

Tic mofev & mhacme; — Zwudvioc, — olivoua dh Tic; —
Abammoc. — b 3 Tic; — Kawpde & mavbapdrwp, —

viwre & én' dxpa Péfnxac; — del tpoxdw. — Ti bE Tapcolc
woccly Exew bipueic; — Trran’ dmvémoc. xTh.

cndlich von P. Schott!) dem alexandrinischen Dichter abyresprochen st
Wie es zn der Aufschrift TToceidinmou kam, erkliirte ich mir friber aus
IX 3560, in welchem ebenfalls ein rhetorisches Sthck ans der Komibdie
in epigrammatische Form umgesetst scheint. Das Alter des kleinen Ge-
dichtes ist knum o bestimmen. Weiter fillirt uns das aweite von Quin-
tilinn angegebene Thema: cur armate apud Lacedsemonios Venus, Es
ist belanntlich schon von Leonidas von Tarent IX 320 (== 20 Geffcken)
behandelt.®) Den klaren Zussmmenhang mit der dvackevn hat Geffeken
verkannt, wenn er den SchluB dvaibdec oire (ol bé cod) Aéyouvav fcro-
pec ic duiv xd Bedc Omhopopel in geschruubler Weise umsudeuten
sucht; die znhlreichen Nachahmungen sind bei einem derartigen Sehul-
thema besonders begreiflich. Es wiire lockend, die Einwirkung des pro-

1) Powidippi epigrammata eollects et illustrata, Beclin 1906,

%) Mit den Worten Quintilinns in guibus serutabamur voluntatem vgl,
Lecnidne VII 422 Ti croyuaiuefa, Alkaios VII 429 Aifqum ward Boubdy, Anti-
pater VII 424 Macredw. Es ist die aweite Art solehor [Tbungen.
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gymnasma in die gany rhetorische phinizische Epigrammatik sn ver-
folgen, oder den Nachweis des Alters derartiger Spielereien zun benutaen,
um noch einmal das Erosbild des Simmias zn untersuchen, an dessen
wirklicher und greifbarer Existonz zu aweifeln nenerdings als dcéea
und OPpic zu gelten scheint, doch schon . weit bin ich von dem Thema
dieses Buches abgeschweift. Ich kehre zum Ausgangspunkt zurfick. Wer
den Roman ans der rhetorischen mwpocwwonolia entstehen 1iBt, verwechsett
in unklsrem Denken ein Mittel der Darstellung mit dem Wesen und
Grundeharakter dieser Dichtungsart.') Dab die Tragidie einerseits in
dem Empfinden schon des vierfen Jahrhunderts die Dichtung xar’ éEoxhv
wird und jhre Gesetze wie ihre Technik anf die erzihlende Dichtung
itbertrligh, andrerseits selbst immer rhetorischer wird — den besten Be-
weis bieten jens improvisierten ,tarsischen” Traghdien, fiber die Susemill
Cresch. d. griech. Lif. in d. Alevendrinerseit T2 A. 6 zu vergleichen ist
— dns ist das Entseheidende. PEine Geschichte des Romanes wie der
Elegie wird erst sohreibon kiinnen, wer den rhetorischen Unterricht und
die Hdsthetischen Theorien der hellenistischen Zeit wirklich zn wverfolgen
gelernt hat.

1) Man kfunte mit demselben Hecht das alexandrinische Epyllion aus ihe
%rarluit.u wgdii': lunstvolls Rede in Glhl]lx{ U-Lfladiﬂhti und einer Reihe vou
Yerwandlungsdichtungen die Hanptrolle apislt, oder weil ein zas Epyllion
in die beiden Briefe Leanders und seiner Hero anfgelost irh,iaf‘fiuht ;indur
irrig wilede mir freilich ein einseitiges Betomon dor Tatsnche srscheinen, dnb
sin neugefundener Mimos ein roman Motiv bumoristisch behandelt, Ioh
Ifinnte uf lhinweicen, dud es sehion in der enripideischen Tragddie erscheint,
oder mit besserem Rochte vielleicht mich wnf den 'Lityerses oder Daphnis® des
Boxitheos berufen, in dem es wieder ecscheint.  Aber ich mbchte fiberhaupt ans
der versinzelbon Benutrung eines romanhaften Motives in einer durchsus andsm
Dichtungsart keine Schlfisse zishen,
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