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LA COLLECTION SCIENCE ET MAGIE

Cette nouvelle colleclion, gqui comprendra un petil
pombre de volumes, est deslinée i I'élude des rapports
de la magie et de la science. On s'efforcera &’y déter-
miner ce que la science doit i la magie et &'y indiquer
les routes on elle pourrait, aprds elle et mieux qu'elle;
s'engager avec espoir.

|'entreprise intéressera nécessairement LOus ceux qui
s'oceupent de bonmne loi des sciences occultes, et n'y
voient pas simplement un ramas de formules, de tours
ot de secrels bons 4 exploiler. Sans prétendre naivemenl
désocenlter demain 'entier domaine de la magie, on y
yisera,

I'historien des superstilions el le folkloriste lrouve-
ronl ici, pour chagque question lrailée, un ensemble de
documents de premitre main vérifics aux sources. (Un 8’y
astreindra, en effet, anx exigences d'une solide erudition.

Mais on espére surtoul intéresser les savants préoe-
cupés de philosophie scientifique. On lentera de degager
los théories générales et les idées fondamentales de la
magie et de la science. De cet effort, on peual prévoir que
se dégagera également une psychologie posilive lenant
comple i la fois de I'esprit du sauvage el de la mentalite
du savant. Cette crilique de esprit humain conduira a
une philosophie, sinon extraordinairement originale, on
n'y visera pas, du moins on peut l'espérer, singulitrement
solide.

L'Emrers,






EN GUISE DE PREFACE

En ne poursuivant qu'une idée, en ne voulant exposer
que ln notion de foree magique, j'ui été conduit & en
rechercher les racines dans la constitution méme de
I'esprit humain, jai dit malgré moi aborder, par incidence,
bien des problémes, esquisser des solutions que heurtent
des théories imposantes on des habitudes in véléries. Je
Pai fait en toute sincérité. Si j'ai dd prendre parti contre
les thises sociologiques de 'origine de la foree magique,
de Vorigine du totem et des emblémes totémiques, e'est
gans aueun esprit agressif, car j'éprouve une profonde
admivation pour I'effort de M. Durkheim et de ses colla-
borateurs. Si je me suis permis de suggérer une classifi-
cation des sciences et de formuler des hypothéses propres
i houleverser certaines conceptions seientifiques c'est que
pirmi les savants eux-mémes on est persnadé de la
nécessité d'un bouleversement. Je n'ai visé quun sujet,
j¢ me suis efforeé de my tenir : malgré moi j'en ai
touché vingt autres. Peut-étre n’est-ce point toul a fait
ma faute et peut-étre le sujet le voulail-il. Les sujets
généranx sonl ainsi, on entend bien sy borner, mais pour
senlement les parcourir, il nous faut faire le lour du
monde,






LA FORCE MAGIQUE

CHAPITRE PREMIER
DEFINITION DE LA MAGIE

La magie est & la fois one connaissance, un arl et an
culle chez les primilifs, el bien qu'on la trouve souvent
réduite ou & pen prés & un art comme chez les sorciers
guérisseurs de nos campagnes, elle n'a vraiment lout son
tpanonissement gque lorsgu’elle réunit Ia théorie, I'arl et le
culte (1), Les occullistes contemporains ajoutent a l'arl la
théorie et ont tenté de restaurer 'iniliation magique ; mais
malgré eux ils sesont trop [roliés 4 la science expérimenlale
el leur sincérité n'est pas lonjours assurée, Cesl surloul
chez les sauvages, Indiens de 'Amérique, Mélanésiens,
Australiens, qu’elle peul étre saisie dans sa réalité sponta-
née, son intégrité et sa sincérité. La magie, disons-nous,
esl'ensemble des théories, des technigues et des senliments
mystiques par lesquels le primitil explique 'onivers, capte

{1} Les études quicomposent cet ouvrage ont d'abord fonrni la matiére
des Jegons que nons avons données i I'Ecole de Psychologie duns les
mois de janvier 1913 et 1914. Les denx premiers chapitres onkt parun
dans Les Noupeauz Horizons, de Mars 1913 & Févrler 1914,
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el utilise ses forces invisibles el délermine son attitude
intérienre vis-ii-vis de toutes les puissances mystérienses,

1° La connaissance maygique. — Toul d’abord la magie
esl nneconnaissance,un ensemble d’hypothéses de théories
elde représentations. On a méme dit que ¢'étaitune science,
j'estime que c¢'est une philosophie, mais une philosophie
rudimeniaire. Le magicien s'est longtemps confondu avee
le physicien, le Physicus, 'homme qui étudie la nalure
(gu7:5) le savanl ¢s choses naturelles. Les philosophes
ioniens sont appelés des physiciens et Archelaiis avail regu
en particulier le surnom de $isis:s, Au Moyen ége, les her
mélisles 4 la lois philosophes, astrologues, alchimistes et
médecins éaient qualifiés, tel Arnaald de Villeneuve el
tant d'aulres, de physiciens. Le médecin s'est longlemps
appelé fisico en italien el en espagnol ; il se nommetoujours
physician en anglais. Dans les campagnes du centre de la
France, le sorcier guérisseur est encore celui qui connail
la fusique et qui, grace a elle, peut jeler on lever des sorls,
produire la pluie ou arréter les ¢pizooties. Pour ' Antiquité

el le Moyen age loul homme ayant des connaissances
naturelles non communes élait un magicien. Le pape Syl-
vestre II ne fut pas moins suspect 4 ses conlempuoraing

qu'Apulée, pontife o Esculape, aux Africains de son temps.
o Et & la vérilé, dit Naudé, ce n'est point chose extraordi-
naire, si comme 'on a coulume de prendre pour magiciens
ceux qui représentent des roses el des fleurs printaniéres
it la plus forte saison de I'hiver : ainsi lous ces galands
hommes qui ont parn comme des estoilles brillantes au
milieu de cette nuicl sombre ot ténébreuse et qui ont pro-
duit des effets admirables de leur doctripe en la saison la
plus [roide et la plus glacée des Lettres» (1). Aa xvie sidele
ne voyons-nous pas Fernand de Cordoue également savanl

(1) Naudé, dpologie pour fons Tes :
udé, grands hommes qul oni esté
de magie. P. Besongne, 1660, in-16, p. 84-85, Sy
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dans les sciences el dans les arls ayanl emporté de haute
lutle I'admiration des maitres de I'Université de Paris,
obligé de quitter la France parce que 'éclat de son savoir
le fit soupgonner d’avoir fait un pacte avec le démon ? (1)

Mais les connaissances naturelles des magiciens on de
cenx qui passérent pour tels anx yeux d'un public ignorant
constituent nn ensemble assez confus tenant un pen de la
science, mais surtout de la philosophie. L'évolution descon-
naissances nalurelles peatse diviseren lrois temps : magie,
philosophie de la nature et science positive. 1l n'y a passi
longtemps qu'un Lamarck on on Linné qualifiaient lears
tentatives d'organisalion de la zoologie el de la bolanique
de Philosophie botanique el de Philosophie zoologigue.
Toules les sciences du Moyen age, Astrologie, Alchimie,
Médecine, sciences des lapidaires, des plantaires et des
bestiaires, science de 'homme et du monde, microcosme
el macrocosme, constituaient un ensemble en quelque sorle
indivisible bien ¢connu sous le nom de philosophie hermé-
ligne. Et chez les Primilifs la magie noos apparait comme
une sagesse lradilionnelle, comme le savoir séeulaire des
anciens, sagesse et savoir qui enveloppent ¢l comprennent
tout I'ensemble de leurs connaissances ; la magie est alors
it ln lois une cosmologie, une anthropologie el une pneu-
malologie, mais toutes dérivées ou imprégnées d'une méme
conceplion fondamentale, la conceplion de la force magique,
cest une sorte de physique spiritaelle construile sur de vastes
el enfanlines généralisations en vue de fins nlililaires.

La magie se distingue aisémenl de la science en ce que
la science conlrole et crilique par la raison, le caleul et
surlout par 'expérience, les hypothéses el les théories au
moyen desquelles on I'édifie ; tandis que toule la science
du magicien repose sur les théories et les hypothéses qui
ne sont justifi¢es que par la simplicité, l'ignorance, l'au-

{1) D' M. Dusolier, La médecine en Espagre au XVIe sidele. Parls,
1906, in-8, p. 45.
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dace dans la généralisation qui est le propre des enfants.
La science n’a qu'une maitresse et une maitresse sévére,
'expérience. La magie n’a qu’'une maitresse également, mais
une folle maitresse, fille de la seule imagination, ’analogie.

La magie, avons-nous dit, est une sorte de philosophie
naturelle embrassant a la fois le monde materiel, 'homme
et les esprits bons ou ma'uvais, et cependant ce n’est pas
proprement une philosophie. Toute philosophie digne de
cé nom part des données scientifiques de son temps pour
Viser a une connaissance de 'esprit, de sa portée et de sa
valeur. C’est 4 la fois une critique de la connaissance, et
une théorie de la morale. En tant que critique de la con-
naissance la philosophie différe profondément de la magie
dont les principes n’ont été soumis a aucun examen. Comme
legislatrice de la conscience et regle idéale tendant a I’'ano-
blissement de I'intelligence, i I'émancipation et & ’éléva-
tion de I'ame, la philosophie est une discipline spirituelle
éminemment désintéressée : la magie est une connaissance
toute egoiste, utililaire et positive.

2° L’art magique. — I.a magie n’est pas seulement une
théorie, c’est une application de cette théorie. Pour beau-
coup meme, la magie est presqueexclusivement une techni-
que, car c'est a peine s’ils attachent yne importance a ses
théories pré-scientifiques et i ges jugements de valeur.
Nous avons vu que l'on ne saurait negliger l'aspect con-
rnalssance, nous verrons que l'on ne saurait davantage
dédaigner son aspect cultuel. Mais si la magie est une
-tecllflif]ue, hatons-nous d’'ajouter que c¢’est une technique
msp'lrfee par Ellle Croyance et des senliments mysligues. Le
magicien qui veut guérir une maladie la considére soit

fait d’un esprit et ne se preoccupera que de lutter contre
Cetle cause invisible par une technique appropriée avant
couleur de rites ou de cérémonies. |
Toutes les techniques furent magiques a 'origine. La
labrication des outils et des armes nous apparait encore
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comme un arl religisox & 'origine de la civilisation grec-
que. Dactyles et Cabires sontde véritables prétres arlisans.
La cullure de la terre, la domeslication des animaux, la
chasse et la péche sont tout d'abord des arts essentielle-
ment mystiques comportant lout un cérémonial de renou-
vellement, de mulliplication, de prémices, d'offrandes et
te saerifices. Les origines de In greffe et des engrais sont
rituelles. Le chasseur et le pécheur élaient des liturgistes
soumis a loute une étiquetle cérémonielle. La production
idu len, 'entretien do foyer, la cuisson des aliments forent
longtemps des fonctions sacrées donl plusienrs étaient le
privilege du pére de famille. Balir une habitation exigeait
lout unensemblede rites dappropriation des malériaux et
dulerrain, deriles de construclion proprement dits, etenfin
de rites de protection, soit par l'installation de fétiches et
de talismans, seit par 'ornementation. Les origines de la
parure et des bijoux sonl entidgrement magiques. Les ma-
tiéres du vétement étaient choisies pour des raisons mysii-
(jues et empruntées i des planles on des animaux sacrés ;
sy confection exigeail des eérémonies qui le rendaient plus
propre 4 éloigner les forees maunvaises el les mauvais
esprils. Les hommes médecins chez les primitifs, les sor-
ciers guérisseurs de nos campagnes sonl essentiellement
des magiciens avanl lonl préoccupés des [orees et des
esprils invisibles.

Cependant tons ces arts nécessaires 4 la vie humaine se
sonl pen @ peo émancipés des préoccupations mystigues
ef dans In mesure méme ou ils y sont arrivés constituent
des lechniques laiques indépendantes de la magie et des
magiciens. Les artisans modernes, cultivateor ou lisserand,
pécheur on médecin, demandent leurs inspirations non
plusa la seience da magicien, mais & la scienee vérilable.
Cest dire que, comme elle, les lechniques modernes sonl
fondées sur 'expérience, uniquement préoccupées des can-
ses posilives quoi tombent sons nos sens el donl on peut 4
volonté provoguer 'action el vérifier I'eflicacité. L'arlisan
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d’autrefois n'était pas sans observer, voire sans expéri-
menter : mais son ohservation était conslamment faus-
sée par la préoccupation obsédante des esprits et des for-
ces invisibles. Le trésor de la tradition ol se conservent
les pratiques uliles était 4 lel poinl encombré de supersti-
tions et de vaines observances, qu’il ressemblail singulié-
rement & un tas de détritus on l'on eut égaré des paillettes
d'or, Aujourd’hui 'artisan observe avee un espril dégagé
de préoccupations vaines et contribue pour sa parl i gros-
sir le trésor des inventions elficaces. Les moteurs admira-
bles qui ont permis de réaliser I'antomobile et l'aéroplane
sont l'eeovre commune d’une collaboralion incessante
enlre savanls et ouvriers. L'ingénieur qui doit réunir en
lui 4 la fois lascience et la pratique, esl avant tout I'"homme
de l'expérience sensible, le magicien élait avant tout
homme quiagitsur les étres invisibles et les forces cachées.
L'un prétend agir sur les phénoménes, I'autre déploie son
aclivilé dans le monde des nouménes,

4 Le cnlle magique. — La magie esl, avons-nous dil,
une connaissance ; mais c'esl une connaissance du mystére,
de toul ce qui est secret et invisible ; il arrive méme son-
venl que celle connaissance ne se lransmet que par initia-
tion: c'est alors une science secréte de choses secrétles :
c'est un arl, mais un art secret réservé a des personnages
souven! désignés par un tempérament de névropathe ou
de visionnaire ; maisqui presque loujours liennent leur pou-
voir el lear force de Uiniliation. Cet art du magicien ou de
l'initié requiert parfois la cooperalion de tout le groupe
auquel ilappartient, comme dans les danses pour la chasse,
les cérémonies du renouvean, la réquisition ou la cessation
de la pluie. C'est alors inconlestablement un vérilable culte

ol le magicien remplit une fonction sociale, oli la magie
inspire loute une société.

Connaissance des myslires, art secrel, cérémonie publi-
que, la magie impligue un ensemble de sentimenls ol do-

minent le respect, la vénération, upe sorte de craintive
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admiration, le magicien et lesdévots de la magie ont affaire
i1 des forces puissantes & la fois bienfaisantes et redoula-
bles dont le caractére bénéfique ou maléfique dépend de
I'exéeution minutieuse des rites et des observances, el ceci
ne saurail élre sans requérir une gravité, un sérienx qui
rappelle le sérieux el la gravité des prétres dans la célébra-
tion des mysléres de la religion. Le magicien comme le
prétre doit pratiguer des ablutions, des jelines, se morli-
fier, se soumetire & un long el pénible enlrainement sl
veut élre assuré du succeés de sa liturgie, s'il veut acquérir
un pouvoir souverain sur la nature. Il y a une ascése el
une mysligue magigues de méme qu'il y a une ascése el une
mysligoe divines.

Est-ce & dire que la magie se confonde avee la religion ?
ou que la magie soit la religion des primitifs ?

Pour les anciens et pour les peaples barbares la religion
de I'étranger, el particuliérement la religion du vainca, est
une magie. Pline Iraite de magie la religion des Perses et
des Gaulois. Cette distinelion patriotique et nationaliste ne
mérile pas de nous arréter. Dans nun méme pays la religion
de la minorilé on les praliques propres & cerlains groupes
isolés n'ont pas mangué d'étre traitées de magie par les
prétres du culte dominant. Bien mieux, ils se sont elforeés
de juslifier celle dislinetion en déclaranl que ces minorités
sadressaient non pas aux dieux, mais aux démons. El cette
distinction née du cléricalisme, inventée par l'esprit de
dénigrement et 'appétit de domination des sacerdoces offi-
cielsa étédadoptiée pendant longlemps comme une distinetion
véritable qui différencie réellement la magie de la religion.

Admettrons-nous cependant avee le christianisme gue
les derniers tenanis du paganisme dénoncés par les prétres
chréliens, poursuivis par les lois, étaient des magiciens et
leur culte une pure magie ! Lorsqu’'on nous dit que la magie
tend a l'illicite et & l'interdil (1) on fait involontairement

1] Hubert et Mauss, Théorie géndrale de la Magie, in Année Socio
logique, VI, 17-19.
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autre plus réelle et plus profonde. Les rites de contrainte
sont en effet dépourvus de tout idéalisme et de toute esti-
mation morale des dieux, tandis que les rites deprecatoires
sont au contraire inspirés par une conception idéaliste de
la divinité a laquelle on attribue avec une puissance surhu-
maine une supériorité spirituelle et morale. « Je suis pro-
fondément troublé de I'idée de penser, écrit Porphyre, que
ceux que nous invoquons comme les plus puissants recoi-
vent des injonctions comme les plus faibles, et, qu’exigeant
de leurs serviteurs qu’ils pratiquent la justice, ils se mon-
irent cependant disposés a faire eux-mémes des choses 1n-
justes lorsqu’ils en recoivent le commandement, et tandis
qu’ils n’exaucent pas les priéres de ceux quine seseralent
pas abstenus des plaisirs de Vénus, ils ne refusent pas de
servir de guides a des hommes sans moralité, vers des
voluptés illicites (1) ».

En réalité, Porphyre pressentait la véritable distinction
de la magie et de la religion. Le culte magique n’a aucune
préoccupation de moralité, le culte religieux est essentiel-
lement établi en vue de fins idéales (2). Le culte magique
est un culte naturaliste s’adressant aux forces méeémes et
aux esprits de la nature pourdes fins utilitaires et positives.
Etlors méme qu’il s’adresse a des esprits, c’est en tant qu’ils
personnifient la nature et individualisent les forces qui la
gouvernent. Il ne vise qu’a satisfaire des désirs et des
besoins matériels sans aucune préoccupation d’ameéliora-
tion morale ou de progres spirituel.

On voit de la que la religion difféere de la magie par son
orientation idéaliste. Lorsque l’attitude sentimenilale de
'’homme fut capable d’étre modifiée par I'idée de dignité
personnelle et de moralité collective, ce ferment nouveau
opéra une dissociation dans le culte magique primitif. Kt

(1) Porphyre apud EUSEBE Prepar. Evangel, V, 7,
(2) Cette distinction capitale a déja été admirablement exprimeée par
M. Loisy : Cf A propos d’Hisloire des Religions. P. 1911, p. 166 et suiv.
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autre plus réelle et plus profonde. Les rites de conlrainte
sont en effet dépourvus de toul idéalisme el de tonle esti-
mation morale des dieux, landis que les rites déprécatoires
sont an conlraire inspirés par une conceplion idéaliste de
la divinité & laquelle on altribue avec une puissance surhu-
maine une supériorité spirituelle el morale. « Je suis pro-
fondément troublé de I'idée de penser, écril Porphyre, que
cenx que nous invogquons comme les plus pnissants recoi-
vent des injonctions comme les plus faibles, et, qu'exigeanl
ile lenrs serviteurs qu'ils pratiquent la juslice, ils se mon-
trenl cependant disposés 4 laire enx-mémes des choses in-
justes lorsqu'ils en recoivent le commandement, et tandis
qu'ils n'exaucent pas les priéres de ceux quine seseraient
pas abstenus des plaisirs de Véous, ils ne refusent pas de
servir de guides & des hommes sans moralilé, vers des
volaptés illicites (1) ».

En réalité, Porphyre pressentait la véritable dislinction
de la magie el de la religion. Le culte magique n'a aucune
préoccupation de moralité, le culle religieux est essentiel-
lement élabli en vue de fins idéales (2). Le enlle magique
est un culte naturaliste s'adressant aux forces mémes el
aux esprits de la nalure pour des fins utilitaires et positives.
Etlors méme qu’il s'adresse a des esprils, c’esl en lant qu'ils
personnifient la nature et individualisent les forces qui la
gouvernent. Il ne vise qu'a satisfaire des désirs et des
besoins matériels sans ancune préoccupation d'améliora-
tion morale ou de progrés spirituel.

On voit de 14 que la religion différe de la magie par son
orientation idéaliste. Lorsque l'allitude sentimentale de
I'homme (ut capable d'étre modifiée par U'idée de dignité
personnelle el de moralité collective, ce lermenl nouveau
opéra une dissociation dans le culie magique primilif. Et

(1) Porphyre apud EUSEBE Prepar. Evangel , V, 7,
{9} Cette distinetion eapitale a déja été admirablement exprimée par
M, Laisy : Gf A propos d'Hisloire des Heligions. P. 1911, p. 166 et suiv,
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comme la préoccupation morale est nécessairement une
préoccupation sociale, bien que je n'enlende pas dire que
le social et le moral soient identiques, il en résulte que la
distinction adoptée par I'école sociologique contienl une
part de vérilé ; mais ce n'en est qu'une parl.

Certes, nombre de praliques magiques survécurent dans
le culte religienx ; mais on caractérise précisément la so-
perstition par la recherche et I'exclusive préoccupation des
inléréts individuels ou matériels, L'incubation de guéri-
son dans les lemples de antiquilé, les cérémonies et pro-
cessions des Quatre Temps de nos jours ne passent point,
direz-vous, pour des praliques superslitieuses malgre leur
couleur ulililaire. C'est exact, mais il élail et il est enlen-
idu qu’'elles ne sont en réalilé que des rites piaculaires et
qu'elles impliquent une adhésion morale humble et sou-
mise an refus possible de la divinité, L'atlitade sentimen-
lale s'esl alors imprégnée de sentimenls moraux, le res-
pect pour les dieux a pris une couleur didéalisme, la de-
mande ulilitaire elle-méme s'est empreinte de dignité el
celui méme qui demande apparail revéla d'un reflet de la
grandeur el de la noblesse de celui auguel il s’adresse.

De ce poinl de vue le rite magique se distingue du rite
religieux non parce qu'il tend a Villicite ou a I'individuoel,
puisqu’il peuat viser une ceuvre excellente tant au point de
vue individuel qu'au point de vue social, la guérison d'ung
maladie ou I'abondance des récoltes, mais comme pour-
suivant une fin intéressée d'ordre matériel, tandis que le
rite religieux tend & promouvoir I'idéal dans I'ime du sup-
pliant. Nous avons indigué¢ du méme coup comment le
prétre se distingue du sorcier.

On peul dire que dans un sens la magie est une calom-
niée: parce qu'indifférente an progrés spirituel et & la mo-
ralité, on I'a accusée de ne poursuivre que des fins erimi.
nelles. Lorsqu'Apulée s'efforcait de distinguer la bonne ma-
gie ou theurgie de la magie maudile ou goétie, on ne voulut
point I'entendre, et cependant il est avéré que la magie
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agricole, la magie des mélallurgistes, la magie médicale
visenl & de jusles fins et travaillent souvent pour des inlé-
réts éminemment socianx.

La magie réunil & l'origine dans une confusion inévita-
bie tout ce qui peul éveiller Uintérdt el les passions des
hommes, la philosophie, les sciences, les lechniques, le
droit et la religion, mais tout cela informe et balbutiant.
Puis sous I'action de ferments plus hautement rationnels,
lesprit eritique et lesprit d'équité, les techniques, les
sciences se détachent peu i pen del'indéterminalion primi-
tive, perdent leur earactére magique et mystérieux pour de-
venir ce qu'elles sont aujourd’hui. Et tandis que l'expé-
rience ou mieux |'expérimentation opérait cette dissocia-
tion dans la masse des pratiques el des connaissances
magiques, l'idée d'équité et de moralité élroitement nnies
opérait une autre dissociation d'oi émergérent la philoso-
phie, le droit el la religion, ces trois formes de la sagesse ;
tandis que celle germinalion, cetle croissance, ces épa-
nouissements venaienl adoucir et embellir la vie, la magie,
souche méprisée de ces lloraisons humaines, la magie se
mourait, semblable aux femmes doulourenses qui vivent
juste assez pour donnerau monde un enfant plein de force
el de santé. A eoté des fins anjourd’hui illicites de la ma-
gie, reconnaissons qu'elle enl d’anlres fins nécessaires et
précienses. Ne soyons pas ingrals, ne la trailons pas d’an-
lisociale cette magie qui ful la connaissance, l'art et le culte
de nos ancétres, les balbutiements de lear sagesse barbare.
Au contraire, lovons pieusement ces premiers arlisans
inventeurs du soc et du levier qui ont su charmer les bétes
et capter le feu, pélrir le blé et fouler le raisin, magiques
sacrifices d'on jaillirent pour I'humanité la force et la joie
qui lui permirent de vivre jusqu'a nous.

Cerles, la magie ful une humble chose ; mais elle fut foute
la rumeur de la pensée et de I'aclivité des premiers hom-
mes et de ce chef elle mérite 'hommage de notre piété et
e notre justice,



CHAPITRE 11
LA FORCE MAGIOUE.

La magie, avons-nous dil. est une connaissance confuse
parlicipant & la fois de la science et de la philosophie, mais
n'alieignant encore ni & I'une ni & I'antre. Néanmoins, cetie
connaissance n'est pas si balbutiante qu'elle n'implique
des représentalions, des signes, des classificalions et des
lois.

Les représentations magiques peuvent se ramener i deux
lypes essenliels, d'une part les forces magiques et d'auntre
parl les étres spirituels : '"ime, les esprits, les démons el
les dieux. Nous ne nous occuperons ici que des premiéres.

. — La foree magique indifférente.

Tous les primitifs ont expliqué ou tenté d'expliquer les
activités de l'univers par un concept dynamigue gque l'on
peal appeler la torce magique. Cetle force est assez difficile
a définir, elle est de nalure matérielle, bien gu'invisible et
impalpable, et peut se comparer 4 une flamme obscure ou
4 un souflle insaisissable ; elle est en outre de nature intel-
ligente et, sans élre un esprit, participe de la nature spiri-
tuelle. On peut la définir une sorte de fluide matériel
dépourvu d'intelligence personnelle, mais susceplible de
recevoir, de s'incorporer et de répercuter I'impression de
lontes les idées et de tous les esprits. On la relrouverail
probablement chez tous les peuples primilifs si nous les
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connaissions mieux, il nous saffira de la reconnaitre chez
un certain nombre d'entre enx.

Cette notion est répandue chez les Mélanésiens sous le
nom de mana. Le mana est présent dans toutes les activilés
de la nature et réside dans tous les étres de I'univers ; mais
inégalement et avec des qualifications diverses.

Le sorcier ou le magicien est particulitrement doué de
mana, ¢'esl de lui qu'il tire sa force, les noms des spécia-
lisles en magie sont presque lous des composés dece mol :
peimana, gismana, mane hisa, ele,

Les étres qui jouent un grand role dans la vie humaine
sont tont particuliérement doués de mana ; ce sont le soleil,
la lune, certains astres les animaux puissants et redouta-
bles, les plantes vénéneuses et les plantes guérissantes,
certaines pierres singuliéres par leur forme, leur éclal,
leur rareté ou méme une guelconque qualité. Ce sont aussi
les éléments : la lerre, I'eau, le feu, I'air ou le vent,

Comme la nalure, les esprits de la nalure eux aussi sont
abondamment doués de mana, il n'en est pas de méme des
ames des morts qui le sont moins et trés inégalement ; les
ames des chefs hardis et des sorciers puissants, seules,
sonl bien dolées,

Les phénoménes de la nature mettent en jeu dumana, de
méme l'activité de 'homme et celle des esprits ; mais il
esl des aclivités qui en sont tout particuliérement impre-
gnees, telles par exemple les tempétes ot circulent des
troupes d'esprils et des flots de mana, telle lactivité rituelle
du magicien et spécialement l'incantation et le sacrifice ;
telle encore V'invasion des esprits de la fiévre,

Le mana est une sorte de force fantomale qui double
toules les forces de Punivers tant matérielles que spirituel-
les. Il donne l'efficacité aux aclions mécaniques, aux ac-
tions ritnelles et aux actions des esprits, il concourt & tou-
tes les activilés matérielles ou spirituelles sans jamais se
confondre avec elles et sans les exclure : c'est une
aclivité surajoutée i ces activilés ; c'est le double de loule
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activité et la force magique est faite de tous ces doubles
dont ’ensemble forme une immense aclivité diffuse sus-
ceptible de se raréfier en certains points pour ne laisser
agir que les forces mécaniques ou spiriluelles, susceptible
aussi de se condenser en d'autres pour y produire des effets
surprenants par leur soudaineté et lear puissance.

Le mana réside ordinairement en des étres et se mani-
feste & l'occasion de leurs diverses activilés : mais plos
encore il est une substance indépendante et semble bien
remplir l'espace dans lequel ses mouvements rappellent
celui de la pensée. On I'a comparé a I'éther, on le compa-
rerait peut-étre plus exactemenl encore i une sorle d'esprit
impersonnel et sans iddes propres dans lequel les intentions
des hommes et des esprils s'incorporeraient pour aller
retentir précisément 4 leur bat.

Voici la définition du mana que lournit Codrington :
« Les Mélanésiens croient & I'existence d’une forop absolu-
ment distincte de toute force malérielle, qui agil de toutes
sortes de facons, soil pour le bien, soit pour le mal, elque
Vhomme a le plus grand avantage i mettre sous sa main
el i dominer. C'est le mana. Je crois comprendre le sens
que ce mot a pour les indigénes.., (Vest une foree, une
influence d’ordre immatériel, et, en un certain sens, sar-
naturel ; mais ¢’est par la force physique gu'elle se révile
ou bien par toule espece de pouvoir el de supériorité que
'homme posséde. Le mana n'est poinl fixé sur un abjel
déterminé ; il peul étre amene sur toule espice de choses, ..
Toute Ia religion du Mélanésien consiste & se procurer duo

mana soil pour en profiter soit pour en laire profiter
antrui » (1),

La notion de mana esl tout

aussi développée chez les
Papous (tribu des Kai) (2). Ch

aque étre, chaque chose a

in Codrington, The Melanesians, P. 118,

. 130, 191 et suly, — E. Tre-
gear. The Maori.Polynesian Comparatipe Dictionary (Wellington, N. Z.,
1881}, 8. v. mana.

13} R. Neuhauss. Deutsch-Neu ‘Guinea, Berlin, 1910, 111, p: 111 et suiv.
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une « substance spirituelle » Seelenstoff, disent MM. Keysser
el Nenhauss, qui le pénétre et 'emplit. « Les facultés ou
propriétés d'une chose sont celles de son mana ».

Cette méme force se nommail hasina chez les Malgaches,
Les dictionnaires définissent tous ce mot ainsi: « vertu
intrinséque et surnaturelle qui rend une chose bonne et
efficace : la vertu, I'efficacité d'un reméde ; la véracité d'une
parole ou d’une prophétie ; la saintelé de quelque chose ;
la vertn des amulettes et des enchantements », ete. L'adjec-
tif masina signifiail « saint, sanctifié, puissant, efficient ».
A celte racine appartiennent nombre de mots contenant
I'idée de puissance surnaturelle.

Certains étres ont beaucoup de hasina, ainsi le chel d'un
clan né d'une famille déja réputée pour avoir beaucoup de
hasina et parce qu'un cerlain nombre de rites masina ont
été accomplis & son profit par des gens masina. Le chef
n'est cependant pas seul & posséder cette puissance impon-
dérable : les nobles en ont aussi, mais un peu moins ; les
hommes du commun moins encore ; méme les animaux,
les arbres, les pierres en possédent des parcelles (1). L'é-
tranger est particuliérement doué de ce hasina, aussile
recoit-on avec toutes sorles de cérémonies qui ont sans
doute pour but d’en atténuer les effels redoutables (2 car
le contact des étres abondamment pourvus de hasina, tels
les chefs, peut causer les maladies ou la morl de celui gui
n'a pas une réceptivité suffisante {3). Ce ne sont pas les
fusils, mais la puissance spéciale, le hasina du Blane, de
sa personne comme de ses armes qui le rendent terrible
el victorieux (4).

{1) A. Van Gennep. Tabou el Talémisme & Madagasear, p. 1904, gr.
In-8, p. 17 & 18.

{7 A. Van Gennep, Loe. cil., p. 48

(3 A. Van Gennep. Loc. cil., p. 18

4} A. Van Gennep. Loc. cil., p 186,
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Les reliques du chel morl sont conservées avee vénéra-
lion parce qu'elles contiennent du hasina (1). Sa lombe
clle-méme devient masina (2).

Cerlaines pierres saintes, lesidoles sont masina et le fotur
souverain afin d'acquérir toul le hasina nécessaire & ses
fonelions devail monter sur une pierre sainle aux cris de
masina (3).

Les perches munies d’herbes ou de chiffons (kiady) que
I'on pique dans les champs pour les protéger des voleurs
sont chargées de hasina ; mais d'un hasina redoutable et
qui rendrail léprenx quiconque oserail s’emparer de la
moindre part de la récolte (4).

Nombre de plantes et d'animaux sont pourvus de hasina.
Tel est le cas par exemple de la baleine et celui (ui en en-
treprend la chasse doit élre protégé par toutes sortes de
charmes destinés 4 neutraliser 'action du hasinadu cétact.
La baleine elle-méme n'est mangée (u'aprés une cérémo-
nie et parlagée ensuite de telle facon qu'il n'y ait personne
qui n’en recoive une pelite portion, comme s'il était néces-
saire que chacun prit part a ce repas ritonel (5).

A. Van Gennep idenlifie hasina avecsainleté el avec sacré,
il faut s’entendre ; tout ce qui estsaint et sacré est masina,
mais lout ce qui esl masinag n’est pas sacré, ce peat élre
simplement magique. Ainsi la baleine n'est-glle pas sainle
ni sacrée, mais riche en puissance magique, en hasina.

Dans la grande famille des Sionx nous relrouvons cetle
méme notion sous le nom de wakan. Le wakan esl one
puissance impersonnelle, « Aueun terme, dil Riggs, ne
peat exprimer la signification du mol chez les ‘Dakota, il
comprend lout mystére, tout pouvoir secret, toute divi-

e

(L] A. Van Gennep. Log eil., p. =2,

(%) A. Van Gennep. Loe. cil., p. 93, 06, 98, 100,
i#) A. Van Gennep. [.oe, aif., P 104

() A, Van Gennep. Loe. cif., p. 185-186,

{51 A. Van Gennep. Loc. cif., P, 252.257.
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nité (1) ». C'est un pouvoir qui circule a travers toutes choses,
les astres el les éléments, les dieux et les hommes, et il est
le principe de tout ce qui se meut, de toul ce qui vit, de
tout ce qui s'agite. Toul ce qui manifeste quelque pouvoir
est doué de wakan. Tous les élres ne sonl pas également
riches en wakanda, les sorciers, certains étres réverés:
pierres, plantes ouanimaux, les dieux sont privilégiés sous
cerapport, aussi lear puissance est elle grande el lenr vaut-
elle maintsdgards(2). Chezles Omahasil existe des totems de
toutes sortes, individuels et colleclifs; or les uns el les au-
tres ne sont que des condensatears du wakan (3). L'indivi-
du ou la collectivité peuvent puiser le wakan dont ils ont
besoin dans leurs tolems ; mais en procédant selon les rites,
sansquoi ils pourraient essuyer une décharge sinon mortelle
du moins trés dangereuse de I'énergie magique. Les lolems
sonl pour celte raison labous et I'on doit éviter d'y porter
la main, de méme que chez nous sur certains poteaux télé-
graphiques qui dans les lemps d'orage, par exemple, pea-
vent conlenir des charges redoutables. Notre «n'y louchez
pas il y a du danger » est en quelque fagon I'équivalent du
lnbou des sauvages.

Miss Fletcher, qui vécul trenle ans parmiles Omahas,
insiste constamment sur ce [ait que le Wakanda n'esl pas
une personne. Cependant le Wakanda est lrés humain : il
peat avoir pitié, 'homme peul avoir recours & lui. Le
Wakanda es! invisible. Nul homme, dit 'Ancien de la
tribu, aa jamais va Wakanda ». Il se peutque I'idée la plus
exacle que nous puissions nous en faire esl de nous le
représenter comme une vie, comme la vie invisible ; mais

i1 Riggs and Dorsey. Dakola English Diclinnnaty dans Conlrib. N.
Amer Ethinol VII, 508 et J. O. Dorsey. A Sludy of siouan Coll dans
Elsventh Report of the Burof Ethnology, 1884, p. 433,

{2) Riggs. In Am. dntig. vol. I, n* 4, p. 266 et J.-0. Dorsey. Lor.
cif, p. 433,

|3 Riggs and Dorsey. Dakota grammar, Texis and Ethnol. in
Coniribulions N. Amer. Ethnol. 1803, p. 219,
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trop répandue en toutes choses pour étre jamais Fer&nm
nelle. Rien n’est plus suggestif & cet égard que les rites d'i-
nitiationdes Omahas :

La premiére cérémonie a lieu quatre jours aprés la nais-
sance. Cest une sorte de présentationde Penfanti'univers
entier : au soleil et & la lune, au tonnerre el aux nuages,
aux collines el & la terre, aux bétes et 4 l'eau. On leur
annonce & lous qu'une nouvelle vie est née et demande i
prendre place parmi les vivants, on leur demande, on les
adjure de I'accueillir et de la chérir. Aprés chaque invoca-
tion revient ce refrain:

Consenlez, consentez tous, je vous implore.

La seconde cérémonie est particuliérement significative,
Elle a lien entre deux el trois ans, el conslitue non senle-
menl une nouvelle présentation i l'univers, mais une sorle
d'introduction dans la tribu.

On regarde les premiers mols et les premiers pas de
I'enfant comme des manifeslations de la vie de Wakanda
el l'on solennise la prise de la chaussure qui esl, en|'espice,
une paire de mocassins neufs, Une grande verlu s'alia-
che 4 ces mocassins qui ne peuvent élre ni donnés ni
échanges. La mére vient avee son jenne enfant 4 la hutle
sacrée élevee pour l'occasion ; mais enfant doit y pénétrer
seul, portant ses mocassins. Alors suivent six chants, invo-
calions ou antiennes, chacun se lerminant par I'imitation
d'u.n roulement de lonnerre. Dans le premier, on appelleles
puissances qui résident aux quatre points cardinaux; dans
le second, le préire coupe une méche de cheveux du sommel
de la I2ie de l'enfant et la dépose dans un endroit sacré,
tandis que I'on invoque le tonnerre auquel on déclare remet-
tre cette méche de cheveux et avec elle la vie de 'enfant :

Grand-pére | la-haut, trés loin, bien haut: ces cheveusx,
ombre obscure, brillent devant vous.

Dans le troisiéme chant, on attesle que le Wakanda est
le maitre de la mort aussi bien que de la vie,
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Lorsque je voudrai, alors seulementalors

Un homme gira mort chose horrible

Lorsque je voudrai alors soudainement

Un homme gira mort chose horrible
Aprés quoi le lonnerre ronle. ..

Tandis que I'enfant chausse ses mocassins I'officiant s'ex-
prime ainsi ;

Dans ce lieu la vérité vous a été dévoilée
Maintenant dope, levez-vous ! Marchez dans sa foree.

Aprés ce quatridme chant vient ce que 'on appelles l'ac-
tion de tourner I'enfant ». L'officiant méne I'enfant i I'Est
du feu qui brile dans la hutte, puis le soulevant par les
épaules, ille porte au Sud, laisse ses pieds se poser suruné
pierre ou sur un crine de buffle placé la pour représenter
la terre. L'officiant fail encore exécuter un tour complet
P'enfant, puis il le porte & 'Ouest, au Nord et de nouvean
i UEst, le faisant lourner sur la pierre ou sur le crine en cha-
cun de ces points, tandis que s'éléve le cinquiéme chant :

Tourné par les vents s'en va celui gque j'envoie la-bas.

Li-bas s'en va celoi que le vent fait lournoyer

Il va oii sont les quatre collines de la vie el les guatre venls
La-bas dans le milien des vents je Venvoie

Pians le milieu des vents gui sont la-bas.

Celui que 'on envoie ainsi ¢'est le nom de bébé de I'en-
fant anquel on donne un nom nouveau gui sera son nom
de classe. Aprés que 'enfant a été «lourné » et son premier
nom exilé, 'officianl s'écrie:

« O vous collines, herbes, arbres, — vous choses rem-
pantes grandes el pelites — je vous enjoins d'écouter! Cet
enfant s’est débarrassé de son nom de berceau hi-e .

Puis il proclame son nouveau nom.

La cérémonie se termine enfin par une invocation au feu :
Liofficiant ramasse des touffes d’herbes séches, les jelte
terre o elles s'enflamment, et tandis que les flammes éclai-
rent la hutle rituelle, Ienfant sort et le prétre chante:
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O len rouge hile-loi
0 hitez-vons, flammes & venir
Venez bien vile & mon aide.

Le sens général de celte cérémonieest de mettre 'enfant
en relalion avee tous les étresde I'Univers, ol se manifeste
le wakanda, en particalier avec les éléments, avee le fen
el avee le tonnerre, de lelle sorte que désormais ils le con-
naissent et I'écoutenl lorsqu'il aura recours a enx, les
priant d'accroitre sa vie avec lenr vie, ses forces avec leur
force.

Chagque Omaha peul en effet découvrir, grace i des pra-
tiques spéciales, un objel oi réside particuliérement le
wakanda et se I'approprier. Pour ce faire il doit s'isoler,
jetner, chanter d'infinies incantations jusqu'a ce gu'il
lombe en transe ou en extase; alors un quelconque objet,
une plume, une touffe de cheveux, un caillou noir louché
du tonnerre, un caillou poli ou roulé par l'ean lui appa:
raitra dans un éclat caraclérislique le désignanl comme
une résidence de la force magique. Désormais ce sera pour
lui un gage, un talisman, un fragment du wakanda, une
sorie de trait d’'union qui relie sa vie a la vie mystériense
de wakanda.

Chf'z les Iroquois et chez les Hurons, I'Orenda {1 jone
le méme réle que le wakan des Sioux ou le wakanda des
Omahas. « C'est une puissance mystérieuse, dit Hewitl, que
le sauvage concoit comme inhérente & tous les corps qui
composent le milieuon il vil.., aux rochers, aux cours d'ean,
aux plantes et aux arbres, aux animaux et & I'homme, aux
vents el aux lempétes, aux nuages, au tonnerre, aux éclairs,
€ic. (2) ». Celle puissance est « regardée par Vespril rudi-
mentaire de 'homme comme la cause efficiente de tous

1) d. N. B. Hewitt. Orenda and a i
" Definiit d
can Anthropologist, 1907, Nouv. sirfe I‘lv',ﬂl':"p,ﬂ:ﬂzrﬁfimgmn i

(4 . N. B Hewitt, p. 3.
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les phénomeénes, de toutes les activités qui se manifestent
autour de lui (1).

L'orenda d'un homme est son pouvoir d'agir, presque
sa personnalité, mais est néanmoins quelque chose d'im-
personnel. Un homme qui chasse bien a beancoup d'oren-
da, lorsqu'nn homme est en colére il est empli d'orenda.
L'orenda d’on homme c'est son pouvoir, poaveir de sentir,
pouvoir d'agir, pouvoir de connaitre, c’esl par lui que
lhomme-médecine pénétre les secrels de I'avenir, Nous
avons va par les textes précilés que 'orenda ne se limite
pas @i 'homme. Un oiseau défiant et difficile & atlraper a
beaucoup d'orenda. L'orenda du chasseur enire en lutte
avec I'orenda du gibier, Lorsque revient le printemps et
les jours chauds, I'lroguois sait qu'il le doita la chaleur du
soleil, mais il sait de plus que si le soleil brille c'est grice
au chanl de la cigale dont le grésillement perpéiuel est
une projection d’orenda vers le ciel. L'orenda est, par excel-
lence, lamatiére des ceavres magiques. Tool ce qu'emploie
la magie posséde de l'orenda el agit par lui. Clest lui qui
fait la force des charmes, amulettes, fétiches, talismans,
porte-bonheur, et celle des remédes. Il est non moins
puissant dans le maléfice, c’est la puissance magique par
excellence.

Sous le nom de Manitou on trouve la méme idée chez les
Algonquins, en parliculier chez les Ojibways. « Le mol
manilon veal dire élre animé el il est bien certain qu’'a
quelque degré toutl étre ayanl une dme est un manitoun.
Mais il désigne plus particuliérement tout élre qui n'a pas
encore un nom commun, qui n'est pas familier : d'une
salamandre une femme disait qu’elle avait peur, ¢’élait un
manilon ; on se mogue d'elle en lui disant le nom, Les
perles des trafiquants sont les écailles d’'un manitou, el le
drap, cette chose merveilleuse est la pean d'un manitou.
Un maniton est un individu qui fait des choses extraordi-

{1/ 4. N. B. Hewltt, p. 36.
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naires, le shaman est un manitou, les plantes ontdua mani-
tou : et un sorcier montrant une dent de serpent @ son-
nelles disait qu'elle étail maniton ; lorsqu’on trouva qu'elle
ne tuait pas, il dit qu'elle n’avail plus de maniton » (1).

On trouve des notions analogues chez les Shoshones ot
d'aprés M. Hewitt qui nous a fait connaitre la notion d'0-
renda, le mot de pokunt a la méme valeur ; chez les Tlinkit
sous le nom de gek ; chez les Haids sous celui de sqana;
chez d'autres encore sous ceux de qube, de oki, ele... On
peut présumer d'aprés de nombreux indices que "on retrou-
vera une notion analogue chez tous les anciens peaples de
I'Amérique du Nord.

Aun Mexique et dans I'Amérigue centrale le naual parait
bien élre une conceplion équivalente el son importance ¥
est si grande, son rile si essentiel que l'on a baptisé do
nom de nagualisme tous les systémes magico-religienx de
cette région. Dans les lextes nauhatls, ce mol signifie ee qui
est caché, enveloppé, déguisé, étymologiquement il signi-
flerait science secréte. Le sorcier est nanal, ¢'est un naualll,
le nanal est particuliérement abondant dans le totem indi-
viduel de chaque indigéne et ¢’est de son totem que l'indi-
vidu emprunte le naual qui lui permetira de triompher
dans sa vie,

L Afrique peut, elle aussi, nous apporter son l[émoignage.
Les Ewhe de la Cote-d’Or connaissent forl bien la foret
n_ﬁfgique sous le nom de dzi. Le mot entre dans la compo-
51["1" de divers noms qui désignent les charmes (2). Cer-
taines tribus prétendent formellement que chaque dieu,
que chaque prétre a son dzo et qu'il faul passer parla
magie pour arriver i la religion (3). Il existe des trd cest-
d-dire des dieux qui portent le nom de dzosutratwo, o dieux

(1) Tesa. Studi del Thavenel, Pise, 1851, p. 17.

(2} Volr I'énumération des charme
5 dans J. Spleth, Die Religion der
Erweer im Sud Togo, Leipzig, 1811 p. 258 et miv!ﬂ ' B |

(3) J. Spieth. ie Ewe-Staemme. Berlin, 1908, p, 680, 783,
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qui doivent leur origine & la magie », en d'aulres termes
dienx qui sont des charmes (1). Le magicien est avant toul
un possesseur de dzo (2).

Dans la tribu sud-africaine des Ba-Ronga le nom de la
force magique se confond avec celui du ciel ; parce que
sans doute toute force magique en descend. « Tilo est plus
gu'un lieu. C'est certainement une puissance qui agit et se
manifeste de diverses facons. On I'apelle quelquefois hosi,
un Seigneur. Mais cette force est envisagée par la pluparl
comme impersonnelle s (3).

Le Tilo est une puissance gui fail mouarir el qui [ail vivre.
De la I'expression trés fréquente : « Tilo I'a aimé » quand
un individu a échappé 4 un danger de mort ou qu'il est
particuliérement prospére ou « Tilo I'a hai » quand il est
tombé dans le malheur ou qu'il est morl. — Celte puissance
est la cause de tous les [aits merveilleux ou extraordinaires,
et en particulier c'est elle qui engendre les jumeanx, ceux-ci
sonl d'ailleurs des étres doués de vertus magiques.

Le Tilo produil les vents el les éclairs, les orages et les
tempéles ; c'est li sa manifestation la plus caractéristique ;
il parle dans le tonnerre, brille dans I'éclair et souflle dans
le vent.

Cette puissance est le principe de loute puissance el de loule
sagesse ; elle voil loul et sail tout. Aussi est-elle la source
de loute divinalion et c'est grice a elle gue l'on découvre
les voleurs (4).

Cette foree qui sait n'est cependant pas une force per-
sonnelle, Une femme ba-ronga disait i M. Junod : « Avant
que vous fussiez venu nous enseigner qu'il v a un éire tont
hon, un Pére dans le ciel, nous savions déji que le ciel

{1) d. Spleth. Die Religion, p. 153 et sulv,

{2 Cf. Année Sociologique X1, 137-139 et XIL, 150-151.

4 H.:A. Junod. Les Ba-ltonga, Neufchitel 1808, in-8, p. 410
(4] H-A. Junod, Loc. land., pp. 410-422,
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existe ; mais nous ignorions qu'il y eul guelqu'un au
ciel {1).

Aprés cetle premiére et rapide engquéle qui nous a lail
saisir le caractére général et impersonnel de la force magi-
que, sa nalure dynamique, nous allons lenter d'en péné
trer mieux la nalure en la considérant chez un cerlain
nombre de peuples ol celle notion s'est plus ou moins
dillférenciée et systémalisée sons l'aclion de fermenls
divers.

Il. — Les qualifications de la magique. Les forces
bienfaisanles et les forces malfaisanies.

La force magique esl essentiellement neulre ou indiffé-
rente, c'est une poissance tantot utile, tantdl nuisible,
pouvant détruire et pouvant construire, pouvanl provoquer
un fléau ou larréter, pouvant rendre fertile ou rendre
stérile, donner une maladie ou la guérir : mais celle indil-
férence est & la merci du magicien. Il peat orienter la force
magique pour telle ou telle ceuvre faste ou néfaste, la ren-
dre bienfaisante ou malfaisante, D'ailleurs, il o'y a pas que
le magicien qui puisse qualifier et déterminer le sens et la
ﬂr} de la force magique, car il sulfit qu'elle passe en cer-
tains étres pour devenir favorable ou redoulable.

Il arrive souvent que cette gualification ordinairement
paralléle & la qualification da magicien lui-méme entraine
une sorte de division, de clivage et de scissiparité dans la
force magique primitive, pour donner naissance & une
furfte magique salutaire d'ot sortira la saintetd, Ia
puissance bienfaisante du prétre el une force magiique
destructrice d'oit sortira le mauvais weil, la jettatura, I'en-
Wﬁtﬂ_mﬂﬂt de haine et de mort, en un mot la puissance
malfaisante du sorcier. Mais voyons d'abord les faits,

(1) Hi-A. dunod, Loc laud, p. 409,
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Chez les Hurons le mot olgon désigne spécifiguement
I'nsage nuisible ou destructeur de l'orenda. Le mamil des
Assyriens correspond bien & la nolion de force magique,
il représente surtout le mauvais sort ou le pouvoir mystique
sous son aspect maléfique (1). Cependant le talisman
s'appelle mamii et nous savons gu'il esl ordinairement
employé & des euvres de protection et de guérison. Le
mamit, désigne le charme ou la formule magique en géne-
ral (2. Ce peut étre un charme bon ou mauvais comme
un serment faux oun sincére. Sans doule le cité bénéfique
du mamit a-t-il été absorbé par les bons esprils el les dieux.

Chez les Malais, grice 4 l'infloence du mahométisme,
la force magique d’aspect malfaisant a été remplacée par
les mauvais esprits de toute nalure. Souns sonaspecl bien-
fuisant kramat ¢'est encore une notion extrémement répan-
due, mais qui tend de plus en plus a s’identifier avee la
sainteté et le sacré (3). On qualifie de kramat le prophéte
ou le magicien, mais le magicien secourable ; un homme
kramat, pour les Malais, est celui qui non senlement peul
prédire les événements, mais qui peut aider chacun obte-
nir ce qu'il désire et dont la seule présence apporte I'abon-
dance A son entourage (4). Le mol kramal désigne souvent
un lien de culte. Tantdt on y vénére un arbre, une souree,
un rocher dans lequel est supposé habiter quelque Yin;
tanidl on y vient honorer gquelque sainl personnage (5). Le
mol kramat a continué de s'appliqguer comme jadis aux
hommes, aux animaux, aux plantes, aux pierres, ele. ; mais
dans bien des cas cette appellation n’esl plus juslifiée que

i1) C. Fossey, La Magie Assyrienne, Paris, 1802, gr. in-§, p. 63-684.
{2 P. Dhorme, La Religion Asspro-Babglonienne. Paris, 1840, In-12,
- X,
pia} W.-W. Skeat, Malay Magic. London, 1300, in-8, p. 61-71 ; 673-
674,
1) W.-W. Skeat, p. 61, note 2.
5 W.-W. Skeat, loc. cil., p. B1-71.
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par la présence d'un esprit ou d'un morl, la force imper-
sonnelle d’antan s'est identifiée avec celle de I'esprit ou do
mort. Parfois, eependant, il semble avoir conservé son
ancien sens. En 1894, une jeune fille réputée kramal élail
I'objet de visites incessantes de gens qui venaient pour lui
demander qu'elle leuar communiquit une part de sa verin,
ce gqu'ils obtenaient, parailt-il, en buvant un verre d'ean
dans lequel elle avait craché (1).

La notion de force magique neutre, d'oi est sortie cellp
de kramal, n’a pas encore complétement disparu dans la
presqu’ile, nous la retronvons associée 4 la personne du
roi (raja) dont le rile et le pouvoir magique se rattachenl
aux plas loinlaines origines de la magie malaise. « Non
seulement la personne du roi est regardée comme sacrée,
mais la sainteté de son corps est congue comme pouvant
se communiquer 4 ses insignes el 4 ses armes (regalia) el
comme capabie de luer quiconque viole les tabous royaus.
On esl persuadé que tous ceux qui offensent sériensement
la personne royale, touchent (fut-ce pour une seconde)
ou imilent (méme avec la permission du roi) les objets
royaux, ou font un mauvais usage des insignes ou des pri
viléges de la royauté seront kenat daulat, c’est-i-dire frappés
de mort par une sorte de décharge électrique de ce pou-
voir divin qui, d'aprés les Malais, réside dans le roi ol
qu'ils nomment Danlat » (2).

Chez les Australiens, la force magique neutre semble in-
connue, d'aprés I'état des recherches ethnographigues ;
eIle‘est en tous cas innommée. Peul-élre pourrait-on l'as-
similer & la puissance que les atnongara (petils cristaux)

ol I.E kupitja (pelole eylindrigue) conférent aun magicien (3);
mais ceci n'est pas clair.

(1) W.-w, Skeat, loe. eil, p. 673,
{2 W.-W. Skeat, loc. et i, ps 25

(3 A -Van Gennep. Mythes of [égen,
S el gendes d" Ausiralie. Paris, 1905. in-3,
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En revanche, on connail une puissance bonne, la force
des churingas, et une puissance mauvaise, 'arungquiltha.
Ce sont deux forces diffuses qui peuvent se concentrer el
saccumuler ; mais qui peuvent aussi se transmettre el se
projeter & telles ou telles fins que 'on souhaite (1),

Le churinga, dans son acceplion ordinaire, est un objet
magique de bois ou de pierre dans lequel est accumulée
une force ordinairement bienfaisante gue nous appellerons,
faute de mot, la force churinga. Celte force est dégagée par
les ancitres et peut étre accumulée dans les dessins toté-
miques, les disques de bois ou de pierre généralement peints
on gravés qu'on appelle précisément des churingas ; elle
peut élre attachée an nom secret de enfant, aux étres ou
aux substances totémiques. La puissance des churingas se
transfuse par contact, il suffit d'avoir sur soi un chu-
ringa pour éire fort et adroit, ou par tout autre procédé
d'assimilation, c’est ainsi qu'un malade avalera un pea de
poudre oblenue en riclant un churinga de pierre (2).

L'arungquiltha ne désigne pas un objet comme le chu-
ringa mais bien proprement une force. « Il désigne tantot
une certaine puissance pluldt maléficiante et parfois mor-
telle, tantot une catégorie spéciale de méchants esprits qui
demeurent dans les objets incantés et se manifestent sous
forme de bolides ou de météores et causent les éclipses, tantot
certains propulseurs a javelots de taille réduite, peints d'une
facon particuliére » (3). Sa qualification maléfique ou dan-
gereuse parait donc bien assurée.

L'arungquiltha, comme la force churinga, est une forece
qui découle parfois des ancélres. « Qui vent chez les
Aruntas, faire du mal & quelqu’un, se fabrique des javelots
minuscules qu'il jette contre les rochers d'Undiara, qui

(1) A, VYan Gennep. [bid., p. LXXXVIL
{% A. Yan Gennep. Loc. land,, p. LEXXVI-LXXXVIL
(%) A. Van Gennep. Loc. land , p. LXXXVL
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La force bonne se nomme la baraka. La baraka réside en
Dieu et dans ses saints, elle réside également dans les ma-
rabouts considérés comme des espéces de bons sorciers et
dans tous les objets d’utilité mystique que les Arabes con-
sidérent comme bienfaisants.

Dieu est la source principale de toute baraka comme de
toute créature ; mais ce sont surtout les saints vivants
ou morts qui sont richement dotés de baraka. Au Maroc,
lorsqu’un marabout illustre passe au milieu des Musul-
mans « on se précipite sur le passage du saint homme
pour baiser le pan de son burnous, pour baiser son étrier
s'il est & cheval, pour baiser méme la trace de ses pas s’il
est 4 pied. Ceux qui sont trop loin de lui pour pouvoir espe-
rer le toucher de la main, le touchent avec leur baton, ou
bien jettent sur lui une pierre a laquelle ils font une mar-
quepour la retrouver ensuiteet ’embrasser pieusement» (1).

Tout ce qui a touché le marabout est chargé de baraka,
sa salive. 'eau de ses ablutions, ses vétements, ses meu-
bles, sa maison (2). Aprés la mort du saint marabout ses
ossements et son tombeau sont des sources abondantes de
baraka, de méme ses reliques 3).

Celte dissociation ou cette spécification de la force ma-
gique, en baraka et en force de mauvais ceil, s’est produite
sous une influence psychologique qui est ici particuliere-
ment marquée. La force magique se détermine par l'inten-
tion du magicien ou du croyant 2 la magie ; I'intention de
I'opérateur devient pour ainsidire I’intention de cette force,
ot se confond de telle sorte avec elle que la force se trouve
soudain s’appliquer la ou ’intention qui fait corps avec
elle la veut appliquer, fut-ce enun lieu secret, fut-ce a dis-
tance, etil est bien remarquable quele mot niyyasignifieala

(1) De Segonzae. Voyage au Maroc, p- 32.
(2) Ed. Doutté. Loc. laud., p. 440-442.
(3) Ed. Doutté. Loc. laud., p. 443-445.
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La foree bonne se nomme la baraka. La baraka réside en
Dieu et dans ses saints, elle réside également dans les ma-
rabouls considérés comme des espéces de bons sorciers el
dans tous les objets d'utilité mystique que les Arabes con-
sidérent comme bienfaisanls.

Dien est la souree prineipale de loute baraka comme de
{oute créature ; mais ce sonl surlout les sainis vivants
on morts qui sont richement dotés de baraka. An Maroc,
lorsqu'un marabout illustre passe au milien des Musul-
mans « on se préeipite sur le passage du saint homme
pour baiser le pan de son burnous, pour baiser son élrier
§'il est & cheval, pour baiser méme la lrace de ses pas s'il
est & pied. Ceux qui sont trop loin de lui pour pouvoir espé-
rer le toucher de la main, le tonchent avec leur baton, ou
bien jeltent sur lui une pierre i laquelle ils font une mar-
quepour la relrouverensuiteet 'embrasser piensement »(1).

Tout ce qui a toucheé le marabout est chargé de baraka,
sa salive. I'ean de ses ablulions, ses vétements, ses meu-
bles, sa maison (2). Aprés la mort du saint maraboul ses
ossements et son tombeau sont des sources abondantes de

baraka, de méme ses reliques (3).

Celle dissociation oun cette spécification de la force ma-
gique, en baraka et en force de manvais ceil, s'est produite
sous une influence psychologique qui est ici particuliére-
ment marquée. La force magique se délermine par l'inten-
tion du magicien ou du croyant a la magie ; l'intention de
I'opérateur devient pour ainsi dire l'intention de cette force,
et se confond de telle sorte avee elle que la loree se trouve
soudain s‘appliquer la ot Pintention qui [ail corps avec
elle la veul appliquer, ful-ceenun lieu secret, fut-ce & dis-
tance, etil est bien remarquable quele mol nigya signifieila

{1) De Segonzae, Vogage au Marec, p. 82,
(2] Ed. Doutté, Loc. lamd., p. 410-442.
{3) Ed. Doutté. Loe. land., p. $43-445.
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fois o intention, distance, aclion de se transporter & dis
lance et chose qui doil nécessairement élre faite » (1).

Sil'intention du magicien est mauvaise, la force magique
devient celle du mauvais ceil ou du mauvais souffle, ain,
nafs, l'envie est une déterminante gui transforme le roih
en puissance malfaisante. Au contraire, si l'intention est
bienveillante la force magique se spécifie en baraka, la
bhienveillance, est une puissance de bénédiction. La foree
magique n'est pas 'objectivatlion du désir, mais le désir
peul s’objectiver en elle pour la déterminer dans un sens
ou dans I'autre, la rendre faste on néfaste.

Avecle temps, 'on s'est trouvé en présence de deux sortes
de forces distinctes et spécifiquement contraires ; la baraka
el la force malfaisante, le bon et le mauvais souffle, la
bénédiction et la malédiction. Puis la force mauvaise ain,
nafs, s'est & son lour éparpillée en des guantités d'esprils
mauvais dans lesquels elle s'esl atomisée,

Parmi nous, Frangais du xx® si¢cle, se retrouve également
celte notion de foree impersonnelle 4 double face. J'entends
nommer la veine et la déveine, la chance el la malchance.
La veine est une puissance qui réside en nous, elle nous
guide, nous favorise el nous préserve, c¢'est elle qui nops
fait réussir dans les choses difficiles ou dangereuses, qui
nous délermine dans le choix d'une profession ou d'un
logis, dans celui d’un ami ou d’'une épouse. Son pouvoir
nous lait échapper & mille désastres, accidenls, empoison-
nemenls, maladies. Grice a la veine, cent bonheurs nous
arrivent el nous évitons mille malheurs, Les étres en quila
vie abonde et rayonne sont dits avoir de la veine. Les sor-
ciers eux aussiont de la veine, surtout ils savent comment
. Pﬂ procurer. La veine esl une sorte de force spirituelle
puisqu'elie joue le role de notre bon génie ; mais clest
aussi une force semi-matérielle, puisqu’elle réside dans les

(1) Ed. Doutté. Loc, laud | p. 329,




talismans, les amulettes, les porle-veine et porte-bonheur.
Les pierres précieuses, une branche de corail, sonl particu-
lisrement bien doudes sous ce rapport, et portées en bagues
on suspendues au col glles rendent, parait-il, de grands
services, Un fer & cheval trouvé sur la route, un son perce,
les outils préhistoriques ; haches, fers de fléches, etc., un
morcean de corde de pendu ne sont pas des amuleltes
méprisables. Certaines herbes et certains rameaux : tréfle
i quatre feuilles, branche de gui ou de genévrier, herbes
de la saint Jean, buis du jour des Rameaux sonl de véri-
tables porte-bonheur. Certains animaux : chat noir, cigo-
gne, coccinelle ou béte 4 bon Dieu, cochon, hirondelle,
éléphant sont fort appréciés des gens pea chanceux et leurs
réductions minuseules se portent volontiers en broche ou
en breloque. Nombre de parties animales peu venl étre uli-
lisées d'analogue fagon : corne de cerf, défense de sanglier,
ongle de loup. Une patte de laupe cousue dans le vétement
est un vrai ¢harme, Rencontrer consécutivement un soldal,
un cheval bai et un bossu est de bon augure, loucher la
hosse du dernier est une maniére trés sure d'emmagasiner
la veine, Mettre le pied dans ce que vous savesz, par inad-
verlance, est une démarche gui porle bonheur. Ainsi la
veine est bien une puissance impersonnelle qui réside dans
les étres et les objets les plus variés, d'oii nous pouvons
I'attirer en nons comme un fluide bienfaisant, généralement
par contact, et ¢'est presque un étre personnel, car elle agil
avec intelligence tantot pour nous incliner dans la voie
la meilleure, tantot pour nous empécher de prendre un
train qui doit dérailler, plus encore peul-étre pour nous
faire choisir le billet de loterie ou I'obligation a lot qui
sortira.

Ce serait nous répéler que de parler de la déveine, cetle
contre-partie de la veine, des itres et des choses qui por-
tent malheur, des actes qui attirent la malchanee, des pa-
rolesnéfastes, Pour beancoup d'entre nous, veine et déveine
ne sont plus que des mots, ilne s'agil laque d'une croyance
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sans vie. Lorsque nous disons : Quel veinard | en a-l|
de la chance ? ou panvre garcon, quelle guigne! ce ne sonl
li que des expressions purement verbales. Mais si cela est
vrai pour beaucoup d'entre nous, c'est moins vrai pour
d'autres et 'on doil reconnaitre que les marchands de talis-
mans et d'amulettes fonl encore de bonnes affaires,

Supposez a cette notion plus de foree el d'empire sur
I'ensemble des esprils el vous relrouverez & peu prés le
mana, le hasina, le wakan, 'orenda ; mais sous des lormes
différenciées.

IlI. — La systémalisation de la force magiqgue,

L'idée de force magique a di étre trés probablement uni-
verselle, mais tous les peuples n'ont pas pris également
conscience de cette idée et il s'en faut bien qu'ils en aient
tous tiré le méme parti. Les uns n'ont pas su I'associer aux
notions d'esprit, de démons, de dieux, el ceux-ci s'y sont
presqu’entiérement substitués. Clest ainsi que chez les
Hébreux et dans le judaisme la notion de puissance mys-
tique impersonnelle a presque disparu ou s'est tellement
subordonnée 4 celle des puissances individuelles qu'elle
a perdu en grande partie son caractére primitif. De méme
dans le chrislianisme {1).

D'autres peuples non seulement ont conservé la notion
de pouvoir magique, mais ils 'ont élendue, adaptée a l'en-
semble de leurs expériences et fi nalement en ont tiré pres-
que toute I'étoffe de leur physique et de leur métaphysique
Chez les Annamites, le tinh-khi est la cause de toul dans

e

(1) La grice est un éconlement du divin dans I'homme, mais du divin
encore trés personnalisé, parce qu'étre en état de grice c'est avoir Dieu
en soi et que Dien ext indivisible . Quant & la puissance qui réside
dans les reliques et les divers objets sacrés et qui est effectivement
tuncue par le peuple comme une sorte de lorce dynamique, elle est
étroitement rattachée par les théologiens & Dien et anx ssints,
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Funivers : ¢’est une sorte de fluide participant i la [ois de
la matérialité des choses et de I'immatérialité del'esprit{1).
Sous le premier aspect ¢'est le khi qui signifie lumée, va-
pear, exhalaison, souffle, haleine, respiration (2); sous le
second, c'est le tinh, c'est-i-dire le principe actif et la se-
mence de toutes choses, il sert 4 désigner le principe des
dlres inorganiques tels les cing éléments, les minéraux el
les pierres, le pouvoir du soleil et de la lune, l'esprit des
arbreset desauntres étres vivants, I'habileté, la subtilité, la
sagacité, l'intelligence de l'ouvrier, la puissance du sor-
cier (3).

(es deux notions de tinh et de khi sont dans un rapport
exirémement étroit ; mais le khi a un ecaractére plus mar
qué d'impersonnalité et d’extériorité, tandis que le tinh qui
est la cause considérée dans son extériorité se rapproche
de lanotion d’ame sans cependant se confondre avec elle.
On pourrait dire que le linh est du khi avec un aspect
d'intelligence et nne tendance i s'invidualiser (4).

Le linh-khi est I'ame de I'univers, le principe de la cha-
leur el de la lamiere, du vent et de la pluie ; il est aussi la
santé, la loree et la vie chez les vivants. La nolion méme
de tinh-khi implique une cosmologie el une anthropologie
qui_pour n'avoir pas été formulées par les primitifs n'en
onl pas moins été confusément congues, avant de s'élre
précisées dans les théories cosmo-anthropologiques des
modernes annamites (5). Elle pénétre également la pneuma-
tologie puisqu'elle sert a désigner les démons el les esprits
de la nature ainsi que leur influence bonne ou mauvaise (6}.

La mélaphysique confucéiste nest qu'une des sysléma-

(1) P. Giran, Magic el Religion annamiles. Paris, 1812, in-8, p. 3i-35,
(2) P. Glran. Loc. land., p. 23-M.

(3) P. Girsn. Loc, land,, p. 21-22,

{4} P. Glran. Loc, laud , p. 26

i5) P. Giran. Lac, laud., p. 25,

(6] P. Giran. Loc. land., p. 32
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tisations, ear il y en a d’autres, de la notion fondamentale
du tinh-khi. 1l est d’aillears inutile de nous vy atlarder, cir
la Théosophie brahmanique va nous fournir un exempls
typigue,

La Théosophie brahmanique prétend résoudre toutes lis
énigmes de la vie et de 'univers, et précisément & I'aide
d'une nolion dynamiste exclusive de toute idée de miracles
el de volontés surnaturelles. C'est une physique ou une
philosophie de la nature.

Mais elle ne procede point comme la physique ordinaire
pur analyse et par expérimentation, mais par intuition ¢
illuminalion. Les théosophes sont des voyants. L'emploi
de cette méthode qui a quelque peu devancé dans la méme
voie la méthode bergsonnienne requiert d'ailleurs un haul
degré de sagesse, une véritable initialion qui n’est pas il
portée do commun des mortels,

La Théosophie est non seulement une connaissance phi-
losophico-scientifique, une méthode, une discipline ; mais
un arl, un pouvoir qui permet d'échapper aux étroitesses,
aux limitations ordinaires de la vie et de dominer dans
une large mesure les forces secrétes de la nature (1).

: Ne semble-t-il pas qu'en caractérisant la théosophie jaie
simplement énuméré les caractéristiques de la magie !
_ Dans I'lnde védique nous retrouvons la notion de fluide
impersonnel qui est & la base de toute magie et qui, sous
un aspect 4 peine plus abstrait, est devenue la conceplion
fondamentale de la théosophie, Nous ne pouvons établir
ce que ful la magie primitive dans 'Inde par des docu-
ments directs ; I'Atharva-Véda est déja un recueil sacer-
d“tf” qui appartient autant a la religion qu'a la magie.
Mais méme 4 I'époque tardiv
marquer : « 'imprécision
nels des démons personnel

e de ce recueil on peul re-
qui sépare les fluides imperson-
s... Cequ'on nomme par exemple

(1) Cf. P. Oltramare L'histoire des i '
: idées theé Tnie.
Paris, 1908, gr. in-8, p, VI et VII. e
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le papman v le mal » est lantot du genre nentre, tantdt un
ilre malfaisanl : on parle des « déités dites papman 3, du
« papman immortel & mille yeux » que l'onsupplie de faire
grice et de rendre la liberté & sa viclime » (1).

Mais celte notion de papman, celle puissance imperson-
nelle, mauvaise qui se confond presque avec les démons
redoutables, n'est qu'une force destructive ou pluldt une
qualification mauvaise d'une puissance neutre plus géné-
rale, le Brahman,

Le Brahman est la force myslériense qui émane de toutl
ce qui est revétn d'un earaclére mystique, de tout ce qui
posséde une activilé et une efficacité réelles. Le Brahman
des Védas est la formule sacrée, le charme ou la priére,
c'estaussila force qui va de'homme aux dieux ou des dieux
i 'homme. C'est & la fois I'incantalion et son énergie ma-
gique la puissance de la lormule et la force de Pamulette.
Cerlaines pridres de I'Atharva-Véda nous le montrent déja
sous un aspect semi-divin et semi-personnel, elles exallent
I'Auguste Brahman « qui est la fin derniére el commune
de I'étre et du non-étre ; ce en quoi la terre, 'atmosphére
el le ciel ont leur réalité passée, présente et future. En lui
résident le fen, la terre, le soleil, le vent; les trente-trois
dieux ne sont qu'un de ses membres ; il est I'habitacle des
hymnes, des formules, des chants et du monde » (2.

Le Brahman (force) est & la disposition du prétre-magi-
¢ien le brahman (homme) par la science sacrée des for-
mules et des rites, des hymnes et des sacrifices ; mais il
peat étre également employé en bien et en mal. Par les
charmes omineux et les gestes néfastes il pent élre déter-
miné & tuer ou A détruire (3). -

Avecles Upanishad, le Brahman devientl'étreen soidénué

(1) H, Oldenberg, La religion du Vida, tr. V. Henry, Paris. 1503,
in-8, p. 414,

{2} P, Oltramare. Loc. land., p. 14-15.

{(3) V, Henry. La magie de 'Inde Antigue, p. 224,
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e toute qualilé et entitrement indéterminé. Ce n'est cepen-
danl pas une pure abstraction, cest I'ame universelle,
l'essence de l'essence des choses indéfinissable el incon:
naissable, mais réelle et infinie. Il est aussi la réalité de
ame individuelle atman et sous cet aspect limitatif con-
naissable Aureste, connaitre I'ame individuelle c'est con-
naitre Brahman, car les Ames particuliéres ne sont que des
individualisations de Brahman.

La nature, 'ame humaine, les esprits bons el manvais :
devas et angiras ne sont qu'illusion ; cependant les Upa-
nishad posent la réalité du monde objectil comme eiles
posent la réalité des démons et des dieux ; mais loules
ces réalités ont leurs fondements dans une unigue el
supréme réalité : Brahman et cetle unité¢ fondamentale
du monde cosmique, du monde humain et du monde pneu-
matologique se manifeste par le parallélisme du cosmos,
de la psyché et des esprits (1).

¢« En tanl que venl vayn I'atman est I'énergie qui se
déploie dans la nature ; en tant que respiralion prana il
entretient la vie dans les étres animés... 11 y a qualre puis-
sances lumineuses subordonnées & Vayu : le feu, le soleil,
la lune et 'éclair ; il y a quatre forces psychiques qui leur
correspondent une 4 une : la parole, la vue, l'onie et la
pensée. Il y a cing espaces cosmiques, cing dienx de la
nature, cing classes d'étres naturels; il y a cing esprils
vitaux, cing organes des sens, cing parties du corps. 1l ya
trois calégories cosmiques : le nom, la forme, l'acle ; il ya
trois catégories psychiques : la parole, la vision, la per-
sonne. Brel lous les éléments constitutits du Parusa univers
ont leur correspondant exact dans le purusa homme ; la
terre el le corps; le feu et la parole ; le vent el le souffle ;

le soleil et I'ceil ; la lune et la pensée ; le tonnerre et le son,
elc., ele.

(1} P. Oltramare, Loc. laad , p. 78, 91.
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« Qu'on ne croie pasd'ailleurs que les deux régnes soient
juxtaposés... Cosmos et psyché ne sont en eflel que les
deux faces d'une méme réalité, lorganisme psychigue el
l'organisme cosmique sont régis par les mémes lois ; con-
naitre l'un c'est connaitre I'autre; la prise que l'on peat
acquérir sur I'un est une prise quon acquiert du méme
coup sur l'autre.

« Vrais I'un et autre, Uindividu et le monde tirent leur
vérité de Brahman qui est le réel » (1).

Les lrois grands systémes philosophiques de l'lnde, le
Vedanta, la Philosophie Sankhya et le Yoga qui sonl en
méme temps trois doctrines de libération et de salol se
sont édifiés au moyen des matériaux préparés dans les
Upanishad. Ce sont trois méthodes d'investigation mystique
propres & favoriser la mélempsycose, haiguiller 'ame dans
le sens de la désindividualisation et du retourau Brahman
universel, Vedantins, Sankhyasins, Yogins lorsqu'ils sont
arrivés par la connaissance parfaite I'anion avec le
brahman, obtiennent du méme coup des pouvoirs magiques
de véritables pouvoirs créateurs ¢ui leur permeltent de
sabsorber dans le divin univers (2).

La nolion de force magique et les grandes lignes de sa
destinée se laissent enfin enlrevoir & nos yeux. Au début
c'est une énergie ou mieux un dynamisme indifférent, dif-
fus et continu, une sorte d'éther mystique impersonnel,
mais susceptible de s’'incorporer les pensées et les volonlés
pour les réfléter d’abord et pour les réaliser d'une fagon
presque surnaturelle.

Mais celte force indifférente se différencie nécessairement
par les milieux qu'elle traverse, par les intentions qui la
déterminent et théoriquement devrait se dissocier avec le
lemps en deux grandes forces opposées pour conslituer

{1} P. Oltramare. loc. land., p. 91, 93.
{1 P. Oltramare. loc, land., p. 476
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une sorte de dualisme dynamique. En fail elle arrive assez
rapidement & se confondre avec la notion d'dme, d'espril
hon ou mauvais et tantot s'absorbe en eux comme dans
les religions polythéistes ou théistes (notez qu'iln'y a point
de culte vraiment monothéiste) ou tantot les absorbeen soi
comme dans le panthéisme,

Nous vivons encore de cette trés vieille coneeption hu-
maine, sans douate la plus ancienne et la plus vénérable de
nos idées millénaires,et nombre d’esprits,non pas hindous,
mais européens, y ont trouvé leur repos. Panthéistes ou
monistes sont les héritiers d'une immémoriale tradition,
ils eontinuent parmi nous une philosophie dont les pre-
miers fondateurs, primitifs ou sauvages, méritent plus
d'estime et de sympathie qu'on a coutume de leur en
accorder.
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CHAPITRE I

LA FRODUCTION ET LE CULTE DE LA FORCE MAGIQUE.

Nous comprendrons mienx encore ce qu'est la force
magigue si nous examinons au moins briévemenl comment
s¢ comporlent les primitifs 4 son égard.

L'art et le culte magiques ne se différencient guére dans
la pratique, ils visent I'un et 'autre & des fins utilitaires :
produire ou capter la force magique et commander aux
esprits bons ou mauvais, soit qu'on en espére un profil
individuel ou un bien collectif. Nous n’avons & nous occu-
per ici gue de la production de la force magique.

I. — La force magique des éléments.

Le mana (1), comme nous le savons déja, est une sorle
d'activité universelle on de vie cosmique de nature mysté-
riense. Cette énergie diffuse dans I'univers est particuliére-
ment manifeste dans les éléments, etl'on peut d’aillenrsles
considérer comme des états plus on moins condensés de
la force magique. L'une des principales branches de larl
magique consiste précisément dans I'utilisation du feu, de
Iair, de 'ean et de la terre afin d’accroitre les forces magi-
ques individuelles ou colleclives.

Le fen avec sa [lamme claire et brillante, sa faomée qui
monte aux cieux est éminemment doué de force magique.
Les feux périodiques ou saisonniers ont précisément pour
but de multiplier cette énergie mystique, tels les feux de la

(1] Nous emploierons le mot mana qui est un terme proprement méla-
nésien pour la force magique.
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§i-Jean. Les animaux ou les hommes qui sautent par des
sus ou passenl & travers aceroissent en eux la force mag
que, principe de sanlé et de fertilité, Les courses ou ls
batailles 4 torches allumées, les jels de roues ou de Lrails
enflammeés, les élémentaires fenx d’artifice la répandentdans
tout le territoire. Les charbons et les cendres de ces mémes
feux servent également & diffuser cette énergie, soit dans
les semences, soit dans les terres. (1) Les fenx perpétuels
entretenus par une famille ou par une communaunté rayon:
nent la force magique parmi tous les membres du groupe.
Le feu joue un réle dans les initialions : le baptéme du feu
n'est pas une simple lustration, il infuse en I'homme ue
fen mystique une force divine. La Pentecite esl essen
tiellement la descente d'un feu divin et d'une force myst-
que. Le fen apportait jadis & l'inilié¢ une surabondance de
force, il procura aux apdtres la plénitude de la grace.

La force magique de Pair ou du venl peulélre emimagast
née soit dans des étres vivants, soit dans des instruments
malériels. Les courses d’hommes et d’animaux furent cer
lainemen! considérées comme susceptibles d'augmenter
I'énergie mystique des parlicipants, Les rites du balanee-
ment, I'usage du flabellum ou de I'éventail onl égaleme
pour but de provoquer une sorte d’aspersion ou de précipr
tation d'air. L'origine des moulins & vent et des girouetiss
s'explique tout naturellement si 'on sait y voir des acti
mulateurs du mystérieux pouvoir des vents,

Les lustrations, les ablutions, les aspersions, les bainé
sonl auntant de maniéres de metire étres el choses en cof-
tact avec la force magique de I'eau. L'eau, l'ean couranlé
la riviere, le fleuve, I'étang, la mer sont éminemmest
purifiantes, mais plus encore fortifiantes. La force gui &
darfs I'eau passe dans le dévot et il se sent ensuile plw
frais, plus dispos, plus alerte. Les moulins & priére, quilt

(1) Cf. Mon étode sur Le Renouvell
Temps sacrés et le Renouvean, ement du fen sacré dans L




R L P e P N e e T

e

soient mus par le venl ou par l'ean sonl de véritables
ginéraleurs de lorce magique. On sail le role considérable
flel'ean dans lountes les eérémonies magiques ou religicnses,
spécialement dans les initiations. Ne parle-t-on-pas encore
de l'infasion de la grice par 'ean sainte do baptéme

Toucher la terre passail aulrefois pour un moyen de
recouvrer ses forces. L'enlerrement provisoire on le bar-
bouillage de l'initié augmentent en lui la force magique an
point d'en faire un étre nouveau. Les onctions de cendre
ou de lerre sont de vérilables sacrements dans certaines
sociélés primilives. La terre est toute pénétrée de force
magique, d'elle germe la graine, monte la tige el jaillit la
sive.

Il. — La force magique du fétiche et du tofem.

L'homme ne se contenle pas de puiser la force magique
dans les éléments, il peut 'emprunter & certains élres
déterminés el définis avee lesquelsil enlrelient des rapporls
de respect el souvent de quasi-parenté, soit qu'il s'agisse
de rapports individuels ou de rapports collectils.

Fétiches. — Les primitifs ramassenl volontiers une pierre,
une plante, une coguille ou toul auntre élre gqui, dans
on moment d'excitation, de transe ou d'inspiralion, leur
aura parn extraordinaire el singulier. Persuadeés que ces
objets sont particuliérement dotés de force magique et par
suite qu'ils leur procureront toutes sorles d'avantages, ils
les porteront sur eux on les conserveronl avec soin dans
leur case. Ce sont 14 des fétiches (1).

i1 1l est inutile de eiter des exemples de cette pratique trés eon-
nge ; mafs on peut observer qu'elle correspond & une tendance pro-
fonde chez les dmes simples, Que I'on se rappelle le cas de cette ma-
lade du D¢ P. Janet qul ramassait les objets les plus hétéroclites et les
présentait ensnite comme des apports de Saint-Joseph. Gf. P. Sain-
tyves La simulation da Merveillenz, pp. 215221,
i
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Totem individuel. — Le totem individuel n'est plus un
objel unique ou isolé, ¢’est une classe d’objets, le plus sou
vent un animal : pie, tortue, kangourou, ele. Il existe une
sorle de parenté ou de lien vital entre 'individu etson lotem,
Le totem individuel est ponr son co-vivanl une souree de
vie el sinon un réservoir de force magique, un canal par
lequel il recoit un afflux de la force magique universelle.

Comment le primitil peul-il savoir que tel on tel élre, je
veux dire telle ou telle espéce d'étres, est susceptible d'éire
pour lui ce canal merveilleux de vie ou de force magigoe !
Il a pour cela an moins denx procédés d'information : le
réve el la divinalion. Les Australiens paraissent en général
arriver 4 la connaissance de leur tolem individuel en révant
qu'ils se sont mués en animal de celte espéce, Clesl ainsi
qu'un homme qui, dans ses réves s'était transformé plo-
sieurs fois en lézard, croyait gqu'il avait acquis du pouveir
sur ces animaux: il gardail un lézard apprivoisé qui
disait-on, lui donnait une science surnaturelle el lui servail
d’agent dans les maléfices. Cel homme étail connu sous le
nom de Bandjil Batala (vieux lézard) (1). Pour des esprils
simples, ces réves & anto-transformalions animales ne pou-
vaienl manguer d'élre considérés comme des preuves
objeclives de parenté entre eux el I'animal dans lequel il
se translormait. De la i conclure qu'ils sont liés par un
rapporl magique i ces parents de réve et qu'une vie magi-
que leur vien! de ces animaux il n'y avait qu'un pas.

Tous les individus ne sont pas également aples @ ces
sortes de réves et par suite dans les clans on 'on jugeait
nécessaire pour chacun de posséder un totem individuel,
on imagina d'autres procédés de détermination. En Amé-
rique, Ie tolem individuel est en général le premier animal
e it e vt m un: b it o e

‘ricains observent 4 la puberté (2).

(LA T XVL 34,
(2) J. G. Frazer, Le Tolémisme, tr. fr, P. 1898 p. 77.




Chezles Indiens de la Pensylvanie, lorsqu'un garcon esl
fila veille d'étre initié, « il est soumis & un régime alternatif
de jeine el de traitement médical ; il s’abstient de toule
potieriture, il avale les drogues les plus énergiques et les’
plus répugnantes : 4 I'occasion, il boit des décoclions into-
sicantes jusqud ce que son esprit soil dans un véritable
élat d'égarement. A ce moment, il a ou eroit avoir des
visions, des réves extraordinaires auxquels tout cet entrai-
nement I'a naturellement prédisposé. Il s'imagine voler a
travers les airs, cheminer sous le sol, santer d’'un sommet
i l'autre par dessus les vallées, combattre et dompler des
giants et des monstres » (1). On comprend gue dans ces
conditions se produisent des réves d'auto-métamorphoses
animales qui paraissent tout & fait indicaleurs.

D'autres fois, mais moins fréquemment, le totem indivi-
duel se détermine par une série de dessins divinatoires. Chez
les Iribus de l'isthme de Tehuantepec, les parents d'une
femme préte & accoucher s'assemblent dans la hutte el
dessinent sur le sol les figures de divers animaux, les effa-
gant aussitot termindes. On continuait ainsi jusqu’a ce que
Ienfant {iit né, et la figure qui se trouvait alors sur le sol
ftait le tona ou lotem de 'enfant (2).

Ces rites de divination pourraient bien aveir comporié
quelque arri¢re-pensée de contrainte. Le néophyte ou le-
novice qui se livre aux pratiques ascéliques exerce une
sorte d'altraction sur le futur animal lotémique et Panimal
qui se présente tout d'abord ne fail que témoigner d'une
sorle de parenté ou de sympathie spontanée. Les dessins
exécalés sur le sol contraignent l'esprit ou la vie des ani-
maux que I'on dessine &4 approcher de I'accouchée, et lors-

(1| Heckewelder, An Account of the History, manners and Custoins
of the Indian Nalions who once inhabited Pensylvanie, dans Transac:
tions of the historical anid Literary Commitiee of the American. Philos,
Saciety, | p. 238

% Baneroft. The Nafive Races... of North America, L. 661.
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que I'enfant parait, il y a une prise de contact inévitable
enire cetle vie animale magiquement évoquée el Penfunl
nouveau-né. 11 ne faudrait point eroire cependant que les
animaux vus en réve ou dessinés sur le sol sont absolo.
ment quelconques, ce sonl ceux que 'on considére dans la
tribu comme les mieux doués en mana el parfois méme
comme des étres gquasi divins.

Au resle, ces rapports une fois établis, l'individu s'assare
la proteclion de son lotem en renforcant le lien qui les
unit : soit en poriant la peaun ou les plumes dudit lotem ;
soil en le dessinant sur sa chair par un tatouage plus on
moins habile : soit en en porlant sur soi 'image; s0il en
lui prodiguanl des soins quasi-quolidiens. Dans cerlains
cas, ces liens totémiques avaient une importance capitale,
Chez les indigénes de l'isthme de Tehuanlepec, non senle-
ment U'enfanl avail soin de son totem, mais il croyait que
sa vie personnelle était liée & la conservation de celui-ci el
quil mourrail en méme temps. Chez les descendants
des vieux Celtes, c'est encore I'usage de planter un arbred
la naissance d'un enfant et I'on admet que lears deux vies
sonl liées ; de la le'théme de 'intersigne végétal. §iau loin
I'enfant tombe malade, l'arbre se mel & dépérir, si 'arhre
meurt, on peut élre assuré que l'absent est morl, Une
légende berrichonne (XI1I¢ siécle) rapporte que Sainl-
Honoré de Buzancais, parlant en voyage, dil i sa mére que
par le moyen d'un laurier qui avail é1é planté le jour desa
paissance, elle aurail & chaque inslant de ses nouvelles:
le laurier languoira si je suis malade, et se desséchera si j¢
meurs. Le saint ayant élé assassiné, le laurier se dessécha
ilinstant méme(1). C'est également 4 la croyance au totem
individuel qu'il laut rattacher le théme fameunx de I'ime
extérieure. L'objet qui enclot 'ime, la préserve et rend par

1) Méme trait dans la légende de S5t Corentin. Cf ; P. s.int!'mw

sainfs successeurs des dienx, p. 200, On trouvera de
; . ombregx exem:
ples dans Frazer, Le Rumean d'Or, tr. fr. 11, 482-495. ] .
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suile son maitre immortel, n’est yraisemblablement qu'une
ancienne forme de lotem individuel (1). Dans un conle
serbe un étre fabuleux nommé Pur-Acier lait la déclaration
suivanie : « Bien loin d'ici s'éléve une trés haute montagne;
dans cette montagne est un renard, dont le coeur contient
un oisean ; toute ma force est dans cet oisean ». Le renard
est pris et tué ; son ceeur est arraché. Dans le cosur du
renard on prend I'oisean que l'on britle ; au méme instant
Pur-Acier tombe morl » (2). Sur ce lype il existe des cen-
faines d'histoires (3) qui ne sont évidemment que des
interprétations légendaires ou mythiques, des relations
vitales que lindividu entretenait jadis avec son flolem
personnel,

Lindividu souffre ce que souffre son tolem ; mais sur-
loutil bénéficie de ses qualilés, de ses vertus, de sa valeur,
de sa puissance, de son invulnérabilité, en un mot de sa
force magique.

Du totem collectif. — Le tolem collectil est une aulre
source de force magique de lrés grande importance. Le
totem collectif est un étre ou une espéce considérée comme
entretenant des rapports mysliques analogues aux rapporls
de parenté avec un groupe d’hommes, généralement un
clan, dont tous les membres peuvent étre enx-mémes lenus
pour parents. Cette parenlé entre le clan et son totem se
justifie d’ailleurs ordinairement par un mythe : certains
individus de l'espéce du totem sonl censés les ancétres ou
les amis des premiers hommes dont toul le groupe descend.
Les totems sont généralement des animaux ou des végétaux,
mais ils peuvent étre aussi des hommes ou des mé-
iéores,

(1) Les tentatives que I'on a faites jusqu'iei pour cxpliguer cette notion
ot ce théme de I'ime extéricure sont évidemment confuses et inndé-
quates,

{2} Mijatovies, Serbian Folk-Lore édit. W, Denton, p- 172,

(% E. Clodd, Myths and Dreams. London, 1883, p. 183-198. J.G. Frazer,
Le Bamean d'Or, 11, $41-482,
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Que le tolem soit riche en mana, nul doute el que poa
celte raison méme il faille avoir pour lui mille égards c'est
chose avérée, On peut considérer le tolem comme uns
source rayonnante ou un canal de force magique. o[
culte le plus ordinaire chez les Pawnies est celui qu'ils ren-
dent un oisean empaillé, rempli d'herbes et de racines,an-
quel ils attribuent une vertu surnaturelle. Ils disent quece
manilou a élé¢ envoyé a leurs ancétres par I'étoiledn mi-
lin, pour leur servir de médiateur quand ils auraient quel
que grice i demander au ciel. Aussi, toutes les fois quil
s'agit d’entreprendre quelque affaire importante ou d'éloi-
gner gquelque [léau de la peuplade, V'oiseau médiatear esl
exposé a la vénération publique et pour le rendre propice
ainsi que le grand Manitou dont il n'est que 'envayé, oo
fume le calumel, et la premidre fumée qui en sorl est diri-
gée vers la parlie du ciel ol brille leur astre protectenr o (1),

Le tolem est par excellence un médiateur de force mag
que : mana ou manitou et comme tel, il est protegé par de
nombreux tabous destinés d'une parl a le préserver delx
destruction et d’autre part & éviter aux impradents les ¢
fets maléfiques d'une décharge trop forte d'énergie mysti-
que. Les Omahas, en général, croient que s’ils mangeaient
de lear totem, méme a leur insu, ils tomberaient ma-
lades, non seulement celui gui a mangé, mais aussis
femme et ses enfants (2). Les habitants de Wetar eroieal
que quiconque mange son lotem sera atleint de lépre o
de folie (3). Dans certains clans, on a cependant imaginé
qu’il pouvait étre utile non seulement de porterdesamuleties
d'originetotémiqueou de suspendre dans le village, l'image,
la dépouille ou les restes du totem : mais de le manger.

i1} B. P. de Smet, Vogage ai:
p. 183-194, goge aux Montagnes Rocheuses. P. (1863), in,

(2) dames, Expedition (o the Rocky Monntains,
(3) F. Riedel, De Sluih en
pua. La Haye, 1886, p. 452,

I, p. B
Kroesharige Rassen (nschen Selebes en P
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Sealement, cela ne se peat faire qu'en prenant mille pre-
canlions rituelles qui empéchent l'opération d'étre nuisi-
ble ou méme mortelle. Les cérémonies qui accompagnent
le sacrifice du totem ont ordinairemenl pour but de ren-
dre possible la manducation de cette nourriture éminem-
ment fortifiante mais non moins redoutable.

(e n'est pas icile lien de formuler une théorie com-
plite de lorigine du totem. Nous pouvons dire cependant
que le totem esl en relation étroite non senlement avec le
clan, mais avec les aneétres el avec les forces magiques
cosmigues. L'origine du tolem semble élre avant toul
locale ou territoriale. Le tolem est dans la plus étroite
dépendance avec le sol de la tribu, On peut définir le lotem
oa les lolems, l'espéce ou les espéces dans lesquelles la vie ou
la force magique se manifeste avec I'intensilé la plus grande
dans un lerritoire déterminé. La plante ou I'animal qui
ahonde sur le sol du clan apparait presque nécessairement
asesmembres comme particnliérement doué de force magi-
que, de laa le considérer comme une sorte de génie local
et & le choisir comme protecteur. a le traiter en parent
riche et puissant il n'y avait qu'un pas.

Certains emplacements sont érigés en lotems (1) sans
doule en raison méme de leur fertilité ou parce qqu'ils sont
considérés comme lelieu ol sesont manifestéesavecle plus
d'éelat la vie et la force magiques. Chaque lotem a son cen-
tre, c'est la gue l'on rencontre souvenl les ancélres du
clan et il est assez (réquent que le tolem de I'enfant soit
celui méme de la localité ou la meére croit avoir congu (2).
Duarant linitiation d'un waramuanga, tandis qu'on lui peint
sur le corps le symbole tolémique, lesopéralenrs adressent
i l'initié les paroles suivanles: « Cette marque appartient
& votre localité, ne portez pas les yeux sur une antre loca-
lité ». « Ce langage signifie que le jeune homme ne doit pas

11} Strehlow, Die Aranlo nnd Loriidja - Stamme 11, 52 et T2
(1) Spencer et Gillen. Native Tribes. p. .
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s'ingérer dans d'autres cérémonies quecelles qui coneernenl
son totem ; elles témoignent également de I'étroite asso-
ciation qui existe entre un homme et son totem et l'en-
droit spécialement consacré a ce totem » (1).

Un groupe d’hommes peut élre pris pour un totem, pré-
cisément parce qu'il prospérail jadis dans le terriloire don
le elan s’est emparé. Les météores ou les astres, pluie, neige,
vent, lune, soleil, furent assexz souvenl traités en tolem
C'esl que poar le primitif ils sont étroitement associésan
lerritoire, ils en sont les sources fécondantes. Le soleil ¢
la lune sont pour eux des étres nationaux. Et s'ils totémi-
senl le vent ou la pluie, c’est qu'ils font partie de
I'ambiance locale, du milien territorial ol s'épanouit la vie
du clan.

1. — Des instruments ou des objets rituels
propres acondenser ou @ produire la force magique,

L'embléme totémique.— L’image d'un étre attire en elle la
vie de cet élre, I'image du lolem attirera donc le mana du
lolem el le rendra maniable, Et ceci semble tout le secrel
de ces fameux emblémes totémiques, dans lesquels on a
voulu voir une sorte de condensateur de la force collective
el anonyme du clan. L'embléme totémique est le condensa-
leur de la force de I'espéce totémique, qui elle-méme est la
forme bénie en laquelle se concentre toutes les forces cos-
miques du territoire (2). Par I'embléme lotémigue on pro-
voque une épiphanie de mana et, grice 4 lui, la vie se
renouvelle dans toute 'étendue du territoire.

L'instrament magique est essentiellement un objet peint
ou grave qui reproduit on schématise I'aspect du totem, ce
peut étre également un instrument qui mime directement

i1) Spencer et Gillen. North Tribes, p. 584,

(21 Le drapean porte encore en ses plis I'ime de Ia patrie, ime du
sol ou dorment les aieux, Il a encore un caractére territorinl.
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la foree magique congue non plus sous sa forme visible,
miis sous sa forme anditive, voix et sonffle.

Lagrenonille el le rhombe.— Les « anciens » se rappellent
pncore tous d'un jonet qui fut jadis populaire dans nos cam-
pagnes. 11 s‘appelait raillotte en Bourgogne el grondnard
dans le Morvan, mols qui signifient respectivement raineite
¢t frelon. On le fabriguait d'un court morceau d'échalas
aminei sur sa longuenr el appointé h ses extrémilés, puis
altaché par I'une d'elles & un biton au moyen d'une ficelle.
Lensemble donnail I'aspect d'un fouel & ma nche court
dans lequel la méche était remplacée parun léger morcean de
bois, Lorsqu'on imprime un mouvement de rotation au
biton le morcean de bois lend la ficelle el 'on obtient un
brait ronflant qui a une certaine analogie avec le gron-
dement soard et lointain de 'orage.

On retrouve le méme jouet en Anglelerre sous le nom de
bull-roarer (rugissement de laureau) (1), oit il estégale-
ment composé d'un morceau de bois plat de forme rectan-
gulaire appointé A ses exirémilés, ayant l'aspect d'une
feuille de laurier ou d'un poisson. (2). Les Allemands le
connaissent sous le nom de Sehwirrholz (3) (bois ronflant).
On le retrouverait probablement dans toute I'Europe.
Signalons-le en passant chez les negres Bambara (Soudan
Irancais) (4).

€l instrument fut bien connu de lantiquité, M. J. Ca-
part semble avoir démontré son exislence dans I'Egypte
ancienne (5). Andrew Lang a établi qu’il fallait I'identilier
avee le rhombe (24pfos) de la Gréce antique (6). Et il est

I 1l s nomme srannam en gaélique qu il faut prononcer stranthar,
U A Lang. Myihes, Culies et Religions F., 1684, in-8, p. 268.

(2 A Lang. Castoms and Myths. London 1910, In-i2.p. 3.

4] J. D, E. Schmeltz (las Sehpirrolz. Hambourg, 1806, in-A.

(4 . Henry, L'ime d'un peuple africain. Les Bambara. Minster,
1800, P80,

(3] &. Capard. Les palettes en schiste de I'Eguple primitive. Bruxelles.

{8) A. Lang. The Bull-roarer in Custorns and Myths. 1910, p. 29454
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certain qu'il y recevait une utilisation myslique, Uy
scholiaste de Clément d’Alexandrie éerit o le ks (Clesuy
autre nom du rhombe) est une pelite piéce de bois attachi
a une corde que l'on faisait tourner dans les mystéres ave
un hroit mugissant » (1). Et je croirais volonliers gue e
fragment des Orphiques nous a conserve une formuleanals.
gue i celle dont on accompagnait le tournoiement de e
curieux jouet. « Zeus est le premier el le dernier mailr
de la foudre; Zeus est principe, Zeus est milien. Tout vien!
de Zeuns. Zeus est mile, Zeus est nymphe immortelle, Zeus
est la base de la terre et da ciel éloilé, Zeus est le souffle di
tout, Zeus est l'élan de la flamme indomptable... » (3),

An reste, examinons le rile de la reinelle dans les mi-
lieux onu elle a encore aclueliement un emploi mystigue

Dans le Queensland septentrional, les enfants s'amusen
4 faire ronfler des morceaox de bois plats fixés & une corde
lenue 4 la main ou altachée au boul d'un petit biton. Ces
jouets ne sontjamais sculplés, mais parfois peints. Dansles
districts do nord-ouest, des reinetles servent de joucts aus
enfants des deux sexes ; dans d'aulres régions du Queens-
land, seulement aux gargons lors dela premiére cérémonit
d'initiation, ce qui indique que le rhombe présente iei, i
quelque degré, un caractére (myslique) ; mais ils peuyvent
ensuite le faire ronfler en public méme devant les lem-
mes (3],

Dans toute I'Australie centrale el méridionale, la reinellé
esl assocife & des cérémonies magiques et parfois i
tlre surnaturel auquel ne eroient pas d'aillears les iniliés,

saufl en des eas trés rares comme chez les Yuin de la nation
Murring (4).

(1) Lebech. Aglaophamus, | p- 100,
(2} Orphica. Ed. Mallach, Didot, 1, 10-17.

: ;
@ A. Van Gennep, Mylhes et Légendes d dusiratie. 1005, p. LXX
() A. Van Gennep, p, LXXVIL,
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appelé « souffle » ou haha est un hymne au vent mystique
prononceé par les prétres Maoris au moment de I'initiation
des jeunes gens (1). Les Indiens du Canada nord-ouest mo-
dérent ou calment la violence du vent en le flagellant, dit
Petitot, avec un fouet semblable & une ligne de péche, 2
extrémité duquel ils suspendent un poisson en bois
léger (2). Chez les Kaffirs le vent s’éleve lorsque tourne la
reinette (3).

Il y a plus : Voici une partie du récit que font les vieillards
de la tribu des Kaitish aux jeunes novices qu’ils veulent
initier en leur présentant le rhombe.

« Deux hommes de la classe bulthara qui s’appelaient
Tumana naquirent en un endroit appelé Urtumana... Le
nom de Tumana est donné au bruit que fait le rhombe en
tournant et les deux hommes étaient originairement ema-
nés de churingas. Ils entendirent Atnatu la-haut dans le
ciel qui faisait ce bruit avec son churinga et voulurent
'imiter. C’est pourquoi ils prirent un morceaun d’écorce, y
fixérent une corde et le firent tournoyer ; mais il ne rendit
pas le vrai son. Enfin 'idée leur vint de faire un churinga
avec du bois de mulga ; le succés répondit a leurs désirs el
1ls jugerent que c’était vraiment cela » (4).

Le bruit de la reinette est donec I'imitation des bruits du
ciel évidemment en vue d’obtenir une manifestation des
forces qui produisent les bruits célestes, c¢’est-a-dire le vent
et le tonnerre. Celte autre légende de la méme tribu nous
en fournit la preuve : Afnalu est le premier qui fit le chu-
ringa et le fit tournoyer lors de l'initialion de ses propres
enfanls. « Maintenant, il est content lorsqu’il entend les
hommes sur terre produire le bruit des rhombes en initiant
les garcons ; mais il est colére s’ils ne le font pas. Il a beau-

(I) Taylor. New Zealand. p- 181.

(2) E. Petitot. Accord des Mythologies, 1890, p. 75.
(3) Theal. Kaffir Folklore, p. 209.

(4) Spencer and Giller. Northern Tribes, p. 420.
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appelé a souffle» ou hahaesl un hymne an venl mystique
prononcé par les prétres Maoris au moment de l'initiation
des jeunes gens (1). Les Indiens du Canada nord-ouest mo-
dérent ou calment la violence du vent en le [lagellant, dit
Pelitot, avec un fonel semblable & une ligne de péche,
I'extrémité dugquel ils suspendent un poisson bois
léger (2). Chez les Kaffirs le vent s'éléve lorsque tourne ka
reinette (3).

Il y a plus: Voici une partie du récit que font les vieillards
de la tribu des Kaitish aux jeunes novices qu'ils veulent
initier en lear présentant le rhombe.

¢ Denx hommes de la classe bulthara qui s'appelaient
Tumana naquirent en un endroil appelé Urtumana... Le
nom de Tumana est donné au bruit que fait le rhombe en
tournant et les deux hommes étaient originairement éma-
nés de churingas. 1ls entendirent Atnatu la-hant dans le
ciel gui faisait ce bruil avec son ehuringa et voulurent
I'imiter. C'est pourqguoi ils prirent un morcean d'éeorce; ¥
fixérent une corde et le firent tournoyer ; mais il ne rendil
pas le vrai son. Enfin 'idée leur vint de faire un choringa
avee du bois de mulga ; le succeés répondit & lears désirs el
ils jugérent que c’était vraimenl cela » (4).

Le bruit de la reinelle est done 'imilation des bruits du
ciel évidemment en vue d’oblenir une manifestation des
forces qui produnisent les bruits célestes, ¢'est-d-dire le venl
el le tonnerre, Celle aulre légende de la méme tribu nous
o, fournit la preuve : Afnaln est le premier qui fit le che-
ringa el le fit tournoyer lors de l'initialion de ses propres
enfanls. « Maintenant, il est content lorsqu’il entend les
hommes sur terre produire le bruit des rhombes en initiant
les garcons ; mais il est colére s'ils ne le font pas. Il a beau:

(1) Taylor, New Zealand p. 181,

{3) E. Petitot. Aecord des Mythologies, 1880, p. 75,
(3 Theal. Kaflir Folklore, p- AW,

{4) Spencer and Gillen. Norihern Tribes, p. 420,
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coup de lances, et s'il n'entend pas les hommes agiter le
rhombe lors de 'initialion d'un gargon, ou si celui-ci ne
Fagile pas dés qu'il est sorti du buisson aprés lopération,
Alnati s¢ mel en colére, rassemble ses lances el les agile
violemment. Si les hommes ne font loujours pas ronfler le
rhombe, Afnalu leur jetle ses lances (c'est-a-dire le lonnerre)
et lire & lui les hommes et les garcons. De méme lorsqu’il
entend le churinga ronfler an-dessous de lui sur la lerre,
il produit lui aussi le méme bruil el initie un de ses [ils » (1}.

Dans cetle méme tribu des Kurnai la reinette que l'on
présente aux nouveaux iniliés porte le nom de tundun
ou furndan, Dans le récit qui accompagne sa présentalion
aux novices, fandun est présenlé comme le fils de Mungan-
Ngana vérilable héros civilisateur et inslituleur des céré-
monies d'initiation et l'on enseigne & ceux qui en trahi-
raient le secrel qu'ils seront frappés par le feu de Mungan-
Ngana, (le tonnerre 7) ou mis & morl par les initiés (2). Et
pour mieux les persuader du pouvoir lerrible du lundun
on lear conte encore cette hisloire ; « Certains enfants des
Kurnai découvrirent en jouant un turndun qu'ils empor-
lérent au camp el montrérent anx femmes. Immédiate-
menl la terre s'éeroula et se couvril enliérement d'eau et
les Kurnai furent noyés» (3), Ce furent évidemment les
suites d'un orage épouvantable ot le ventel le lonnerre
agirent dans toute leur furear.

M. Howil assistant un jour i une cérémonie chez les
Yuins de la nation Murring fil ronfler une rainette. Aussi-
16t tous les hommes se mirent & sauler en poussant des
eris de lerrenr : « Le ronflement du rhombe, expliquérent-
ils, représente le mugissement du tonnerre qui est a vOix
de Duramalun ; ¢'est pourguoi ce son est le plus sacTé
qui soil... le tonnerre est sa voix, (et l'interlocuteur mon-

{1} Spencer and Gillen. Nalive Tribes, p. 499,
(3 A. Van Gennep, p. 151-164.
{8 A W. Howitt and Fison Kamilaroi and Kurnai. p. 268.
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trait le ciel) guand il dil & la pluie de tomber et de toul
faire croilre & nouveau » (1). Durant les cérémonies d'ini
tiation, aprés avoir [ait sauler une incisive an novice, on
I'améne devant une figuration de Duramulun et on lil
explique ce qu'il esl, c'est-i-dire le héros civilisaleur au.
guel on doil tous les instruments el tous les oulils, anguel
le magicien doit ses pouvoirs. Les nuils suivantes on s
livre &4 des danses magiques parmi lesquelles la danse de
Duramalun, ¢'est-d-dire la danse du rhombe, ce synonyme
révélateur étant licite pendant la cérémonie (2).

Mais cette identification est pour nous loul aussi révéla:
trice. Jadis le rhombe ronflant ne ful rien autre chose
qu'on générateur de la force magique gui se manifesle
dans le sounffle et la voix du ciel, car le grand magicien
gu'est Duramulun n'est évidemment qu'une personnifici-
tion tardive de cette force magique congue comme voix ¢l
souffle. Il fut sans doute un temps ol l'on enseigoail i
Viniti¢ que Duramulun n'existait pas, sauf pour les fem-
mes el les enfanls; senle existait la puissance imperson-
nelle que I'on pouvail conlraindre b 'se manifester par i
rhombe. On connul certainement 'épiphanie de la force
magique avanl I'épiphanie du dieu et cette force n'élait que
souffle et voix.

L'instrumen!t magique peut d'ailleurs reprodaire i
fois I'aspect du totem et le son de la force magiguoe. Le
churinga australien est élroitementapparenté i 'embléme
totémique et entre dans la constitution d’une sorte de
rhombe. Or, il n’est pas douteux qu'il sert précisémenti atli
rerlalorce magique du vent et de l'orage, ainsi que celle du
totem ; il sert d'ailleurs également & les activer. Celte con-
clusion peut donc s'étendre en toute certitude & 'embléme
lotémique. Le cas des churingas australiens n'est pas uni-

(1) A. W, Howitt, The Nalive Trib 1
P Lratobiangiey i ribes of South-Eas! Ausiralia, Loudon,

(2) A. Van Gennep, p. LXXVL.
































































































































































































































































