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LA COLLECTION SCIENCE ET MAGIE

Cette nouvelle colleclion, gqui comprendra un petil
pombre de volumes, est deslinée i I'élude des rapports
de la magie et de la science. On s'efforcera &’y déter-
miner ce que la science doit i la magie et &'y indiquer
les routes on elle pourrait, aprds elle et mieux qu'elle;
s'engager avec espoir.

|'entreprise intéressera nécessairement LOus ceux qui
s'oceupent de bonmne loi des sciences occultes, et n'y
voient pas simplement un ramas de formules, de tours
ot de secrels bons 4 exploiler. Sans prétendre naivemenl
désocenlter demain 'entier domaine de la magie, on y
yisera,

I'historien des superstilions el le folkloriste lrouve-
ronl ici, pour chagque question lrailée, un ensemble de
documents de premitre main vérifics aux sources. (Un 8’y
astreindra, en effet, anx exigences d'une solide erudition.

Mais on espére surtoul intéresser les savants préoe-
cupés de philosophie scientifique. On lentera de degager
los théories générales et les idées fondamentales de la
magie et de la science. De cet effort, on peual prévoir que
se dégagera également une psychologie posilive lenant
comple i la fois de I'esprit du sauvage el de la mentalite
du savant. Cette crilique de esprit humain conduira a
une philosophie, sinon extraordinairement originale, on
n'y visera pas, du moins on peut l'espérer, singulitrement
solide.

L'Emrers,






EN GUISE DE PREFACE

En ne poursuivant qu'une idée, en ne voulant exposer
que ln notion de foree magique, j'ui été conduit & en
rechercher les racines dans la constitution méme de
I'esprit humain, jai dit malgré moi aborder, par incidence,
bien des problémes, esquisser des solutions que heurtent
des théories imposantes on des habitudes in véléries. Je
Pai fait en toute sincérité. Si j'ai dd prendre parti contre
les thises sociologiques de 'origine de la foree magique,
de Vorigine du totem et des emblémes totémiques, e'est
gans aueun esprit agressif, car j'éprouve une profonde
admivation pour I'effort de M. Durkheim et de ses colla-
borateurs. Si je me suis permis de suggérer une classifi-
cation des sciences et de formuler des hypothéses propres
i houleverser certaines conceptions seientifiques c'est que
pirmi les savants eux-mémes on est persnadé de la
nécessité d'un bouleversement. Je n'ai visé quun sujet,
j¢ me suis efforeé de my tenir : malgré moi j'en ai
touché vingt autres. Peut-étre n’est-ce point toul a fait
ma faute et peut-étre le sujet le voulail-il. Les sujets
généranx sonl ainsi, on entend bien sy borner, mais pour
senlement les parcourir, il nous faut faire le lour du
monde,






LA FORCE MAGIQUE

CHAPITRE PREMIER
DEFINITION DE LA MAGIE

La magie est & la fois one connaissance, un arl et an
culle chez les primilifs, el bien qu'on la trouve souvent
réduite ou & pen prés & un art comme chez les sorciers
guérisseurs de nos campagnes, elle n'a vraiment lout son
tpanonissement gque lorsgu’elle réunit Ia théorie, I'arl et le
culte (1), Les occullistes contemporains ajoutent a l'arl la
théorie et ont tenté de restaurer 'iniliation magique ; mais
malgré eux ils sesont trop [roliés 4 la science expérimenlale
el leur sincérité n'est pas lonjours assurée, Cesl surloul
chez les sauvages, Indiens de 'Amérique, Mélanésiens,
Australiens, qu’elle peul étre saisie dans sa réalité sponta-
née, son intégrité et sa sincérité. La magie, disons-nous,
esl'ensemble des théories, des technigues et des senliments
mystiques par lesquels le primitil explique 'onivers, capte

{1} Les études quicomposent cet ouvrage ont d'abord fonrni la matiére
des Jegons que nons avons données i I'Ecole de Psychologie duns les
mois de janvier 1913 et 1914. Les denx premiers chapitres onkt parun
dans Les Noupeauz Horizons, de Mars 1913 & Févrler 1914,
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el utilise ses forces invisibles el délermine son attitude
intérienre vis-ii-vis de toutes les puissances mystérienses,

1° La connaissance maygique. — Toul d’abord la magie
esl nneconnaissance,un ensemble d’hypothéses de théories
elde représentations. On a méme dit que ¢'étaitune science,
j'estime que c¢'est une philosophie, mais une philosophie
rudimeniaire. Le magicien s'est longtemps confondu avee
le physicien, le Physicus, 'homme qui étudie la nalure
(gu7:5) le savanl ¢s choses naturelles. Les philosophes
ioniens sont appelés des physiciens et Archelaiis avail regu
en particulier le surnom de $isis:s, Au Moyen ége, les her
mélisles 4 la lois philosophes, astrologues, alchimistes et
médecins éaient qualifiés, tel Arnaald de Villeneuve el
tant d'aulres, de physiciens. Le médecin s'est longlemps
appelé fisico en italien el en espagnol ; il se nommetoujours
physician en anglais. Dans les campagnes du centre de la
France, le sorcier guérisseur est encore celui qui connail
la fusique et qui, grace a elle, peut jeler on lever des sorls,
produire la pluie ou arréter les ¢pizooties. Pour ' Antiquité

el le Moyen age loul homme ayant des connaissances
naturelles non communes élait un magicien. Le pape Syl-
vestre II ne fut pas moins suspect 4 ses conlempuoraing

qu'Apulée, pontife o Esculape, aux Africains de son temps.
o Et & la vérilé, dit Naudé, ce n'est point chose extraordi-
naire, si comme 'on a coulume de prendre pour magiciens
ceux qui représentent des roses el des fleurs printaniéres
it la plus forte saison de I'hiver : ainsi lous ces galands
hommes qui ont parn comme des estoilles brillantes au
milieu de cette nuicl sombre ot ténébreuse et qui ont pro-
duit des effets admirables de leur doctripe en la saison la
plus [roide et la plus glacée des Lettres» (1). Aa xvie sidele
ne voyons-nous pas Fernand de Cordoue également savanl

(1) Naudé, dpologie pour fons Tes :
udé, grands hommes qul oni esté
de magie. P. Besongne, 1660, in-16, p. 84-85, Sy
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dans les sciences el dans les arls ayanl emporté de haute
lutle I'admiration des maitres de I'Université de Paris,
obligé de quitter la France parce que 'éclat de son savoir
le fit soupgonner d’avoir fait un pacte avec le démon ? (1)

Mais les connaissances naturelles des magiciens on de
cenx qui passérent pour tels anx yeux d'un public ignorant
constituent nn ensemble assez confus tenant un pen de la
science, mais surtout de la philosophie. L'évolution descon-
naissances nalurelles peatse diviseren lrois temps : magie,
philosophie de la nature et science positive. 1l n'y a passi
longtemps qu'un Lamarck on on Linné qualifiaient lears
tentatives d'organisalion de la zoologie el de la bolanique
de Philosophie botanique el de Philosophie zoologigue.
Toules les sciences du Moyen age, Astrologie, Alchimie,
Médecine, sciences des lapidaires, des plantaires et des
bestiaires, science de 'homme et du monde, microcosme
el macrocosme, constituaient un ensemble en quelque sorle
indivisible bien ¢connu sous le nom de philosophie hermé-
ligne. Et chez les Primilifs la magie noos apparait comme
une sagesse lradilionnelle, comme le savoir séeulaire des
anciens, sagesse et savoir qui enveloppent ¢l comprennent
tout I'ensemble de leurs connaissances ; la magie est alors
it ln lois une cosmologie, une anthropologie el une pneu-
malologie, mais toutes dérivées ou imprégnées d'une méme
conceplion fondamentale, la conceplion de la force magique,
cest une sorte de physique spiritaelle construile sur de vastes
el enfanlines généralisations en vue de fins nlililaires.

La magie se distingue aisémenl de la science en ce que
la science conlrole et crilique par la raison, le caleul et
surlout par 'expérience, les hypothéses el les théories au
moyen desquelles on I'édifie ; tandis que toule la science
du magicien repose sur les théories et les hypothéses qui
ne sont justifi¢es que par la simplicité, l'ignorance, l'au-

{1) D' M. Dusolier, La médecine en Espagre au XVIe sidele. Parls,
1906, in-8, p. 45.



L0

dace dans la généralisation qui est le propre des enfants.
La science n’a qu'une maitresse et une maitresse sévére,
'expérience. La magie n’a qu’'une maitresse également, mais
une folle maitresse, fille de la seule imagination, ’analogie.

La magie, avons-nous dit, est une sorte de philosophie
naturelle embrassant a la fois le monde materiel, 'homme
et les esprits bons ou ma'uvais, et cependant ce n’est pas
proprement une philosophie. Toute philosophie digne de
cé nom part des données scientifiques de son temps pour
Viser a une connaissance de 'esprit, de sa portée et de sa
valeur. C’est 4 la fois une critique de la connaissance, et
une théorie de la morale. En tant que critique de la con-
naissance la philosophie différe profondément de la magie
dont les principes n’ont été soumis a aucun examen. Comme
legislatrice de la conscience et regle idéale tendant a I’'ano-
blissement de I'intelligence, i I'émancipation et & ’éléva-
tion de I'ame, la philosophie est une discipline spirituelle
éminemment désintéressée : la magie est une connaissance
toute egoiste, utililaire et positive.

2° L’art magique. — I.a magie n’est pas seulement une
théorie, c’est une application de cette théorie. Pour beau-
coup meme, la magie est presqueexclusivement une techni-
que, car c'est a peine s’ils attachent yne importance a ses
théories pré-scientifiques et i ges jugements de valeur.
Nous avons vu que l'on ne saurait negliger l'aspect con-
rnalssance, nous verrons que l'on ne saurait davantage
dédaigner son aspect cultuel. Mais si la magie est une
-tecllflif]ue, hatons-nous d’'ajouter que c¢’est une technique
msp'lrfee par Ellle Croyance et des senliments mysligues. Le
magicien qui veut guérir une maladie la considére soit

fait d’un esprit et ne se preoccupera que de lutter contre
Cetle cause invisible par une technique appropriée avant
couleur de rites ou de cérémonies. |
Toutes les techniques furent magiques a 'origine. La
labrication des outils et des armes nous apparait encore
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comme un arl religisox & 'origine de la civilisation grec-
que. Dactyles et Cabires sontde véritables prétres arlisans.
La cullure de la terre, la domeslication des animaux, la
chasse et la péche sont tout d'abord des arts essentielle-
ment mystiques comportant lout un cérémonial de renou-
vellement, de mulliplication, de prémices, d'offrandes et
te saerifices. Les origines de In greffe et des engrais sont
rituelles. Le chasseur et le pécheur élaient des liturgistes
soumis a loute une étiquetle cérémonielle. La production
idu len, 'entretien do foyer, la cuisson des aliments forent
longtemps des fonctions sacrées donl plusienrs étaient le
privilege du pére de famille. Balir une habitation exigeait
lout unensemblede rites dappropriation des malériaux et
dulerrain, deriles de construclion proprement dits, etenfin
de rites de protection, soit par l'installation de fétiches et
de talismans, seit par 'ornementation. Les origines de la
parure et des bijoux sonl entidgrement magiques. Les ma-
tiéres du vétement étaient choisies pour des raisons mysii-
(jues et empruntées i des planles on des animaux sacrés ;
sy confection exigeail des eérémonies qui le rendaient plus
propre 4 éloigner les forees maunvaises el les mauvais
esprils. Les hommes médecins chez les primitifs, les sor-
ciers guérisseurs de nos campagnes sonl essentiellement
des magiciens avanl lonl préoccupés des [orees et des
esprils invisibles.

Cependant tons ces arts nécessaires 4 la vie humaine se
sonl pen @ peo émancipés des préoccupations mystigues
ef dans In mesure méme ou ils y sont arrivés constituent
des lechniques laiques indépendantes de la magie et des
magiciens. Les artisans modernes, cultivateor ou lisserand,
pécheur on médecin, demandent leurs inspirations non
plusa la seience da magicien, mais & la scienee vérilable.
Cest dire que, comme elle, les lechniques modernes sonl
fondées sur 'expérience, uniquement préoccupées des can-
ses posilives quoi tombent sons nos sens el donl on peut 4
volonté provoguer 'action el vérifier I'eflicacité. L'arlisan
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d’autrefois n'était pas sans observer, voire sans expéri-
menter : mais son ohservation était conslamment faus-
sée par la préoccupation obsédante des esprits et des for-
ces invisibles. Le trésor de la tradition ol se conservent
les pratiques uliles était 4 lel poinl encombré de supersti-
tions et de vaines observances, qu’il ressemblail singulié-
rement & un tas de détritus on l'on eut égaré des paillettes
d'or, Aujourd’hui 'artisan observe avee un espril dégagé
de préoccupations vaines et contribue pour sa parl i gros-
sir le trésor des inventions elficaces. Les moteurs admira-
bles qui ont permis de réaliser I'antomobile et l'aéroplane
sont l'eeovre commune d’une collaboralion incessante
enlre savanls et ouvriers. L'ingénieur qui doit réunir en
lui 4 la fois lascience et la pratique, esl avant tout I'"homme
de l'expérience sensible, le magicien élait avant tout
homme quiagitsur les étres invisibles et les forces cachées.
L'un prétend agir sur les phénoménes, I'autre déploie son
aclivilé dans le monde des nouménes,

4 Le cnlle magique. — La magie esl, avons-nous dil,
une connaissance ; mais c'esl une connaissance du mystére,
de toul ce qui est secret et invisible ; il arrive méme son-
venl que celle connaissance ne se lransmet que par initia-
tion: c'est alors une science secréte de choses secrétles :
c'est un arl, mais un art secret réservé a des personnages
souven! désignés par un tempérament de névropathe ou
de visionnaire ; maisqui presque loujours liennent leur pou-
voir el lear force de Uiniliation. Cet art du magicien ou de
l'initié requiert parfois la cooperalion de tout le groupe
auquel ilappartient, comme dans les danses pour la chasse,
les cérémonies du renouvean, la réquisition ou la cessation
de la pluie. C'est alors inconlestablement un vérilable culte

ol le magicien remplit une fonction sociale, oli la magie
inspire loute une société.

Connaissance des myslires, art secrel, cérémonie publi-
que, la magie impligue un ensemble de sentimenls ol do-

minent le respect, la vénération, upe sorte de craintive
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admiration, le magicien et lesdévots de la magie ont affaire
i1 des forces puissantes & la fois bienfaisantes et redoula-
bles dont le caractére bénéfique ou maléfique dépend de
I'exéeution minutieuse des rites et des observances, el ceci
ne saurail élre sans requérir une gravité, un sérienx qui
rappelle le sérieux el la gravité des prétres dans la célébra-
tion des mysléres de la religion. Le magicien comme le
prétre doit pratiguer des ablutions, des jelines, se morli-
fier, se soumetire & un long el pénible enlrainement sl
veut élre assuré du succeés de sa liturgie, s'il veut acquérir
un pouvoir souverain sur la nature. Il y a une ascése el
une mysligue magigues de méme qu'il y a une ascése el une
mysligoe divines.

Est-ce & dire que la magie se confonde avee la religion ?
ou que la magie soit la religion des primitifs ?

Pour les anciens et pour les peaples barbares la religion
de I'étranger, el particuliérement la religion du vainca, est
une magie. Pline Iraite de magie la religion des Perses et
des Gaulois. Cette distinelion patriotique et nationaliste ne
mérile pas de nous arréter. Dans nun méme pays la religion
de la minorilé on les praliques propres & cerlains groupes
isolés n'ont pas mangué d'étre traitées de magie par les
prétres du culte dominant. Bien mieux, ils se sont elforeés
de juslifier celle dislinetion en déclaranl que ces minorités
sadressaient non pas aux dieux, mais aux démons. El cette
distinction née du cléricalisme, inventée par l'esprit de
dénigrement et 'appétit de domination des sacerdoces offi-
cielsa étédadoptiée pendant longlemps comme une distinetion
véritable qui différencie réellement la magie de la religion.

Admettrons-nous cependant avee le christianisme gue
les derniers tenanis du paganisme dénoncés par les prétres
chréliens, poursuivis par les lois, étaient des magiciens et
leur culte une pure magie ! Lorsqu’'on nous dit que la magie
tend a l'illicite et & l'interdil (1) on fait involontairement

1] Hubert et Mauss, Théorie géndrale de la Magie, in Année Socio
logique, VI, 17-19.
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autre plus réelle et plus profonde. Les rites de contrainte
sont en effet dépourvus de tout idéalisme et de toute esti-
mation morale des dieux, tandis que les rites deprecatoires
sont au contraire inspirés par une conception idéaliste de
la divinité a laquelle on attribue avec une puissance surhu-
maine une supériorité spirituelle et morale. « Je suis pro-
fondément troublé de I'idée de penser, écrit Porphyre, que
ceux que nous invoquons comme les plus puissants recoi-
vent des injonctions comme les plus faibles, et, qu’exigeant
de leurs serviteurs qu’ils pratiquent la justice, ils se mon-
irent cependant disposés a faire eux-mémes des choses 1n-
justes lorsqu’ils en recoivent le commandement, et tandis
qu’ils n’exaucent pas les priéres de ceux quine seseralent
pas abstenus des plaisirs de Vénus, ils ne refusent pas de
servir de guides a des hommes sans moralité, vers des
voluptés illicites (1) ».

En réalité, Porphyre pressentait la véritable distinction
de la magie et de la religion. Le culte magique n’a aucune
préoccupation de moralité, le culte religieux est essentiel-
lement établi en vue de fins idéales (2). Le culte magique
est un culte naturaliste s’adressant aux forces méeémes et
aux esprits de la nature pourdes fins utilitaires et positives.
Etlors méme qu’il s’adresse a des esprits, c’est en tant qu’ils
personnifient la nature et individualisent les forces qui la
gouvernent. Il ne vise qu’a satisfaire des désirs et des
besoins matériels sans aucune préoccupation d’ameéliora-
tion morale ou de progres spirituel.

On voit de la que la religion difféere de la magie par son
orientation idéaliste. Lorsque l’attitude sentimenilale de
'’homme fut capable d’étre modifiée par I'idée de dignité
personnelle et de moralité collective, ce ferment nouveau
opéra une dissociation dans le culte magique primitif. Kt

(1) Porphyre apud EUSEBE Prepar. Evangel, V, 7,
(2) Cette distinction capitale a déja été admirablement exprimeée par
M. Loisy : Cf A propos d’Hisloire des Religions. P. 1911, p. 166 et suiv.
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autre plus réelle et plus profonde. Les rites de conlrainte
sont en effet dépourvus de toul idéalisme el de tonle esti-
mation morale des dieux, landis que les rites déprécatoires
sont an conlraire inspirés par une conceplion idéaliste de
la divinité & laquelle on altribue avec une puissance surhu-
maine une supériorité spirituelle el morale. « Je suis pro-
fondément troublé de I'idée de penser, écril Porphyre, que
cenx que nous invogquons comme les plus pnissants recoi-
vent des injonctions comme les plus faibles, et, qu'exigeanl
ile lenrs serviteurs qu'ils pratiquent la juslice, ils se mon-
trenl cependant disposés 4 laire enx-mémes des choses in-
justes lorsqu'ils en recoivent le commandement, et tandis
qu'ils n'exaucent pas les priéres de ceux quine seseraient
pas abstenus des plaisirs de Véous, ils ne refusent pas de
servir de guides & des hommes sans moralilé, vers des
volaptés illicites (1) ».

En réalité, Porphyre pressentait la véritable dislinction
de la magie el de la religion. Le culte magique n'a aucune
préoccupation de moralité, le culle religieux est essentiel-
lement élabli en vue de fins idéales (2). Le enlle magique
est un culte naturaliste s'adressant aux forces mémes el
aux esprits de la nalure pour des fins utilitaires et positives.
Etlors méme qu’il s'adresse a des esprils, c’esl en lant qu'ils
personnifient la nature et individualisent les forces qui la
gouvernent. Il ne vise qu'a satisfaire des désirs et des
besoins matériels sans ancune préoccupation d'améliora-
tion morale ou de progrés spirituel.

On voit de 14 que la religion différe de la magie par son
orientation idéaliste. Lorsque l'allitude sentimentale de
I'homme (ut capable d'étre modifiée par U'idée de dignité
personnelle el de moralité collective, ce lermenl nouveau
opéra une dissociation dans le culie magique primilif. Et

(1) Porphyre apud EUSEBE Prepar. Evangel , V, 7,
{9} Cette distinetion eapitale a déja été admirablement exprimée par
M, Laisy : Gf A propos d'Hisloire des Heligions. P. 1911, p. 166 et suiv,
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comme la préoccupation morale est nécessairement une
préoccupation sociale, bien que je n'enlende pas dire que
le social et le moral soient identiques, il en résulte que la
distinction adoptée par I'école sociologique contienl une
part de vérilé ; mais ce n'en est qu'une parl.

Certes, nombre de praliques magiques survécurent dans
le culte religienx ; mais on caractérise précisément la so-
perstition par la recherche et I'exclusive préoccupation des
inléréts individuels ou matériels, L'incubation de guéri-
son dans les lemples de antiquilé, les cérémonies et pro-
cessions des Quatre Temps de nos jours ne passent point,
direz-vous, pour des praliques superslitieuses malgre leur
couleur ulililaire. C'est exact, mais il élail et il est enlen-
idu qu’'elles ne sont en réalilé que des rites piaculaires et
qu'elles impliquent une adhésion morale humble et sou-
mise an refus possible de la divinité, L'atlitade sentimen-
lale s'esl alors imprégnée de sentimenls moraux, le res-
pect pour les dieux a pris une couleur didéalisme, la de-
mande ulilitaire elle-méme s'est empreinte de dignité el
celui méme qui demande apparail revéla d'un reflet de la
grandeur el de la noblesse de celui auguel il s’adresse.

De ce poinl de vue le rite magique se distingue du rite
religieux non parce qu'il tend a Villicite ou a I'individuoel,
puisqu’il peuat viser une ceuvre excellente tant au point de
vue individuel qu'au point de vue social, la guérison d'ung
maladie ou I'abondance des récoltes, mais comme pour-
suivant une fin intéressée d'ordre matériel, tandis que le
rite religieux tend & promouvoir I'idéal dans I'ime du sup-
pliant. Nous avons indigué¢ du méme coup comment le
prétre se distingue du sorcier.

On peul dire que dans un sens la magie est une calom-
niée: parce qu'indifférente an progrés spirituel et & la mo-
ralité, on I'a accusée de ne poursuivre que des fins erimi.
nelles. Lorsqu'Apulée s'efforcait de distinguer la bonne ma-
gie ou theurgie de la magie maudile ou goétie, on ne voulut
point I'entendre, et cependant il est avéré que la magie
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agricole, la magie des mélallurgistes, la magie médicale
visenl & de jusles fins et travaillent souvent pour des inlé-
réts éminemment socianx.

La magie réunil & l'origine dans une confusion inévita-
bie tout ce qui peul éveiller Uintérdt el les passions des
hommes, la philosophie, les sciences, les lechniques, le
droit et la religion, mais tout cela informe et balbutiant.
Puis sous I'action de ferments plus hautement rationnels,
lesprit eritique et lesprit d'équité, les techniques, les
sciences se détachent peu i pen del'indéterminalion primi-
tive, perdent leur earactére magique et mystérieux pour de-
venir ce qu'elles sont aujourd’hui. Et tandis que l'expé-
rience ou mieux |'expérimentation opérait cette dissocia-
tion dans la masse des pratiques el des connaissances
magiques, l'idée d'équité et de moralité élroitement nnies
opérait une autre dissociation d'oi émergérent la philoso-
phie, le droit el la religion, ces trois formes de la sagesse ;
tandis que celle germinalion, cetle croissance, ces épa-
nouissements venaienl adoucir et embellir la vie, la magie,
souche méprisée de ces lloraisons humaines, la magie se
mourait, semblable aux femmes doulourenses qui vivent
juste assez pour donnerau monde un enfant plein de force
el de santé. A eoté des fins anjourd’hui illicites de la ma-
gie, reconnaissons qu'elle enl d’anlres fins nécessaires et
précienses. Ne soyons pas ingrals, ne la trailons pas d’an-
lisociale cette magie qui ful la connaissance, l'art et le culte
de nos ancétres, les balbutiements de lear sagesse barbare.
Au contraire, lovons pieusement ces premiers arlisans
inventeurs du soc et du levier qui ont su charmer les bétes
et capter le feu, pélrir le blé et fouler le raisin, magiques
sacrifices d'on jaillirent pour I'humanité la force et la joie
qui lui permirent de vivre jusqu'a nous.

Cerles, la magie ful une humble chose ; mais elle fut foute
la rumeur de la pensée et de I'aclivité des premiers hom-
mes et de ce chef elle mérite 'hommage de notre piété et
e notre justice,



CHAPITRE 11
LA FORCE MAGIOUE.

La magie, avons-nous dil. est une connaissance confuse
parlicipant & la fois de la science et de la philosophie, mais
n'alieignant encore ni & I'une ni & I'antre. Néanmoins, cetie
connaissance n'est pas si balbutiante qu'elle n'implique
des représentalions, des signes, des classificalions et des
lois.

Les représentations magiques peuvent se ramener i deux
lypes essenliels, d'une part les forces magiques et d'auntre
parl les étres spirituels : '"ime, les esprits, les démons el
les dieux. Nous ne nous occuperons ici que des premiéres.

. — La foree magique indifférente.

Tous les primitifs ont expliqué ou tenté d'expliquer les
activités de l'univers par un concept dynamigue gque l'on
peal appeler la torce magique. Cetle force est assez difficile
a définir, elle est de nalure matérielle, bien gu'invisible et
impalpable, et peut se comparer 4 une flamme obscure ou
4 un souflle insaisissable ; elle est en outre de nature intel-
ligente et, sans élre un esprit, participe de la nature spiri-
tuelle. On peut la définir une sorte de fluide matériel
dépourvu d'intelligence personnelle, mais susceplible de
recevoir, de s'incorporer et de répercuter I'impression de
lontes les idées et de tous les esprits. On la relrouverail
probablement chez tous les peuples primilifs si nous les




I HyS

connaissions mieux, il nous saffira de la reconnaitre chez
un certain nombre d'entre enx.

Cette notion est répandue chez les Mélanésiens sous le
nom de mana. Le mana est présent dans toutes les activilés
de la nature et réside dans tous les étres de I'univers ; mais
inégalement et avec des qualifications diverses.

Le sorcier ou le magicien est particulitrement doué de
mana, ¢'esl de lui qu'il tire sa force, les noms des spécia-
lisles en magie sont presque lous des composés dece mol :
peimana, gismana, mane hisa, ele,

Les étres qui jouent un grand role dans la vie humaine
sont tont particuliérement doués de mana ; ce sont le soleil,
la lune, certains astres les animaux puissants et redouta-
bles, les plantes vénéneuses et les plantes guérissantes,
certaines pierres singuliéres par leur forme, leur éclal,
leur rareté ou méme une guelconque qualité. Ce sont aussi
les éléments : la lerre, I'eau, le feu, I'air ou le vent,

Comme la nalure, les esprits de la nalure eux aussi sont
abondamment doués de mana, il n'en est pas de méme des
ames des morts qui le sont moins et trés inégalement ; les
ames des chefs hardis et des sorciers puissants, seules,
sonl bien dolées,

Les phénoménes de la nature mettent en jeu dumana, de
méme l'activité de 'homme et celle des esprits ; mais il
esl des aclivités qui en sont tout particuliérement impre-
gnees, telles par exemple les tempétes ot circulent des
troupes d'esprils et des flots de mana, telle lactivité rituelle
du magicien et spécialement l'incantation et le sacrifice ;
telle encore V'invasion des esprits de la fiévre,

Le mana est une sorte de force fantomale qui double
toules les forces de Punivers tant matérielles que spirituel-
les. Il donne l'efficacité aux aclions mécaniques, aux ac-
tions ritnelles et aux actions des esprits, il concourt & tou-
tes les activilés matérielles ou spirituelles sans jamais se
confondre avec elles et sans les exclure : c'est une
aclivité surajoutée i ces activilés ; c'est le double de loule
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activité et la force magique est faite de tous ces doubles
dont ’ensemble forme une immense aclivité diffuse sus-
ceptible de se raréfier en certains points pour ne laisser
agir que les forces mécaniques ou spiriluelles, susceptible
aussi de se condenser en d'autres pour y produire des effets
surprenants par leur soudaineté et lear puissance.

Le mana réside ordinairement en des étres et se mani-
feste & l'occasion de leurs diverses activilés : mais plos
encore il est une substance indépendante et semble bien
remplir l'espace dans lequel ses mouvements rappellent
celui de la pensée. On I'a comparé a I'éther, on le compa-
rerait peut-étre plus exactemenl encore i une sorle d'esprit
impersonnel et sans iddes propres dans lequel les intentions
des hommes et des esprils s'incorporeraient pour aller
retentir précisément 4 leur bat.

Voici la définition du mana que lournit Codrington :
« Les Mélanésiens croient & I'existence d’une forop absolu-
ment distincte de toute force malérielle, qui agil de toutes
sortes de facons, soil pour le bien, soit pour le mal, elque
Vhomme a le plus grand avantage i mettre sous sa main
el i dominer. C'est le mana. Je crois comprendre le sens
que ce mot a pour les indigénes.., (Vest une foree, une
influence d’ordre immatériel, et, en un certain sens, sar-
naturel ; mais ¢’est par la force physique gu'elle se révile
ou bien par toule espece de pouvoir el de supériorité que
'homme posséde. Le mana n'est poinl fixé sur un abjel
déterminé ; il peul étre amene sur toule espice de choses, ..
Toute Ia religion du Mélanésien consiste & se procurer duo

mana soil pour en profiter soit pour en laire profiter
antrui » (1),

La notion de mana esl tout

aussi développée chez les
Papous (tribu des Kai) (2). Ch

aque étre, chaque chose a

in Codrington, The Melanesians, P. 118,

. 130, 191 et suly, — E. Tre-
gear. The Maori.Polynesian Comparatipe Dictionary (Wellington, N. Z.,
1881}, 8. v. mana.

13} R. Neuhauss. Deutsch-Neu ‘Guinea, Berlin, 1910, 111, p: 111 et suiv.
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une « substance spirituelle » Seelenstoff, disent MM. Keysser
el Nenhauss, qui le pénétre et 'emplit. « Les facultés ou
propriétés d'une chose sont celles de son mana ».

Cette méme force se nommail hasina chez les Malgaches,
Les dictionnaires définissent tous ce mot ainsi: « vertu
intrinséque et surnaturelle qui rend une chose bonne et
efficace : la vertu, I'efficacité d'un reméde ; la véracité d'une
parole ou d’une prophétie ; la saintelé de quelque chose ;
la vertn des amulettes et des enchantements », ete. L'adjec-
tif masina signifiail « saint, sanctifié, puissant, efficient ».
A celte racine appartiennent nombre de mots contenant
I'idée de puissance surnaturelle.

Certains étres ont beaucoup de hasina, ainsi le chel d'un
clan né d'une famille déja réputée pour avoir beaucoup de
hasina et parce qu'un cerlain nombre de rites masina ont
été accomplis & son profit par des gens masina. Le chef
n'est cependant pas seul & posséder cette puissance impon-
dérable : les nobles en ont aussi, mais un peu moins ; les
hommes du commun moins encore ; méme les animaux,
les arbres, les pierres en possédent des parcelles (1). L'é-
tranger est particuliérement doué de ce hasina, aussile
recoit-on avec toutes sorles de cérémonies qui ont sans
doute pour but d’en atténuer les effels redoutables (2 car
le contact des étres abondamment pourvus de hasina, tels
les chefs, peut causer les maladies ou la morl de celui gui
n'a pas une réceptivité suffisante {3). Ce ne sont pas les
fusils, mais la puissance spéciale, le hasina du Blane, de
sa personne comme de ses armes qui le rendent terrible
el victorieux (4).

{1) A. Van Gennep. Tabou el Talémisme & Madagasear, p. 1904, gr.
In-8, p. 17 & 18.

{7 A. Van Gennep, Loe. cil., p. 48

(3 A. Van Gennep. Loc. cil., p. 18

4} A. Van Gennep. Loc. cil., p 186,
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Les reliques du chel morl sont conservées avee vénéra-
lion parce qu'elles contiennent du hasina (1). Sa lombe
clle-méme devient masina (2).

Cerlaines pierres saintes, lesidoles sont masina et le fotur
souverain afin d'acquérir toul le hasina nécessaire & ses
fonelions devail monter sur une pierre sainle aux cris de
masina (3).

Les perches munies d’herbes ou de chiffons (kiady) que
I'on pique dans les champs pour les protéger des voleurs
sont chargées de hasina ; mais d'un hasina redoutable et
qui rendrail léprenx quiconque oserail s’emparer de la
moindre part de la récolte (4).

Nombre de plantes et d'animaux sont pourvus de hasina.
Tel est le cas par exemple de la baleine et celui (ui en en-
treprend la chasse doit élre protégé par toutes sortes de
charmes destinés 4 neutraliser 'action du hasinadu cétact.
La baleine elle-méme n'est mangée (u'aprés une cérémo-
nie et parlagée ensuite de telle facon qu'il n'y ait personne
qui n’en recoive une pelite portion, comme s'il était néces-
saire que chacun prit part a ce repas ritonel (5).

A. Van Gennep idenlifie hasina avecsainleté el avec sacré,
il faut s’entendre ; tout ce qui estsaint et sacré est masina,
mais lout ce qui esl masinag n’est pas sacré, ce peat élre
simplement magique. Ainsi la baleine n'est-glle pas sainle
ni sacrée, mais riche en puissance magique, en hasina.

Dans la grande famille des Sionx nous relrouvons cetle
méme notion sous le nom de wakan. Le wakan esl one
puissance impersonnelle, « Aueun terme, dil Riggs, ne
peat exprimer la signification du mol chez les ‘Dakota, il
comprend lout mystére, tout pouvoir secret, toute divi-

e

(L] A. Van Gennep. Log eil., p. =2,

(%) A. Van Gennep. Loe. cil., p. 93, 06, 98, 100,
i#) A. Van Gennep. [.oe, aif., P 104

() A, Van Gennep. Loe. cif., p. 185-186,

{51 A. Van Gennep. Loc. cif., P, 252.257.
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nité (1) ». C'est un pouvoir qui circule a travers toutes choses,
les astres el les éléments, les dieux et les hommes, et il est
le principe de tout ce qui se meut, de toul ce qui vit, de
tout ce qui s'agite. Toul ce qui manifeste quelque pouvoir
est doué de wakan. Tous les élres ne sonl pas également
riches en wakanda, les sorciers, certains étres réverés:
pierres, plantes ouanimaux, les dieux sont privilégiés sous
cerapport, aussi lear puissance est elle grande el lenr vaut-
elle maintsdgards(2). Chezles Omahasil existe des totems de
toutes sortes, individuels et colleclifs; or les uns el les au-
tres ne sont que des condensatears du wakan (3). L'indivi-
du ou la collectivité peuvent puiser le wakan dont ils ont
besoin dans leurs tolems ; mais en procédant selon les rites,
sansquoi ils pourraient essuyer une décharge sinon mortelle
du moins trés dangereuse de I'énergie magique. Les lolems
sonl pour celte raison labous et I'on doit éviter d'y porter
la main, de méme que chez nous sur certains poteaux télé-
graphiques qui dans les lemps d'orage, par exemple, pea-
vent conlenir des charges redoutables. Notre «n'y louchez
pas il y a du danger » est en quelque fagon I'équivalent du
lnbou des sauvages.

Miss Fletcher, qui vécul trenle ans parmiles Omahas,
insiste constamment sur ce [ait que le Wakanda n'esl pas
une personne. Cependant le Wakanda est lrés humain : il
peat avoir pitié, 'homme peul avoir recours & lui. Le
Wakanda es! invisible. Nul homme, dit 'Ancien de la
tribu, aa jamais va Wakanda ». Il se peutque I'idée la plus
exacle que nous puissions nous en faire esl de nous le
représenter comme une vie, comme la vie invisible ; mais

i1 Riggs and Dorsey. Dakola English Diclinnnaty dans Conlrib. N.
Amer Ethinol VII, 508 et J. O. Dorsey. A Sludy of siouan Coll dans
Elsventh Report of the Burof Ethnology, 1884, p. 433,

{2) Riggs. In Am. dntig. vol. I, n* 4, p. 266 et J.-0. Dorsey. Lor.
cif, p. 433,

|3 Riggs and Dorsey. Dakota grammar, Texis and Ethnol. in
Coniribulions N. Amer. Ethnol. 1803, p. 219,
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trop répandue en toutes choses pour étre jamais Fer&nm
nelle. Rien n’est plus suggestif & cet égard que les rites d'i-
nitiationdes Omahas :

La premiére cérémonie a lieu quatre jours aprés la nais-
sance. Cest une sorte de présentationde Penfanti'univers
entier : au soleil et & la lune, au tonnerre el aux nuages,
aux collines el & la terre, aux bétes et 4 l'eau. On leur
annonce & lous qu'une nouvelle vie est née et demande i
prendre place parmi les vivants, on leur demande, on les
adjure de I'accueillir et de la chérir. Aprés chaque invoca-
tion revient ce refrain:

Consenlez, consentez tous, je vous implore.

La seconde cérémonie est particuliérement significative,
Elle a lien entre deux el trois ans, el conslitue non senle-
menl une nouvelle présentation i l'univers, mais une sorle
d'introduction dans la tribu.

On regarde les premiers mols et les premiers pas de
I'enfant comme des manifeslations de la vie de Wakanda
el l'on solennise la prise de la chaussure qui esl, en|'espice,
une paire de mocassins neufs, Une grande verlu s'alia-
che 4 ces mocassins qui ne peuvent élre ni donnés ni
échanges. La mére vient avee son jenne enfant 4 la hutle
sacrée élevee pour l'occasion ; mais enfant doit y pénétrer
seul, portant ses mocassins. Alors suivent six chants, invo-
calions ou antiennes, chacun se lerminant par I'imitation
d'u.n roulement de lonnerre. Dans le premier, on appelleles
puissances qui résident aux quatre points cardinaux; dans
le second, le préire coupe une méche de cheveux du sommel
de la I2ie de l'enfant et la dépose dans un endroit sacré,
tandis que I'on invoque le tonnerre auquel on déclare remet-
tre cette méche de cheveux et avec elle la vie de 'enfant :

Grand-pére | la-haut, trés loin, bien haut: ces cheveusx,
ombre obscure, brillent devant vous.

Dans le troisiéme chant, on attesle que le Wakanda est
le maitre de la mort aussi bien que de la vie,
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Lorsque je voudrai, alors seulementalors

Un homme gira mort chose horrible

Lorsque je voudrai alors soudainement

Un homme gira mort chose horrible
Aprés quoi le lonnerre ronle. ..

Tandis que I'enfant chausse ses mocassins I'officiant s'ex-
prime ainsi ;

Dans ce lieu la vérité vous a été dévoilée
Maintenant dope, levez-vous ! Marchez dans sa foree.

Aprés ce quatridme chant vient ce que 'on appelles l'ac-
tion de tourner I'enfant ». L'officiant méne I'enfant i I'Est
du feu qui brile dans la hutte, puis le soulevant par les
épaules, ille porte au Sud, laisse ses pieds se poser suruné
pierre ou sur un crine de buffle placé la pour représenter
la terre. L'officiant fail encore exécuter un tour complet
P'enfant, puis il le porte & 'Ouest, au Nord et de nouvean
i UEst, le faisant lourner sur la pierre ou sur le crine en cha-
cun de ces points, tandis que s'éléve le cinquiéme chant :

Tourné par les vents s'en va celui gque j'envoie la-bas.

Li-bas s'en va celoi que le vent fait lournoyer

Il va oii sont les quatre collines de la vie el les guatre venls
La-bas dans le milien des vents je Venvoie

Pians le milieu des vents gui sont la-bas.

Celui que 'on envoie ainsi ¢'est le nom de bébé de I'en-
fant anquel on donne un nom nouveau gui sera son nom
de classe. Aprés que 'enfant a été «lourné » et son premier
nom exilé, 'officianl s'écrie:

« O vous collines, herbes, arbres, — vous choses rem-
pantes grandes el pelites — je vous enjoins d'écouter! Cet
enfant s’est débarrassé de son nom de berceau hi-e .

Puis il proclame son nouveau nom.

La cérémonie se termine enfin par une invocation au feu :
Liofficiant ramasse des touffes d’herbes séches, les jelte
terre o elles s'enflamment, et tandis que les flammes éclai-
rent la hutle rituelle, Ienfant sort et le prétre chante:
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O len rouge hile-loi
0 hitez-vons, flammes & venir
Venez bien vile & mon aide.

Le sens général de celte cérémonieest de mettre 'enfant
en relalion avee tous les étresde I'Univers, ol se manifeste
le wakanda, en particalier avec les éléments, avee le fen
el avee le tonnerre, de lelle sorte que désormais ils le con-
naissent et I'écoutenl lorsqu'il aura recours a enx, les
priant d'accroitre sa vie avec lenr vie, ses forces avec leur
force.

Chagque Omaha peul en effet découvrir, grace i des pra-
tiques spéciales, un objel oi réside particuliérement le
wakanda et se I'approprier. Pour ce faire il doit s'isoler,
jetner, chanter d'infinies incantations jusqu'a ce gu'il
lombe en transe ou en extase; alors un quelconque objet,
une plume, une touffe de cheveux, un caillou noir louché
du tonnerre, un caillou poli ou roulé par l'ean lui appa:
raitra dans un éclat caraclérislique le désignanl comme
une résidence de la force magique. Désormais ce sera pour
lui un gage, un talisman, un fragment du wakanda, une
sorie de trait d’'union qui relie sa vie a la vie mystériense
de wakanda.

Chf'z les Iroquois et chez les Hurons, I'Orenda {1 jone
le méme réle que le wakan des Sioux ou le wakanda des
Omahas. « C'est une puissance mystérieuse, dit Hewitl, que
le sauvage concoit comme inhérente & tous les corps qui
composent le milieuon il vil.., aux rochers, aux cours d'ean,
aux plantes et aux arbres, aux animaux et & I'homme, aux
vents el aux lempétes, aux nuages, au tonnerre, aux éclairs,
€ic. (2) ». Celle puissance est « regardée par Vespril rudi-
mentaire de 'homme comme la cause efficiente de tous

1) d. N. B. Hewitt. Orenda and a i
" Definiit d
can Anthropologist, 1907, Nouv. sirfe I‘lv',ﬂl':"p,ﬂ:ﬂzrﬁfimgmn i

(4 . N. B Hewitt, p. 3.
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les phénomeénes, de toutes les activités qui se manifestent
autour de lui (1).

L'orenda d'un homme est son pouvoir d'agir, presque
sa personnalité, mais est néanmoins quelque chose d'im-
personnel. Un homme qui chasse bien a beancoup d'oren-
da, lorsqu'nn homme est en colére il est empli d'orenda.
L'orenda d’on homme c'est son pouvoir, poaveir de sentir,
pouvoir d'agir, pouvoir de connaitre, c’esl par lui que
lhomme-médecine pénétre les secrels de I'avenir, Nous
avons va par les textes précilés que 'orenda ne se limite
pas @i 'homme. Un oiseau défiant et difficile & atlraper a
beaucoup d'orenda. L'orenda du chasseur enire en lutte
avec I'orenda du gibier, Lorsque revient le printemps et
les jours chauds, I'lroguois sait qu'il le doita la chaleur du
soleil, mais il sait de plus que si le soleil brille c'est grice
au chanl de la cigale dont le grésillement perpéiuel est
une projection d’orenda vers le ciel. L'orenda est, par excel-
lence, lamatiére des ceavres magiques. Tool ce qu'emploie
la magie posséde de l'orenda el agit par lui. Clest lui qui
fait la force des charmes, amulettes, fétiches, talismans,
porte-bonheur, et celle des remédes. Il est non moins
puissant dans le maléfice, c’est la puissance magique par
excellence.

Sous le nom de Manitou on trouve la méme idée chez les
Algonquins, en parliculier chez les Ojibways. « Le mol
manilon veal dire élre animé el il est bien certain qu’'a
quelque degré toutl étre ayanl une dme est un manitoun.
Mais il désigne plus particuliérement tout élre qui n'a pas
encore un nom commun, qui n'est pas familier : d'une
salamandre une femme disait qu’elle avait peur, ¢’élait un
manilon ; on se mogue d'elle en lui disant le nom, Les
perles des trafiquants sont les écailles d’'un manitou, el le
drap, cette chose merveilleuse est la pean d'un manitou.
Un maniton est un individu qui fait des choses extraordi-

{1/ 4. N. B. Hewltt, p. 36.
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naires, le shaman est un manitou, les plantes ontdua mani-
tou : et un sorcier montrant une dent de serpent @ son-
nelles disait qu'elle étail maniton ; lorsqu’on trouva qu'elle
ne tuait pas, il dit qu'elle n’avail plus de maniton » (1).

On trouve des notions analogues chez les Shoshones ot
d'aprés M. Hewitt qui nous a fait connaitre la notion d'0-
renda, le mot de pokunt a la méme valeur ; chez les Tlinkit
sous le nom de gek ; chez les Haids sous celui de sqana;
chez d'autres encore sous ceux de qube, de oki, ele... On
peut présumer d'aprés de nombreux indices que "on retrou-
vera une notion analogue chez tous les anciens peaples de
I'Amérique du Nord.

Aun Mexique et dans I'Amérigue centrale le naual parait
bien élre une conceplion équivalente el son importance ¥
est si grande, son rile si essentiel que l'on a baptisé do
nom de nagualisme tous les systémes magico-religienx de
cette région. Dans les lextes nauhatls, ce mol signifie ee qui
est caché, enveloppé, déguisé, étymologiquement il signi-
flerait science secréte. Le sorcier est nanal, ¢'est un naualll,
le nanal est particuliérement abondant dans le totem indi-
viduel de chaque indigéne et ¢’est de son totem que l'indi-
vidu emprunte le naual qui lui permetira de triompher
dans sa vie,

L Afrique peut, elle aussi, nous apporter son l[émoignage.
Les Ewhe de la Cote-d’Or connaissent forl bien la foret
n_ﬁfgique sous le nom de dzi. Le mot entre dans la compo-
51["1" de divers noms qui désignent les charmes (2). Cer-
taines tribus prétendent formellement que chaque dieu,
que chaque prétre a son dzo et qu'il faul passer parla
magie pour arriver i la religion (3). Il existe des trd cest-
d-dire des dieux qui portent le nom de dzosutratwo, o dieux

(1) Tesa. Studi del Thavenel, Pise, 1851, p. 17.

(2} Volr I'énumération des charme
5 dans J. Spleth, Die Religion der
Erweer im Sud Togo, Leipzig, 1811 p. 258 et miv!ﬂ ' B |

(3) J. Spieth. ie Ewe-Staemme. Berlin, 1908, p, 680, 783,
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qui doivent leur origine & la magie », en d'aulres termes
dienx qui sont des charmes (1). Le magicien est avant toul
un possesseur de dzo (2).

Dans la tribu sud-africaine des Ba-Ronga le nom de la
force magique se confond avec celui du ciel ; parce que
sans doute toute force magique en descend. « Tilo est plus
gu'un lieu. C'est certainement une puissance qui agit et se
manifeste de diverses facons. On I'apelle quelquefois hosi,
un Seigneur. Mais cette force est envisagée par la pluparl
comme impersonnelle s (3).

Le Tilo est une puissance gui fail mouarir el qui [ail vivre.
De la I'expression trés fréquente : « Tilo I'a aimé » quand
un individu a échappé 4 un danger de mort ou qu'il est
particuliérement prospére ou « Tilo I'a hai » quand il est
tombé dans le malheur ou qu'il est morl. — Celte puissance
est la cause de tous les [aits merveilleux ou extraordinaires,
et en particulier c'est elle qui engendre les jumeanx, ceux-ci
sonl d'ailleurs des étres doués de vertus magiques.

Le Tilo produil les vents el les éclairs, les orages et les
tempéles ; c'est li sa manifestation la plus caractéristique ;
il parle dans le tonnerre, brille dans I'éclair et souflle dans
le vent.

Cette puissance est le principe de loute puissance el de loule
sagesse ; elle voil loul et sail tout. Aussi est-elle la source
de loute divinalion et c'est grice a elle gue l'on découvre
les voleurs (4).

Cette foree qui sait n'est cependant pas une force per-
sonnelle, Une femme ba-ronga disait i M. Junod : « Avant
que vous fussiez venu nous enseigner qu'il v a un éire tont
hon, un Pére dans le ciel, nous savions déji que le ciel

{1) d. Spleth. Die Religion, p. 153 et sulv,

{2 Cf. Année Sociologique X1, 137-139 et XIL, 150-151.

4 H.:A. Junod. Les Ba-ltonga, Neufchitel 1808, in-8, p. 410
(4] H-A. Junod, Loc. land., pp. 410-422,
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existe ; mais nous ignorions qu'il y eul guelqu'un au
ciel {1).

Aprés cetle premiére et rapide engquéle qui nous a lail
saisir le caractére général et impersonnel de la force magi-
que, sa nalure dynamique, nous allons lenter d'en péné
trer mieux la nalure en la considérant chez un cerlain
nombre de peuples ol celle notion s'est plus ou moins
dillférenciée et systémalisée sons l'aclion de fermenls
divers.

Il. — Les qualifications de la magique. Les forces
bienfaisanles et les forces malfaisanies.

La force magique esl essentiellement neulre ou indiffé-
rente, c'est une poissance tantot utile, tantdl nuisible,
pouvant détruire et pouvant construire, pouvanl provoquer
un fléau ou larréter, pouvant rendre fertile ou rendre
stérile, donner une maladie ou la guérir : mais celle indil-
férence est & la merci du magicien. Il peat orienter la force
magique pour telle ou telle ceuvre faste ou néfaste, la ren-
dre bienfaisante ou malfaisante, D'ailleurs, il o'y a pas que
le magicien qui puisse qualifier et déterminer le sens et la
ﬂr} de la force magique, car il sulfit qu'elle passe en cer-
tains étres pour devenir favorable ou redoulable.

Il arrive souvent que cette gualification ordinairement
paralléle & la qualification da magicien lui-méme entraine
une sorte de division, de clivage et de scissiparité dans la
force magique primitive, pour donner naissance & une
furfte magique salutaire d'ot sortira la saintetd, Ia
puissance bienfaisante du prétre el une force magiique
destructrice d'oit sortira le mauvais weil, la jettatura, I'en-
Wﬁtﬂ_mﬂﬂt de haine et de mort, en un mot la puissance
malfaisante du sorcier. Mais voyons d'abord les faits,

(1) Hi-A. dunod, Loc laud, p. 409,
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Chez les Hurons le mot olgon désigne spécifiguement
I'nsage nuisible ou destructeur de l'orenda. Le mamil des
Assyriens correspond bien & la nolion de force magique,
il représente surtout le mauvais sort ou le pouvoir mystique
sous son aspect maléfique (1). Cependant le talisman
s'appelle mamii et nous savons gu'il esl ordinairement
employé & des euvres de protection et de guérison. Le
mamit, désigne le charme ou la formule magique en géne-
ral (2. Ce peut étre un charme bon ou mauvais comme
un serment faux oun sincére. Sans doule le cité bénéfique
du mamit a-t-il été absorbé par les bons esprils el les dieux.

Chez les Malais, grice 4 l'infloence du mahométisme,
la force magique d’aspect malfaisant a été remplacée par
les mauvais esprits de toute nalure. Souns sonaspecl bien-
fuisant kramat ¢'est encore une notion extrémement répan-
due, mais qui tend de plus en plus a s’identifier avee la
sainteté et le sacré (3). On qualifie de kramat le prophéte
ou le magicien, mais le magicien secourable ; un homme
kramat, pour les Malais, est celui qui non senlement peul
prédire les événements, mais qui peut aider chacun obte-
nir ce qu'il désire et dont la seule présence apporte I'abon-
dance A son entourage (4). Le mol kramal désigne souvent
un lien de culte. Tantdt on y vénére un arbre, une souree,
un rocher dans lequel est supposé habiter quelque Yin;
tanidl on y vient honorer gquelque sainl personnage (5). Le
mol kramat a continué de s'appliqguer comme jadis aux
hommes, aux animaux, aux plantes, aux pierres, ele. ; mais
dans bien des cas cette appellation n’esl plus juslifiée que

i1) C. Fossey, La Magie Assyrienne, Paris, 1802, gr. in-§, p. 63-684.
{2 P. Dhorme, La Religion Asspro-Babglonienne. Paris, 1840, In-12,
- X,
pia} W.-W. Skeat, Malay Magic. London, 1300, in-8, p. 61-71 ; 673-
674,
1) W.-W. Skeat, p. 61, note 2.
5 W.-W. Skeat, loc. cil., p. B1-71.
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par la présence d'un esprit ou d'un morl, la force imper-
sonnelle d’antan s'est identifiée avec celle de I'esprit ou do
mort. Parfois, eependant, il semble avoir conservé son
ancien sens. En 1894, une jeune fille réputée kramal élail
I'objet de visites incessantes de gens qui venaient pour lui
demander qu'elle leuar communiquit une part de sa verin,
ce gqu'ils obtenaient, parailt-il, en buvant un verre d'ean
dans lequel elle avait craché (1).

La notion de force magique neutre, d'oi est sortie cellp
de kramal, n’a pas encore complétement disparu dans la
presqu’ile, nous la retronvons associée 4 la personne du
roi (raja) dont le rile et le pouvoir magique se rattachenl
aux plas loinlaines origines de la magie malaise. « Non
seulement la personne du roi est regardée comme sacrée,
mais la sainteté de son corps est congue comme pouvant
se communiquer 4 ses insignes el 4 ses armes (regalia) el
comme capabie de luer quiconque viole les tabous royaus.
On esl persuadé que tous ceux qui offensent sériensement
la personne royale, touchent (fut-ce pour une seconde)
ou imilent (méme avec la permission du roi) les objets
royaux, ou font un mauvais usage des insignes ou des pri
viléges de la royauté seront kenat daulat, c’est-i-dire frappés
de mort par une sorte de décharge électrique de ce pou-
voir divin qui, d'aprés les Malais, réside dans le roi ol
qu'ils nomment Danlat » (2).

Chez les Australiens, la force magique neutre semble in-
connue, d'aprés I'état des recherches ethnographigues ;
eIle‘est en tous cas innommée. Peul-élre pourrait-on l'as-
similer & la puissance que les atnongara (petils cristaux)

ol I.E kupitja (pelole eylindrigue) conférent aun magicien (3);
mais ceci n'est pas clair.

(1) W.-w, Skeat, loe. eil, p. 673,
{2 W.-W. Skeat, loc. et i, ps 25

(3 A -Van Gennep. Mythes of [égen,
S el gendes d" Ausiralie. Paris, 1905. in-3,
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En revanche, on connail une puissance bonne, la force
des churingas, et une puissance mauvaise, 'arungquiltha.
Ce sont deux forces diffuses qui peuvent se concentrer el
saccumuler ; mais qui peuvent aussi se transmettre el se
projeter & telles ou telles fins que 'on souhaite (1),

Le churinga, dans son acceplion ordinaire, est un objet
magique de bois ou de pierre dans lequel est accumulée
une force ordinairement bienfaisante gue nous appellerons,
faute de mot, la force churinga. Celte force est dégagée par
les ancitres et peut étre accumulée dans les dessins toté-
miques, les disques de bois ou de pierre généralement peints
on gravés qu'on appelle précisément des churingas ; elle
peut élre attachée an nom secret de enfant, aux étres ou
aux substances totémiques. La puissance des churingas se
transfuse par contact, il suffit d'avoir sur soi un chu-
ringa pour éire fort et adroit, ou par tout autre procédé
d'assimilation, c’est ainsi qu'un malade avalera un pea de
poudre oblenue en riclant un churinga de pierre (2).

L'arungquiltha ne désigne pas un objet comme le chu-
ringa mais bien proprement une force. « Il désigne tantot
une certaine puissance pluldt maléficiante et parfois mor-
telle, tantot une catégorie spéciale de méchants esprits qui
demeurent dans les objets incantés et se manifestent sous
forme de bolides ou de météores et causent les éclipses, tantot
certains propulseurs a javelots de taille réduite, peints d'une
facon particuliére » (3). Sa qualification maléfique ou dan-
gereuse parait donc bien assurée.

L'arungquiltha, comme la force churinga, est une forece
qui découle parfois des ancélres. « Qui vent chez les
Aruntas, faire du mal & quelqu’un, se fabrique des javelots
minuscules qu'il jette contre les rochers d'Undiara, qui

(1) A, VYan Gennep. [bid., p. LXXXVIL
{% A. Yan Gennep. Loc. land,, p. LEXXVI-LXXXVIL
(%) A. Van Gennep. Loc. land , p. LXXXVL
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La force bonne se nomme la baraka. La baraka réside en
Dieu et dans ses saints, elle réside également dans les ma-
rabouts considérés comme des espéces de bons sorciers et
dans tous les objets d’utilité mystique que les Arabes con-
sidérent comme bienfaisants.

Dieu est la source principale de toute baraka comme de
toute créature ; mais ce sont surtout les saints vivants
ou morts qui sont richement dotés de baraka. Au Maroc,
lorsqu’un marabout illustre passe au milieu des Musul-
mans « on se précipite sur le passage du saint homme
pour baiser le pan de son burnous, pour baiser son étrier
s'il est & cheval, pour baiser méme la trace de ses pas s’il
est 4 pied. Ceux qui sont trop loin de lui pour pouvoir espe-
rer le toucher de la main, le touchent avec leur baton, ou
bien jettent sur lui une pierre a laquelle ils font une mar-
quepour la retrouver ensuiteet ’embrasser pieusement» (1).

Tout ce qui a touché le marabout est chargé de baraka,
sa salive. 'eau de ses ablutions, ses vétements, ses meu-
bles, sa maison (2). Aprés la mort du saint marabout ses
ossements et son tombeau sont des sources abondantes de
baraka, de méme ses reliques 3).

Celte dissociation ou cette spécification de la force ma-
gique, en baraka et en force de mauvais ceil, s’est produite
sous une influence psychologique qui est ici particuliere-
ment marquée. La force magique se détermine par l'inten-
tion du magicien ou du croyant 2 la magie ; I'intention de
I'opérateur devient pour ainsidire I’intention de cette force,
ot se confond de telle sorte avec elle que la force se trouve
soudain s’appliquer la ou ’intention qui fait corps avec
elle la veut appliquer, fut-ce enun lieu secret, fut-ce a dis-
tance, etil est bien remarquable quele mot niyyasignifieala

(1) De Segonzae. Voyage au Maroc, p- 32.
(2) Ed. Doutté. Loc. laud., p. 440-442.
(3) Ed. Doutté. Loc. laud., p. 443-445.



e e

La foree bonne se nomme la baraka. La baraka réside en
Dieu et dans ses saints, elle réside également dans les ma-
rabouls considérés comme des espéces de bons sorciers el
dans tous les objets d'utilité mystique que les Arabes con-
sidérent comme bienfaisanls.

Dien est la souree prineipale de loute baraka comme de
{oute créature ; mais ce sonl surlout les sainis vivants
on morts qui sont richement dotés de baraka. An Maroc,
lorsqu'un marabout illustre passe au milien des Musul-
mans « on se préeipite sur le passage du saint homme
pour baiser le pan de son burnous, pour baiser son élrier
§'il est & cheval, pour baiser méme la lrace de ses pas s'il
est & pied. Ceux qui sont trop loin de lui pour pouvoir espé-
rer le toucher de la main, le tonchent avec leur baton, ou
bien jeltent sur lui une pierre i laquelle ils font une mar-
quepour la relrouverensuiteet 'embrasser piensement »(1).

Tout ce qui a toucheé le marabout est chargé de baraka,
sa salive. I'ean de ses ablulions, ses vétements, ses meu-
bles, sa maison (2). Aprés la mort du saint maraboul ses
ossements et son tombeau sont des sources abondantes de

baraka, de méme ses reliques (3).

Celle dissociation oun cette spécification de la force ma-
gique, en baraka et en force de manvais ceil, s'est produite
sous une influence psychologique qui est ici particuliére-
ment marquée. La force magique se délermine par l'inten-
tion du magicien ou du croyant a la magie ; l'intention de
I'opérateur devient pour ainsi dire l'intention de cette force,
et se confond de telle sorte avee elle que la loree se trouve
soudain s‘appliquer la ot Pintention qui [ail corps avec
elle la veul appliquer, ful-ceenun lieu secret, fut-ce & dis-
tance, etil est bien remarquable quele mol nigya signifieila

{1) De Segonzae, Vogage au Marec, p. 82,
(2] Ed. Doutté, Loc. lamd., p. 410-442.
{3) Ed. Doutté. Loe. land., p. $43-445.
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fois o intention, distance, aclion de se transporter & dis
lance et chose qui doil nécessairement élre faite » (1).

Sil'intention du magicien est mauvaise, la force magique
devient celle du mauvais ceil ou du mauvais souffle, ain,
nafs, l'envie est une déterminante gui transforme le roih
en puissance malfaisante. Au contraire, si l'intention est
bienveillante la force magique se spécifie en baraka, la
bhienveillance, est une puissance de bénédiction. La foree
magique n'est pas 'objectivatlion du désir, mais le désir
peul s’objectiver en elle pour la déterminer dans un sens
ou dans I'autre, la rendre faste on néfaste.

Avecle temps, 'on s'est trouvé en présence de deux sortes
de forces distinctes et spécifiquement contraires ; la baraka
el la force malfaisante, le bon et le mauvais souffle, la
bénédiction et la malédiction. Puis la force mauvaise ain,
nafs, s'est & son lour éparpillée en des guantités d'esprils
mauvais dans lesquels elle s'esl atomisée,

Parmi nous, Frangais du xx® si¢cle, se retrouve également
celte notion de foree impersonnelle 4 double face. J'entends
nommer la veine et la déveine, la chance el la malchance.
La veine est une puissance qui réside en nous, elle nous
guide, nous favorise el nous préserve, c¢'est elle qui nops
fait réussir dans les choses difficiles ou dangereuses, qui
nous délermine dans le choix d'une profession ou d'un
logis, dans celui d’un ami ou d’'une épouse. Son pouvoir
nous lait échapper & mille désastres, accidenls, empoison-
nemenls, maladies. Grice a la veine, cent bonheurs nous
arrivent el nous évitons mille malheurs, Les étres en quila
vie abonde et rayonne sont dits avoir de la veine. Les sor-
ciers eux aussiont de la veine, surtout ils savent comment
. Pﬂ procurer. La veine esl une sorte de force spirituelle
puisqu'elie joue le role de notre bon génie ; mais clest
aussi une force semi-matérielle, puisqu’elle réside dans les

(1) Ed. Doutté. Loc, laud | p. 329,




talismans, les amulettes, les porle-veine et porte-bonheur.
Les pierres précieuses, une branche de corail, sonl particu-
lisrement bien doudes sous ce rapport, et portées en bagues
on suspendues au col glles rendent, parait-il, de grands
services, Un fer & cheval trouvé sur la route, un son perce,
les outils préhistoriques ; haches, fers de fléches, etc., un
morcean de corde de pendu ne sont pas des amuleltes
méprisables. Certaines herbes et certains rameaux : tréfle
i quatre feuilles, branche de gui ou de genévrier, herbes
de la saint Jean, buis du jour des Rameaux sonl de véri-
tables porte-bonheur. Certains animaux : chat noir, cigo-
gne, coccinelle ou béte 4 bon Dieu, cochon, hirondelle,
éléphant sont fort appréciés des gens pea chanceux et leurs
réductions minuseules se portent volontiers en broche ou
en breloque. Nombre de parties animales peu venl étre uli-
lisées d'analogue fagon : corne de cerf, défense de sanglier,
ongle de loup. Une patte de laupe cousue dans le vétement
est un vrai ¢harme, Rencontrer consécutivement un soldal,
un cheval bai et un bossu est de bon augure, loucher la
hosse du dernier est une maniére trés sure d'emmagasiner
la veine, Mettre le pied dans ce que vous savesz, par inad-
verlance, est une démarche gui porle bonheur. Ainsi la
veine est bien une puissance impersonnelle qui réside dans
les étres et les objets les plus variés, d'oii nous pouvons
I'attirer en nons comme un fluide bienfaisant, généralement
par contact, et ¢'est presque un étre personnel, car elle agil
avec intelligence tantot pour nous incliner dans la voie
la meilleure, tantot pour nous empécher de prendre un
train qui doit dérailler, plus encore peul-étre pour nous
faire choisir le billet de loterie ou I'obligation a lot qui
sortira.

Ce serait nous répéler que de parler de la déveine, cetle
contre-partie de la veine, des itres et des choses qui por-
tent malheur, des actes qui attirent la malchanee, des pa-
rolesnéfastes, Pour beancoup d'entre nous, veine et déveine
ne sont plus que des mots, ilne s'agil laque d'une croyance
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sans vie. Lorsque nous disons : Quel veinard | en a-l|
de la chance ? ou panvre garcon, quelle guigne! ce ne sonl
li que des expressions purement verbales. Mais si cela est
vrai pour beaucoup d'entre nous, c'est moins vrai pour
d'autres et 'on doil reconnaitre que les marchands de talis-
mans et d'amulettes fonl encore de bonnes affaires,

Supposez a cette notion plus de foree el d'empire sur
I'ensemble des esprils el vous relrouverez & peu prés le
mana, le hasina, le wakan, 'orenda ; mais sous des lormes
différenciées.

IlI. — La systémalisation de la force magiqgue,

L'idée de force magique a di étre trés probablement uni-
verselle, mais tous les peuples n'ont pas pris également
conscience de cette idée et il s'en faut bien qu'ils en aient
tous tiré le méme parti. Les uns n'ont pas su I'associer aux
notions d'esprit, de démons, de dieux, el ceux-ci s'y sont
presqu’entiérement substitués. Clest ainsi que chez les
Hébreux et dans le judaisme la notion de puissance mys-
tique impersonnelle a presque disparu ou s'est tellement
subordonnée 4 celle des puissances individuelles qu'elle
a perdu en grande partie son caractére primitif. De méme
dans le chrislianisme {1).

D'autres peuples non seulement ont conservé la notion
de pouvoir magique, mais ils 'ont élendue, adaptée a l'en-
semble de leurs expériences et fi nalement en ont tiré pres-
que toute I'étoffe de leur physique et de leur métaphysique
Chez les Annamites, le tinh-khi est la cause de toul dans

e

(1) La grice est un éconlement du divin dans I'homme, mais du divin
encore trés personnalisé, parce qu'étre en état de grice c'est avoir Dieu
en soi et que Dien ext indivisible . Quant & la puissance qui réside
dans les reliques et les divers objets sacrés et qui est effectivement
tuncue par le peuple comme une sorte de lorce dynamique, elle est
étroitement rattachée par les théologiens & Dien et anx ssints,
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Funivers : ¢’est une sorte de fluide participant i la [ois de
la matérialité des choses et de I'immatérialité del'esprit{1).
Sous le premier aspect ¢'est le khi qui signifie lumée, va-
pear, exhalaison, souffle, haleine, respiration (2); sous le
second, c'est le tinh, c'est-i-dire le principe actif et la se-
mence de toutes choses, il sert 4 désigner le principe des
dlres inorganiques tels les cing éléments, les minéraux el
les pierres, le pouvoir du soleil et de la lune, l'esprit des
arbreset desauntres étres vivants, I'habileté, la subtilité, la
sagacité, l'intelligence de l'ouvrier, la puissance du sor-
cier (3).

(es deux notions de tinh et de khi sont dans un rapport
exirémement étroit ; mais le khi a un ecaractére plus mar
qué d'impersonnalité et d’extériorité, tandis que le tinh qui
est la cause considérée dans son extériorité se rapproche
de lanotion d’ame sans cependant se confondre avec elle.
On pourrait dire que le linh est du khi avec un aspect
d'intelligence et nne tendance i s'invidualiser (4).

Le linh-khi est I'ame de I'univers, le principe de la cha-
leur el de la lamiere, du vent et de la pluie ; il est aussi la
santé, la loree et la vie chez les vivants. La nolion méme
de tinh-khi implique une cosmologie el une anthropologie
qui_pour n'avoir pas été formulées par les primitifs n'en
onl pas moins été confusément congues, avant de s'élre
précisées dans les théories cosmo-anthropologiques des
modernes annamites (5). Elle pénétre également la pneuma-
tologie puisqu'elle sert a désigner les démons el les esprits
de la nature ainsi que leur influence bonne ou mauvaise (6}.

La mélaphysique confucéiste nest qu'une des sysléma-

(1) P. Giran, Magic el Religion annamiles. Paris, 1812, in-8, p. 3i-35,
(2) P. Glran. Loc. land., p. 23-M.

(3) P. Girsn. Loc, land,, p. 21-22,

{4} P. Glran. Loc, laud , p. 26

i5) P. Giran. Lac, laud., p. 25,

(6] P. Giran. Loc. land., p. 32
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tisations, ear il y en a d’autres, de la notion fondamentale
du tinh-khi. 1l est d’aillears inutile de nous vy atlarder, cir
la Théosophie brahmanique va nous fournir un exempls
typigue,

La Théosophie brahmanique prétend résoudre toutes lis
énigmes de la vie et de 'univers, et précisément & I'aide
d'une nolion dynamiste exclusive de toute idée de miracles
el de volontés surnaturelles. C'est une physique ou une
philosophie de la nature.

Mais elle ne procede point comme la physique ordinaire
pur analyse et par expérimentation, mais par intuition ¢
illuminalion. Les théosophes sont des voyants. L'emploi
de cette méthode qui a quelque peu devancé dans la méme
voie la méthode bergsonnienne requiert d'ailleurs un haul
degré de sagesse, une véritable initialion qui n’est pas il
portée do commun des mortels,

La Théosophie est non seulement une connaissance phi-
losophico-scientifique, une méthode, une discipline ; mais
un arl, un pouvoir qui permet d'échapper aux étroitesses,
aux limitations ordinaires de la vie et de dominer dans
une large mesure les forces secrétes de la nature (1).

: Ne semble-t-il pas qu'en caractérisant la théosophie jaie
simplement énuméré les caractéristiques de la magie !
_ Dans I'lnde védique nous retrouvons la notion de fluide
impersonnel qui est & la base de toute magie et qui, sous
un aspect 4 peine plus abstrait, est devenue la conceplion
fondamentale de la théosophie, Nous ne pouvons établir
ce que ful la magie primitive dans 'Inde par des docu-
ments directs ; I'Atharva-Véda est déja un recueil sacer-
d“tf” qui appartient autant a la religion qu'a la magie.
Mais méme 4 I'époque tardiv
marquer : « 'imprécision
nels des démons personnel

e de ce recueil on peul re-
qui sépare les fluides imperson-
s... Cequ'on nomme par exemple

(1) Cf. P. Oltramare L'histoire des i '
: idées theé Tnie.
Paris, 1908, gr. in-8, p, VI et VII. e
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le papman v le mal » est lantot du genre nentre, tantdt un
ilre malfaisanl : on parle des « déités dites papman 3, du
« papman immortel & mille yeux » que l'onsupplie de faire
grice et de rendre la liberté & sa viclime » (1).

Mais celte notion de papman, celle puissance imperson-
nelle, mauvaise qui se confond presque avec les démons
redoutables, n'est qu'une force destructive ou pluldt une
qualification mauvaise d'une puissance neutre plus géné-
rale, le Brahman,

Le Brahman est la force myslériense qui émane de toutl
ce qui est revétn d'un earaclére mystique, de tout ce qui
posséde une activilé et une efficacité réelles. Le Brahman
des Védas est la formule sacrée, le charme ou la priére,
c'estaussila force qui va de'homme aux dieux ou des dieux
i 'homme. C'est & la fois I'incantalion et son énergie ma-
gique la puissance de la lormule et la force de Pamulette.
Cerlaines pridres de I'Atharva-Véda nous le montrent déja
sous un aspect semi-divin et semi-personnel, elles exallent
I'Auguste Brahman « qui est la fin derniére el commune
de I'étre et du non-étre ; ce en quoi la terre, 'atmosphére
el le ciel ont leur réalité passée, présente et future. En lui
résident le fen, la terre, le soleil, le vent; les trente-trois
dieux ne sont qu'un de ses membres ; il est I'habitacle des
hymnes, des formules, des chants et du monde » (2.

Le Brahman (force) est & la disposition du prétre-magi-
¢ien le brahman (homme) par la science sacrée des for-
mules et des rites, des hymnes et des sacrifices ; mais il
peat étre également employé en bien et en mal. Par les
charmes omineux et les gestes néfastes il pent élre déter-
miné & tuer ou A détruire (3). -

Avecles Upanishad, le Brahman devientl'étreen soidénué

(1) H, Oldenberg, La religion du Vida, tr. V. Henry, Paris. 1503,
in-8, p. 414,

{2} P, Oltramare. Loc. land., p. 14-15.

{(3) V, Henry. La magie de 'Inde Antigue, p. 224,
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e toute qualilé et entitrement indéterminé. Ce n'est cepen-
danl pas une pure abstraction, cest I'ame universelle,
l'essence de l'essence des choses indéfinissable el incon:
naissable, mais réelle et infinie. Il est aussi la réalité de
ame individuelle atman et sous cet aspect limitatif con-
naissable Aureste, connaitre I'ame individuelle c'est con-
naitre Brahman, car les Ames particuliéres ne sont que des
individualisations de Brahman.

La nature, 'ame humaine, les esprits bons el manvais :
devas et angiras ne sont qu'illusion ; cependant les Upa-
nishad posent la réalité du monde objectil comme eiles
posent la réalité des démons et des dieux ; mais loules
ces réalités ont leurs fondements dans une unigue el
supréme réalité : Brahman et cetle unité¢ fondamentale
du monde cosmique, du monde humain et du monde pneu-
matologique se manifeste par le parallélisme du cosmos,
de la psyché et des esprits (1).

¢« En tanl que venl vayn I'atman est I'énergie qui se
déploie dans la nature ; en tant que respiralion prana il
entretient la vie dans les étres animés... 11 y a qualre puis-
sances lumineuses subordonnées & Vayu : le feu, le soleil,
la lune et 'éclair ; il y a quatre forces psychiques qui leur
correspondent une 4 une : la parole, la vue, l'onie et la
pensée. Il y a cing espaces cosmiques, cing dienx de la
nature, cing classes d'étres naturels; il y a cing esprils
vitaux, cing organes des sens, cing parties du corps. 1l ya
trois calégories cosmiques : le nom, la forme, l'acle ; il ya
trois catégories psychiques : la parole, la vision, la per-
sonne. Brel lous les éléments constitutits du Parusa univers
ont leur correspondant exact dans le purusa homme ; la
terre el le corps; le feu et la parole ; le vent el le souffle ;

le soleil et I'ceil ; la lune et la pensée ; le tonnerre et le son,
elc., ele.

(1} P. Oltramare, Loc. laad , p. 78, 91.
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« Qu'on ne croie pasd'ailleurs que les deux régnes soient
juxtaposés... Cosmos et psyché ne sont en eflel que les
deux faces d'une méme réalité, lorganisme psychigue el
l'organisme cosmique sont régis par les mémes lois ; con-
naitre l'un c'est connaitre I'autre; la prise que l'on peat
acquérir sur I'un est une prise quon acquiert du méme
coup sur l'autre.

« Vrais I'un et autre, Uindividu et le monde tirent leur
vérité de Brahman qui est le réel » (1).

Les lrois grands systémes philosophiques de l'lnde, le
Vedanta, la Philosophie Sankhya et le Yoga qui sonl en
méme temps trois doctrines de libération et de salol se
sont édifiés au moyen des matériaux préparés dans les
Upanishad. Ce sont trois méthodes d'investigation mystique
propres & favoriser la mélempsycose, haiguiller 'ame dans
le sens de la désindividualisation et du retourau Brahman
universel, Vedantins, Sankhyasins, Yogins lorsqu'ils sont
arrivés par la connaissance parfaite I'anion avec le
brahman, obtiennent du méme coup des pouvoirs magiques
de véritables pouvoirs créateurs ¢ui leur permeltent de
sabsorber dans le divin univers (2).

La nolion de force magique et les grandes lignes de sa
destinée se laissent enfin enlrevoir & nos yeux. Au début
c'est une énergie ou mieux un dynamisme indifférent, dif-
fus et continu, une sorte d'éther mystique impersonnel,
mais susceptible de s’'incorporer les pensées et les volonlés
pour les réfléter d’abord et pour les réaliser d'une fagon
presque surnaturelle.

Mais celte force indifférente se différencie nécessairement
par les milieux qu'elle traverse, par les intentions qui la
déterminent et théoriquement devrait se dissocier avec le
lemps en deux grandes forces opposées pour conslituer

{1} P. Oltramare. loc. land., p. 91, 93.
{1 P. Oltramare. loc, land., p. 476
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une sorte de dualisme dynamique. En fail elle arrive assez
rapidement & se confondre avec la notion d'dme, d'espril
hon ou mauvais et tantot s'absorbe en eux comme dans
les religions polythéistes ou théistes (notez qu'iln'y a point
de culte vraiment monothéiste) ou tantot les absorbeen soi
comme dans le panthéisme,

Nous vivons encore de cette trés vieille coneeption hu-
maine, sans douate la plus ancienne et la plus vénérable de
nos idées millénaires,et nombre d’esprits,non pas hindous,
mais européens, y ont trouvé leur repos. Panthéistes ou
monistes sont les héritiers d'une immémoriale tradition,
ils eontinuent parmi nous une philosophie dont les pre-
miers fondateurs, primitifs ou sauvages, méritent plus
d'estime et de sympathie qu'on a coutume de leur en
accorder.
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CHAPITRE I

LA FRODUCTION ET LE CULTE DE LA FORCE MAGIQUE.

Nous comprendrons mienx encore ce qu'est la force
magigue si nous examinons au moins briévemenl comment
s¢ comporlent les primitifs 4 son égard.

L'art et le culte magiques ne se différencient guére dans
la pratique, ils visent I'un et 'autre & des fins utilitaires :
produire ou capter la force magique et commander aux
esprits bons ou mauvais, soit qu'on en espére un profil
individuel ou un bien collectif. Nous n’avons & nous occu-
per ici gue de la production de la force magique.

I. — La force magique des éléments.

Le mana (1), comme nous le savons déja, est une sorle
d'activité universelle on de vie cosmique de nature mysté-
riense. Cette énergie diffuse dans I'univers est particuliére-
ment manifeste dans les éléments, etl'on peut d’aillenrsles
considérer comme des états plus on moins condensés de
la force magique. L'une des principales branches de larl
magique consiste précisément dans I'utilisation du feu, de
Iair, de 'ean et de la terre afin d’accroitre les forces magi-
ques individuelles ou colleclives.

Le fen avec sa [lamme claire et brillante, sa faomée qui
monte aux cieux est éminemment doué de force magique.
Les feux périodiques ou saisonniers ont précisément pour
but de multiplier cette énergie mystique, tels les feux de la

(1] Nous emploierons le mot mana qui est un terme proprement méla-
nésien pour la force magique.
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§i-Jean. Les animaux ou les hommes qui sautent par des
sus ou passenl & travers aceroissent en eux la force mag
que, principe de sanlé et de fertilité, Les courses ou ls
batailles 4 torches allumées, les jels de roues ou de Lrails
enflammeés, les élémentaires fenx d’artifice la répandentdans
tout le territoire. Les charbons et les cendres de ces mémes
feux servent également & diffuser cette énergie, soit dans
les semences, soit dans les terres. (1) Les fenx perpétuels
entretenus par une famille ou par une communaunté rayon:
nent la force magique parmi tous les membres du groupe.
Le feu joue un réle dans les initialions : le baptéme du feu
n'est pas une simple lustration, il infuse en I'homme ue
fen mystique une force divine. La Pentecite esl essen
tiellement la descente d'un feu divin et d'une force myst-
que. Le fen apportait jadis & l'inilié¢ une surabondance de
force, il procura aux apdtres la plénitude de la grace.

La force magique de Pair ou du venl peulélre emimagast
née soit dans des étres vivants, soit dans des instruments
malériels. Les courses d’hommes et d’animaux furent cer
lainemen! considérées comme susceptibles d'augmenter
I'énergie mystique des parlicipants, Les rites du balanee-
ment, I'usage du flabellum ou de I'éventail onl égaleme
pour but de provoquer une sorte d’aspersion ou de précipr
tation d'air. L'origine des moulins & vent et des girouetiss
s'explique tout naturellement si 'on sait y voir des acti
mulateurs du mystérieux pouvoir des vents,

Les lustrations, les ablutions, les aspersions, les bainé
sonl auntant de maniéres de metire étres el choses en cof-
tact avec la force magique de I'eau. L'eau, l'ean couranlé
la riviere, le fleuve, I'étang, la mer sont éminemmest
purifiantes, mais plus encore fortifiantes. La force gui &
darfs I'eau passe dans le dévot et il se sent ensuile plw
frais, plus dispos, plus alerte. Les moulins & priére, quilt

(1) Cf. Mon étode sur Le Renouvell
Temps sacrés et le Renouvean, ement du fen sacré dans L
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soient mus par le venl ou par l'ean sonl de véritables
ginéraleurs de lorce magique. On sail le role considérable
flel'ean dans lountes les eérémonies magiques ou religicnses,
spécialement dans les initiations. Ne parle-t-on-pas encore
de l'infasion de la grice par 'ean sainte do baptéme

Toucher la terre passail aulrefois pour un moyen de
recouvrer ses forces. L'enlerrement provisoire on le bar-
bouillage de l'initié augmentent en lui la force magique an
point d'en faire un étre nouveau. Les onctions de cendre
ou de lerre sont de vérilables sacrements dans certaines
sociélés primilives. La terre est toute pénétrée de force
magique, d'elle germe la graine, monte la tige el jaillit la
sive.

Il. — La force magique du fétiche et du tofem.

L'homme ne se contenle pas de puiser la force magique
dans les éléments, il peut 'emprunter & certains élres
déterminés el définis avee lesquelsil enlrelient des rapporls
de respect el souvent de quasi-parenté, soit qu'il s'agisse
de rapports individuels ou de rapports collectils.

Fétiches. — Les primitifs ramassenl volontiers une pierre,
une plante, une coguille ou toul auntre élre gqui, dans
on moment d'excitation, de transe ou d'inspiralion, leur
aura parn extraordinaire el singulier. Persuadeés que ces
objets sont particuliérement dotés de force magique et par
suite qu'ils leur procureront toutes sorles d'avantages, ils
les porteront sur eux on les conserveronl avec soin dans
leur case. Ce sont 14 des fétiches (1).

i1 1l est inutile de eiter des exemples de cette pratique trés eon-
nge ; mafs on peut observer qu'elle correspond & une tendance pro-
fonde chez les dmes simples, Que I'on se rappelle le cas de cette ma-
lade du D¢ P. Janet qul ramassait les objets les plus hétéroclites et les
présentait ensnite comme des apports de Saint-Joseph. Gf. P. Sain-
tyves La simulation da Merveillenz, pp. 215221,
i
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Totem individuel. — Le totem individuel n'est plus un
objel unique ou isolé, ¢’est une classe d’objets, le plus sou
vent un animal : pie, tortue, kangourou, ele. Il existe une
sorle de parenté ou de lien vital entre 'individu etson lotem,
Le totem individuel est ponr son co-vivanl une souree de
vie el sinon un réservoir de force magique, un canal par
lequel il recoit un afflux de la force magique universelle.

Comment le primitil peul-il savoir que tel on tel élre, je
veux dire telle ou telle espéce d'étres, est susceptible d'éire
pour lui ce canal merveilleux de vie ou de force magigoe !
Il a pour cela an moins denx procédés d'information : le
réve el la divinalion. Les Australiens paraissent en général
arriver 4 la connaissance de leur tolem individuel en révant
qu'ils se sont mués en animal de celte espéce, Clesl ainsi
qu'un homme qui, dans ses réves s'était transformé plo-
sieurs fois en lézard, croyait gqu'il avait acquis du pouveir
sur ces animaux: il gardail un lézard apprivoisé qui
disait-on, lui donnait une science surnaturelle el lui servail
d’agent dans les maléfices. Cel homme étail connu sous le
nom de Bandjil Batala (vieux lézard) (1). Pour des esprils
simples, ces réves & anto-transformalions animales ne pou-
vaienl manguer d'élre considérés comme des preuves
objeclives de parenté entre eux el I'animal dans lequel il
se translormait. De la i conclure qu'ils sont liés par un
rapporl magique i ces parents de réve et qu'une vie magi-
que leur vien! de ces animaux il n'y avait qu'un pas.

Tous les individus ne sont pas également aples @ ces
sortes de réves et par suite dans les clans on 'on jugeait
nécessaire pour chacun de posséder un totem individuel,
on imagina d'autres procédés de détermination. En Amé-
rique, Ie tolem individuel est en général le premier animal
e it e vt m un: b it o e

‘ricains observent 4 la puberté (2).

(LA T XVL 34,
(2) J. G. Frazer, Le Tolémisme, tr. fr, P. 1898 p. 77.




Chezles Indiens de la Pensylvanie, lorsqu'un garcon esl
fila veille d'étre initié, « il est soumis & un régime alternatif
de jeine el de traitement médical ; il s’abstient de toule
potieriture, il avale les drogues les plus énergiques et les’
plus répugnantes : 4 I'occasion, il boit des décoclions into-
sicantes jusqud ce que son esprit soil dans un véritable
élat d'égarement. A ce moment, il a ou eroit avoir des
visions, des réves extraordinaires auxquels tout cet entrai-
nement I'a naturellement prédisposé. Il s'imagine voler a
travers les airs, cheminer sous le sol, santer d’'un sommet
i l'autre par dessus les vallées, combattre et dompler des
giants et des monstres » (1). On comprend gue dans ces
conditions se produisent des réves d'auto-métamorphoses
animales qui paraissent tout & fait indicaleurs.

D'autres fois, mais moins fréquemment, le totem indivi-
duel se détermine par une série de dessins divinatoires. Chez
les Iribus de l'isthme de Tehuantepec, les parents d'une
femme préte & accoucher s'assemblent dans la hutte el
dessinent sur le sol les figures de divers animaux, les effa-
gant aussitot termindes. On continuait ainsi jusqu’a ce que
Ienfant {iit né, et la figure qui se trouvait alors sur le sol
ftait le tona ou lotem de 'enfant (2).

Ces rites de divination pourraient bien aveir comporié
quelque arri¢re-pensée de contrainte. Le néophyte ou le-
novice qui se livre aux pratiques ascéliques exerce une
sorte d'altraction sur le futur animal lotémique et Panimal
qui se présente tout d'abord ne fail que témoigner d'une
sorle de parenté ou de sympathie spontanée. Les dessins
exécalés sur le sol contraignent l'esprit ou la vie des ani-
maux que I'on dessine &4 approcher de I'accouchée, et lors-

(1| Heckewelder, An Account of the History, manners and Custoins
of the Indian Nalions who once inhabited Pensylvanie, dans Transac:
tions of the historical anid Literary Commitiee of the American. Philos,
Saciety, | p. 238

% Baneroft. The Nafive Races... of North America, L. 661.
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que I'enfant parait, il y a une prise de contact inévitable
enire cetle vie animale magiquement évoquée el Penfunl
nouveau-né. 11 ne faudrait point eroire cependant que les
animaux vus en réve ou dessinés sur le sol sont absolo.
ment quelconques, ce sonl ceux que 'on considére dans la
tribu comme les mieux doués en mana el parfois méme
comme des étres gquasi divins.

Au resle, ces rapports une fois établis, l'individu s'assare
la proteclion de son lotem en renforcant le lien qui les
unit : soit en poriant la peaun ou les plumes dudit lotem ;
soil en le dessinant sur sa chair par un tatouage plus on
moins habile : soit en en porlant sur soi 'image; s0il en
lui prodiguanl des soins quasi-quolidiens. Dans cerlains
cas, ces liens totémiques avaient une importance capitale,
Chez les indigénes de l'isthme de Tehuanlepec, non senle-
ment U'enfanl avail soin de son totem, mais il croyait que
sa vie personnelle était liée & la conservation de celui-ci el
quil mourrail en méme temps. Chez les descendants
des vieux Celtes, c'est encore I'usage de planter un arbred
la naissance d'un enfant et I'on admet que lears deux vies
sonl liées ; de la le'théme de 'intersigne végétal. §iau loin
I'enfant tombe malade, l'arbre se mel & dépérir, si 'arhre
meurt, on peut élre assuré que l'absent est morl, Une
légende berrichonne (XI1I¢ siécle) rapporte que Sainl-
Honoré de Buzancais, parlant en voyage, dil i sa mére que
par le moyen d'un laurier qui avail é1é planté le jour desa
paissance, elle aurail & chaque inslant de ses nouvelles:
le laurier languoira si je suis malade, et se desséchera si j¢
meurs. Le saint ayant élé assassiné, le laurier se dessécha
ilinstant méme(1). C'est également 4 la croyance au totem
individuel qu'il laut rattacher le théme fameunx de I'ime
extérieure. L'objet qui enclot 'ime, la préserve et rend par

1) Méme trait dans la légende de S5t Corentin. Cf ; P. s.int!'mw

sainfs successeurs des dienx, p. 200, On trouvera de
; . ombregx exem:
ples dans Frazer, Le Rumean d'Or, tr. fr. 11, 482-495. ] .
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suile son maitre immortel, n’est yraisemblablement qu'une
ancienne forme de lotem individuel (1). Dans un conle
serbe un étre fabuleux nommé Pur-Acier lait la déclaration
suivanie : « Bien loin d'ici s'éléve une trés haute montagne;
dans cette montagne est un renard, dont le coeur contient
un oisean ; toute ma force est dans cet oisean ». Le renard
est pris et tué ; son ceeur est arraché. Dans le cosur du
renard on prend I'oisean que l'on britle ; au méme instant
Pur-Acier tombe morl » (2). Sur ce lype il existe des cen-
faines d'histoires (3) qui ne sont évidemment que des
interprétations légendaires ou mythiques, des relations
vitales que lindividu entretenait jadis avec son flolem
personnel,

Lindividu souffre ce que souffre son tolem ; mais sur-
loutil bénéficie de ses qualilés, de ses vertus, de sa valeur,
de sa puissance, de son invulnérabilité, en un mot de sa
force magique.

Du totem collectif. — Le tolem collectil est une aulre
source de force magique de lrés grande importance. Le
totem collectif est un étre ou une espéce considérée comme
entretenant des rapports mysliques analogues aux rapporls
de parenté avec un groupe d’hommes, généralement un
clan, dont tous les membres peuvent étre enx-mémes lenus
pour parents. Cette parenlé entre le clan et son totem se
justifie d’ailleurs ordinairement par un mythe : certains
individus de l'espéce du totem sonl censés les ancétres ou
les amis des premiers hommes dont toul le groupe descend.
Les totems sont généralement des animaux ou des végétaux,
mais ils peuvent étre aussi des hommes ou des mé-
iéores,

(1) Les tentatives que I'on a faites jusqu'iei pour cxpliguer cette notion
ot ce théme de I'ime extéricure sont évidemment confuses et inndé-
quates,

{2} Mijatovies, Serbian Folk-Lore édit. W, Denton, p- 172,

(% E. Clodd, Myths and Dreams. London, 1883, p. 183-198. J.G. Frazer,
Le Bamean d'Or, 11, $41-482,
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Que le tolem soit riche en mana, nul doute el que poa
celte raison méme il faille avoir pour lui mille égards c'est
chose avérée, On peut considérer le tolem comme uns
source rayonnante ou un canal de force magique. o[
culte le plus ordinaire chez les Pawnies est celui qu'ils ren-
dent un oisean empaillé, rempli d'herbes et de racines,an-
quel ils attribuent une vertu surnaturelle. Ils disent quece
manilou a élé¢ envoyé a leurs ancétres par I'étoiledn mi-
lin, pour leur servir de médiateur quand ils auraient quel
que grice i demander au ciel. Aussi, toutes les fois quil
s'agit d’entreprendre quelque affaire importante ou d'éloi-
gner gquelque [léau de la peuplade, V'oiseau médiatear esl
exposé a la vénération publique et pour le rendre propice
ainsi que le grand Manitou dont il n'est que 'envayé, oo
fume le calumel, et la premidre fumée qui en sorl est diri-
gée vers la parlie du ciel ol brille leur astre protectenr o (1),

Le tolem est par excellence un médiateur de force mag
que : mana ou manitou et comme tel, il est protegé par de
nombreux tabous destinés d'une parl a le préserver delx
destruction et d’autre part & éviter aux impradents les ¢
fets maléfiques d'une décharge trop forte d'énergie mysti-
que. Les Omahas, en général, croient que s’ils mangeaient
de lear totem, méme a leur insu, ils tomberaient ma-
lades, non seulement celui gui a mangé, mais aussis
femme et ses enfants (2). Les habitants de Wetar eroieal
que quiconque mange son lotem sera atleint de lépre o
de folie (3). Dans certains clans, on a cependant imaginé
qu’il pouvait étre utile non seulement de porterdesamuleties
d'originetotémiqueou de suspendre dans le village, l'image,
la dépouille ou les restes du totem : mais de le manger.

i1} B. P. de Smet, Vogage ai:
p. 183-194, goge aux Montagnes Rocheuses. P. (1863), in,

(2) dames, Expedition (o the Rocky Monntains,
(3) F. Riedel, De Sluih en
pua. La Haye, 1886, p. 452,

I, p. B
Kroesharige Rassen (nschen Selebes en P
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Sealement, cela ne se peat faire qu'en prenant mille pre-
canlions rituelles qui empéchent l'opération d'étre nuisi-
ble ou méme mortelle. Les cérémonies qui accompagnent
le sacrifice du totem ont ordinairemenl pour but de ren-
dre possible la manducation de cette nourriture éminem-
ment fortifiante mais non moins redoutable.

(e n'est pas icile lien de formuler une théorie com-
plite de lorigine du totem. Nous pouvons dire cependant
que le totem esl en relation étroite non senlement avec le
clan, mais avec les aneétres el avec les forces magiques
cosmigues. L'origine du tolem semble élre avant toul
locale ou territoriale. Le tolem est dans la plus étroite
dépendance avec le sol de la tribu, On peut définir le lotem
oa les lolems, l'espéce ou les espéces dans lesquelles la vie ou
la force magique se manifeste avec I'intensilé la plus grande
dans un lerritoire déterminé. La plante ou I'animal qui
ahonde sur le sol du clan apparait presque nécessairement
asesmembres comme particnliérement doué de force magi-
que, de laa le considérer comme une sorte de génie local
et & le choisir comme protecteur. a le traiter en parent
riche et puissant il n'y avait qu'un pas.

Certains emplacements sont érigés en lotems (1) sans
doule en raison méme de leur fertilité ou parce qqu'ils sont
considérés comme lelieu ol sesont manifestéesavecle plus
d'éelat la vie et la force magiques. Chaque lotem a son cen-
tre, c'est la gue l'on rencontre souvenl les ancélres du
clan et il est assez (réquent que le tolem de I'enfant soit
celui méme de la localité ou la meére croit avoir congu (2).
Duarant linitiation d'un waramuanga, tandis qu'on lui peint
sur le corps le symbole tolémique, lesopéralenrs adressent
i l'initié les paroles suivanles: « Cette marque appartient
& votre localité, ne portez pas les yeux sur une antre loca-
lité ». « Ce langage signifie que le jeune homme ne doit pas

11} Strehlow, Die Aranlo nnd Loriidja - Stamme 11, 52 et T2
(1) Spencer et Gillen. Native Tribes. p. .
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s'ingérer dans d'autres cérémonies quecelles qui coneernenl
son totem ; elles témoignent également de I'étroite asso-
ciation qui existe entre un homme et son totem et l'en-
droit spécialement consacré a ce totem » (1).

Un groupe d’hommes peut élre pris pour un totem, pré-
cisément parce qu'il prospérail jadis dans le terriloire don
le elan s’est emparé. Les météores ou les astres, pluie, neige,
vent, lune, soleil, furent assexz souvenl traités en tolem
C'esl que poar le primitif ils sont étroitement associésan
lerritoire, ils en sont les sources fécondantes. Le soleil ¢
la lune sont pour eux des étres nationaux. Et s'ils totémi-
senl le vent ou la pluie, c’est qu'ils font partie de
I'ambiance locale, du milien territorial ol s'épanouit la vie
du clan.

1. — Des instruments ou des objets rituels
propres acondenser ou @ produire la force magique,

L'embléme totémique.— L’image d'un étre attire en elle la
vie de cet élre, I'image du lolem attirera donc le mana du
lolem el le rendra maniable, Et ceci semble tout le secrel
de ces fameux emblémes totémiques, dans lesquels on a
voulu voir une sorte de condensateur de la force collective
el anonyme du clan. L'embléme totémique est le condensa-
leur de la force de I'espéce totémique, qui elle-méme est la
forme bénie en laquelle se concentre toutes les forces cos-
miques du territoire (2). Par I'embléme lotémigue on pro-
voque une épiphanie de mana et, grice 4 lui, la vie se
renouvelle dans toute 'étendue du territoire.

L'instrament magique est essentiellement un objet peint
ou grave qui reproduit on schématise I'aspect du totem, ce
peut étre également un instrument qui mime directement

i1) Spencer et Gillen. North Tribes, p. 584,

(21 Le drapean porte encore en ses plis I'ime de Ia patrie, ime du
sol ou dorment les aieux, Il a encore un caractére territorinl.
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la foree magique congue non plus sous sa forme visible,
miis sous sa forme anditive, voix et sonffle.

Lagrenonille el le rhombe.— Les « anciens » se rappellent
pncore tous d'un jonet qui fut jadis populaire dans nos cam-
pagnes. 11 s‘appelait raillotte en Bourgogne el grondnard
dans le Morvan, mols qui signifient respectivement raineite
¢t frelon. On le fabriguait d'un court morceau d'échalas
aminei sur sa longuenr el appointé h ses extrémilés, puis
altaché par I'une d'elles & un biton au moyen d'une ficelle.
Lensemble donnail I'aspect d'un fouel & ma nche court
dans lequel la méche était remplacée parun léger morcean de
bois, Lorsqu'on imprime un mouvement de rotation au
biton le morcean de bois lend la ficelle el 'on obtient un
brait ronflant qui a une certaine analogie avec le gron-
dement soard et lointain de 'orage.

On retrouve le méme jouet en Anglelerre sous le nom de
bull-roarer (rugissement de laureau) (1), oit il estégale-
ment composé d'un morceau de bois plat de forme rectan-
gulaire appointé A ses exirémilés, ayant l'aspect d'une
feuille de laurier ou d'un poisson. (2). Les Allemands le
connaissent sous le nom de Sehwirrholz (3) (bois ronflant).
On le retrouverait probablement dans toute I'Europe.
Signalons-le en passant chez les negres Bambara (Soudan
Irancais) (4).

€l instrument fut bien connu de lantiquité, M. J. Ca-
part semble avoir démontré son exislence dans I'Egypte
ancienne (5). Andrew Lang a établi qu’il fallait I'identilier
avee le rhombe (24pfos) de la Gréce antique (6). Et il est

I 1l s nomme srannam en gaélique qu il faut prononcer stranthar,
U A Lang. Myihes, Culies et Religions F., 1684, in-8, p. 268.

(2 A Lang. Castoms and Myths. London 1910, In-i2.p. 3.

4] J. D, E. Schmeltz (las Sehpirrolz. Hambourg, 1806, in-A.

(4 . Henry, L'ime d'un peuple africain. Les Bambara. Minster,
1800, P80,

(3] &. Capard. Les palettes en schiste de I'Eguple primitive. Bruxelles.

{8) A. Lang. The Bull-roarer in Custorns and Myths. 1910, p. 29454
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certain qu'il y recevait une utilisation myslique, Uy
scholiaste de Clément d’Alexandrie éerit o le ks (Clesuy
autre nom du rhombe) est une pelite piéce de bois attachi
a une corde que l'on faisait tourner dans les mystéres ave
un hroit mugissant » (1). Et je croirais volonliers gue e
fragment des Orphiques nous a conserve une formuleanals.
gue i celle dont on accompagnait le tournoiement de e
curieux jouet. « Zeus est le premier el le dernier mailr
de la foudre; Zeus est principe, Zeus est milien. Tout vien!
de Zeuns. Zeus est mile, Zeus est nymphe immortelle, Zeus
est la base de la terre et da ciel éloilé, Zeus est le souffle di
tout, Zeus est l'élan de la flamme indomptable... » (3),

An reste, examinons le rile de la reinelle dans les mi-
lieux onu elle a encore aclueliement un emploi mystigue

Dans le Queensland septentrional, les enfants s'amusen
4 faire ronfler des morceaox de bois plats fixés & une corde
lenue 4 la main ou altachée au boul d'un petit biton. Ces
jouets ne sontjamais sculplés, mais parfois peints. Dansles
districts do nord-ouest, des reinetles servent de joucts aus
enfants des deux sexes ; dans d'aulres régions du Queens-
land, seulement aux gargons lors dela premiére cérémonit
d'initiation, ce qui indique que le rhombe présente iei, i
quelque degré, un caractére (myslique) ; mais ils peuyvent
ensuite le faire ronfler en public méme devant les lem-
mes (3],

Dans toute I'Australie centrale el méridionale, la reinellé
esl assocife & des cérémonies magiques et parfois i
tlre surnaturel auquel ne eroient pas d'aillears les iniliés,

saufl en des eas trés rares comme chez les Yuin de la nation
Murring (4).

(1) Lebech. Aglaophamus, | p- 100,
(2} Orphica. Ed. Mallach, Didot, 1, 10-17.

: ;
@ A. Van Gennep, Mylhes et Légendes d dusiratie. 1005, p. LXX
() A. Van Gennep, p, LXXVIL,
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appelé « souffle » ou haha est un hymne au vent mystique
prononceé par les prétres Maoris au moment de I'initiation
des jeunes gens (1). Les Indiens du Canada nord-ouest mo-
dérent ou calment la violence du vent en le flagellant, dit
Petitot, avec un fouet semblable & une ligne de péche, 2
extrémité duquel ils suspendent un poisson en bois
léger (2). Chez les Kaffirs le vent s’éleve lorsque tourne la
reinette (3).

Il y a plus : Voici une partie du récit que font les vieillards
de la tribu des Kaitish aux jeunes novices qu’ils veulent
initier en leur présentant le rhombe.

« Deux hommes de la classe bulthara qui s’appelaient
Tumana naquirent en un endroit appelé Urtumana... Le
nom de Tumana est donné au bruit que fait le rhombe en
tournant et les deux hommes étaient originairement ema-
nés de churingas. Ils entendirent Atnatu la-haut dans le
ciel qui faisait ce bruit avec son churinga et voulurent
'imiter. C’est pourquoi ils prirent un morceaun d’écorce, y
fixérent une corde et le firent tournoyer ; mais il ne rendit
pas le vrai son. Enfin 'idée leur vint de faire un churinga
avec du bois de mulga ; le succés répondit a leurs désirs el
1ls jugerent que c’était vraiment cela » (4).

Le bruit de la reinette est donec I'imitation des bruits du
ciel évidemment en vue d’obtenir une manifestation des
forces qui produisent les bruits célestes, c¢’est-a-dire le vent
et le tonnerre. Celte autre légende de la méme tribu nous
en fournit la preuve : Afnalu est le premier qui fit le chu-
ringa et le fit tournoyer lors de l'initialion de ses propres
enfanls. « Maintenant, il est content lorsqu’il entend les
hommes sur terre produire le bruit des rhombes en initiant
les garcons ; mais il est colére s’ils ne le font pas. Il a beau-

(I) Taylor. New Zealand. p- 181.

(2) E. Petitot. Accord des Mythologies, 1890, p. 75.
(3) Theal. Kaffir Folklore, p. 209.

(4) Spencer and Giller. Northern Tribes, p. 420.
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reinette (3).

Il y a plus: Voici une partie du récit que font les vieillards
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I'imiter. C'est pourqguoi ils prirent un morcean d'éeorce; ¥
fixérent une corde et le firent tournoyer ; mais il ne rendil
pas le vrai son. Enfin 'idée leur vint de faire un choringa
avee du bois de mulga ; le succeés répondit & lears désirs el
ils jugérent que c’était vraimenl cela » (4).

Le bruit de la reinelle est done 'imilation des bruits du
ciel évidemment en vue d’oblenir une manifestation des
forces qui produnisent les bruits célestes, ¢'est-d-dire le venl
el le tonnerre, Celle aulre légende de la méme tribu nous
o, fournit la preuve : Afnaln est le premier qui fit le che-
ringa el le fit tournoyer lors de l'initialion de ses propres
enfanls. « Maintenant, il est content lorsqu’il entend les
hommes sur terre produire le bruit des rhombes en initiant
les garcons ; mais il est colére s'ils ne le font pas. Il a beau:

(1) Taylor, New Zealand p. 181,

{3) E. Petitot. Aecord des Mythologies, 1880, p. 75,
(3 Theal. Kaflir Folklore, p- AW,

{4) Spencer and Gillen. Norihern Tribes, p. 420,
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coup de lances, et s'il n'entend pas les hommes agiter le
rhombe lors de 'initialion d'un gargon, ou si celui-ci ne
Fagile pas dés qu'il est sorti du buisson aprés lopération,
Alnati s¢ mel en colére, rassemble ses lances el les agile
violemment. Si les hommes ne font loujours pas ronfler le
rhombe, Afnalu leur jetle ses lances (c'est-a-dire le lonnerre)
et lire & lui les hommes et les garcons. De méme lorsqu’il
entend le churinga ronfler an-dessous de lui sur la lerre,
il produit lui aussi le méme bruil el initie un de ses [ils » (1}.

Dans cetle méme tribu des Kurnai la reinette que l'on
présente aux nouveaux iniliés porte le nom de tundun
ou furndan, Dans le récit qui accompagne sa présentalion
aux novices, fandun est présenlé comme le fils de Mungan-
Ngana vérilable héros civilisateur et inslituleur des céré-
monies d'initiation et l'on enseigne & ceux qui en trahi-
raient le secrel qu'ils seront frappés par le feu de Mungan-
Ngana, (le tonnerre 7) ou mis & morl par les initiés (2). Et
pour mieux les persuader du pouvoir lerrible du lundun
on lear conte encore cette hisloire ; « Certains enfants des
Kurnai découvrirent en jouant un turndun qu'ils empor-
lérent au camp el montrérent anx femmes. Immédiate-
menl la terre s'éeroula et se couvril enliérement d'eau et
les Kurnai furent noyés» (3), Ce furent évidemment les
suites d'un orage épouvantable ot le ventel le lonnerre
agirent dans toute leur furear.

M. Howil assistant un jour i une cérémonie chez les
Yuins de la nation Murring fil ronfler une rainette. Aussi-
16t tous les hommes se mirent & sauler en poussant des
eris de lerrenr : « Le ronflement du rhombe, expliquérent-
ils, représente le mugissement du tonnerre qui est a vOix
de Duramalun ; ¢'est pourguoi ce son est le plus sacTé
qui soil... le tonnerre est sa voix, (et l'interlocuteur mon-

{1} Spencer and Gillen. Nalive Tribes, p. 499,
(3 A. Van Gennep, p. 151-164.
{8 A W. Howitt and Fison Kamilaroi and Kurnai. p. 268.
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trait le ciel) guand il dil & la pluie de tomber et de toul
faire croilre & nouveau » (1). Durant les cérémonies d'ini
tiation, aprés avoir [ait sauler une incisive an novice, on
I'améne devant une figuration de Duramulun et on lil
explique ce qu'il esl, c'est-i-dire le héros civilisaleur au.
guel on doil tous les instruments el tous les oulils, anguel
le magicien doit ses pouvoirs. Les nuils suivantes on s
livre &4 des danses magiques parmi lesquelles la danse de
Duramalun, ¢'est-d-dire la danse du rhombe, ce synonyme
révélateur étant licite pendant la cérémonie (2).

Mais cette identification est pour nous loul aussi révéla:
trice. Jadis le rhombe ronflant ne ful rien autre chose
qu'on générateur de la force magique gui se manifesle
dans le sounffle et la voix du ciel, car le grand magicien
gu'est Duramulun n'est évidemment qu'une personnifici-
tion tardive de cette force magique congue comme voix ¢l
souffle. Il fut sans doute un temps ol l'on enseigoail i
Viniti¢ que Duramulun n'existait pas, sauf pour les fem-
mes el les enfanls; senle existait la puissance imperson-
nelle que I'on pouvail conlraindre b 'se manifester par i
rhombe. On connul certainement 'épiphanie de la force
magique avanl I'épiphanie du dieu et cette force n'élait que
souffle et voix.

L'instrumen!t magique peut d'ailleurs reprodaire i
fois I'aspect du totem et le son de la force magiguoe. Le
churinga australien est élroitementapparenté i 'embléme
totémique et entre dans la constitution d’une sorte de
rhombe. Or, il n’est pas douteux qu'il sert précisémenti atli
rerlalorce magique du vent et de l'orage, ainsi que celle du
totem ; il sert d'ailleurs également & les activer. Celte con-
clusion peut donc s'étendre en toute certitude & 'embléme
lotémique. Le cas des churingas australiens n'est pas uni-

(1) A. W, Howitt, The Nalive Trib 1
P Lratobiangiey i ribes of South-Eas! Ausiralia, Loudon,

(2) A. Van Gennep, p. LXXVL.
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chanteurs entrent dans un état d’excitation et parfois d'exal
tation. La danse leur procure également une sorte d'ivresse,
durant laquelle ils se sentent envahis par une vie ou ung
force qui les souléve, les transporte et les rend pour ainsi
dire surhumains,les faisant participer au moins temporaire-
ment aux capacités réceptives du totem, duroiou du sorcier.

Il est bien évident que le clan soutenu par des cheeurs,
entrainé en des danses collectives et se livrant tout entier
a cette sorte d’ivresse magique peut réaliser des prodiges.
Unis au sorcier, au roi, au totem, ornés d’amulettes, revé-
tus de déguisements totémiques, les membres du clan
deviennent alors par la puissance du chant et de la danse
une sorte de synergie manique attractive et projectrice
un veéritable organisme capable de déterminer une formida-
ble épiphanie de mana totémique et cosmique qui se répand
sur tout ce qui dépenddu clan ou lui appartient, sol, bétes
et gens portant partout la fertilité.

e culte magique est principalement orienté, car
n'oublions pas qu’il comporte un culte des morts, vers la
production de la force magique. C’est d’elle que I'on attend
le renouveau, l'abondance des grains, la maturité des
recoltes, la multiplication des animaux domestiques, la
lertilité des femmes. C'est la force magique qui transfor-
mera l'enfant en adulte, ’adulte en initié ou en sorcier,
qui permettra aux défunts de survivre et de prolonger leur
existence dans l'autre monde. L’art de produire la force
magique est un culte, c'est presque tout le culte du primi-
tif, culte essentiellement utilitaire et intéressé, mais ou l'on
voit déja poindredes preoccupations idéalistes. L’initiation
procure a la fois une force et une science, une valeur per
sonnelle et une autorité sociale. Elle poursuit non seule-
ment des intéréts individuels et matériels, mais le bien de
la communauté, I'intelligence et le talent de ses membres.

Elle vise aun dela de I'égoisme, au dela du boire et du
manger, c’est le radiment d’une religion.

m
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CHAPITRE IV

La GENESE DE LA NOTION DE FORCE MAGIQUE

I. — Des formes a priori de I'imagination

Dis que 'homme a pensé, il a lenté d’expliquer les phé-
noménes et d'en déterminer les canses. Ces lentatives abou-
lirent négessairement i des représentations qui se rame-
nenl & denx lypes : Ames individuelles ou puissances im-
personnelles, Ces imes et ces puissances sont des repré-
sentations imaginaires ou plus simplement des hypothéses.

Lorsque le savant moderne se trouve en face d'un phé-
noméne nouvean dont il ignore la cause, avant méme de
tenler d'en déterminer les lois et pour guider sa recherche.
il imagine lui aussi une représentation explicative. Et,
chose remarquable, toutes les hypotheses dites scientifi-
ques comme les hypothéses du sauvage, se raménent éga-
lement & deux types : Ia force et I'ime, les savants disent
la force et latome.

Limagination ne sait rien se représenter en dehors du
lemps et de I'espace, et I'on ne connail aucune représen-
lalion imaginaire du réel qui n’appartienne, soit au type
temporel, soit au type spatial. Ces deux types peuvent s'ap-
peler les formes a priori de I'imagination. Au premier de
¢estypes se rapportent la fluence, I'écoulement, le devenir,
Iactivité, ¢'est sur ce type que sont congues les forces im-
personnelles du magicien et I'énergie de la physigue mo-
derne, An second type on rapporte la stabilité, la perma-
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nence, 'immutabhilité, I'inertie. L'atome du savant el I'im¢
du sauvage sont de ce dernier type. Mais comment se [ait)
que l'atome et 'ame appartiennent au type des représen
tations spatiales puisqu'ils sont indivisibles et que toutee
qui est étendu est divisible. L'atome et I'ime sonl de
formes individuelles et sielles sontindivisibles parce qu'is
dividuelles, elles sonl nécessairemen! imaginées parce qoe
formes, sous l'aspect spatial.

Etant donné que notre imagination ne fournit que deu
types de causes ou d’hypothéses, les causes individuells
et les énergies impersonnelles, le primitif, pour se repr
senler les élres el les phénoménes sensibles devait done
nécessairement recourir & 'un ou a l'autre de ces deux
lypes, la force et I'aime, I'impersonnel et l'individuel, 1l n

pouvait imaginer le monde en dehors des formes a prion ]

de l'imagination humaine,

La force magique ful sans doute concue toul d'abord
sous des formes concrétes car il esl bien certain que I'es-
prit humain, voire 'entendement collectif, si tant est gue
ce ne soil pas la une pure métaphore, va dn concret i |'abs-
trait et du particulier au général (1).

L’homme en face des éléments de la nature, Vair, 'eas,
la terre, le feu qui sont des étres de forme essentiellement
indéterminée, on pourrait dire sans forme propre, ful loul
naturellement porté a les concevoir sous I'aspect de forces
ou de dynamismes. Cependant, on les voit et trés 1t per-

sonnifier les mémes éléments : le vent et la mer, la pierre
el le fen.

(1] Pour I'Ecole Saciologique 1a notion de force & résulterall
de la vision de Pugivers i travers la eatégorie, ﬂig;aq;ﬁ envisagte
;:::?n m;fg?;gc de 'entendement collectif. Hubert et Mauss. Loc
Hgtzu;epllﬂ' el E. Durkheim. Les formes élémentaires de la vie it

. By s P 295382, L'idée d'eflicacité, volce d'eMicacité pure,

n'est en réalité qu'une fdée ab . gagke
notion plus eoncréte de force z::;it:uﬁ;ui Pomicvwss &
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Il n'y a pas que les éléments dans la nature, il y a des vi-
vants el parmi ceux qui nous intéressent davantage, il y a
homme. Or, il fallait expliquer I'homme loi aussi et I'on
pouvait le faire soit par une force interne analogue aux
grandes forces élémentaires soit par une forme invisible,
un fanldme on mieux par un double doué d'une certaine
quantité de force propre. Deés le débul, sous l'inspiration
delexpérience sensible I'homme concoit la vie sous l'aspect
de sonflle ou de lamme intérieure car le souffle et la cha-
leur du corps tombenl sous les sens. Mais il ne tarde pas
oo do moins semble-i-il (mais nous sommes si loin des
origines)a se représenler le principe d'individualisation qui
est en 'homme sous l'aspect d’'un étre concrel de nature
atrienne,

Ainsi soit qu'il s'agisse de 'homme soit, qu’il s'agisse de
la nature nous voyons les représensations primitives de
lunivers osciller entre le Lype temporel et le type spatial
enlre Ia force el I'ime. Ce phénoméne s’observe encore de
nos jours chez les savants modernes. Ne voyons-nous pas
les chimisles se servir tour a tour de la notion d'atome et
de la notion de force comme de béquilles utiles, chacune &
leur heure, pour pénétrer plus avant dans le secret de la
conslitution des corps et des lois de leur aclivité.

Il. — Des formes concrétes de la force magique : Le fen

La notion de force magique sert i expliquer toutes les
activités de I'nomme et de la nature, la vie du vivant et la
vie de l'univers, cet organisme géant. Mais cette générali-
salion se sent encore, chez les primitifs, de la nature de la
lorce coneréte qui leur a semblé la plus importante. Parmi
les éléments, les anciens el avant eux les primitifs avaient
distingué les éléments actifs : air et fen, des éléments pas-
sils eau et terre. C'est principalement aux premiers qu'ont
®0 recours les primitifs pour expliquer I'univers. L'air qui
tstaussi le souffle et la voix ; le feu qui est aussi la cha-

PR
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leur vitale ont tous deux servis de Iypes aux premitm
conceplions de la force magique.

Parmi les Indiens do Canada Nord-Ouesl; Dindjié o
Loucheux, Dené peaux de lievre, Dené Tehippenaways, i
force magique semble se confondre avee le fen.

Le Pére Petitot entendil sounvent les Peanx de Ligvresdl
les Dindjié invoquer le feu en sa présence el prélendn
qu'il les écoutait et leur parlait.

« Le fen parle quand il pétille. I1 contredit les personns
qui discourent en sa présence et leur donne le démenfy
lorsque le sapin embrasé fait entendre tout coup un sl
flement aigu.

« Les Dené de 'extréme-nord admettenl que chague e
pece d'étre posséde un feu spécial, invisible aux yeux ds
mortels, mais leu vivant animé et intelligent, Ils recon
naissent done le feu des martres, le fen des renards, celul
des gelinottes, le [eu des rennes, celui des morts ef mém
le feu du vent » (1).

En Dené le feu s'appelle kron (2) et la magie inkkronké
oun « science du fen » mais le fen représente semble-tl b
force magique bienfaisante par opposition aa vent g
semble représenter la forece mauvaise.

On ne saurail s’étonner que dans un pays froid comn
le Canada la force magique bienfaisante ait été promple
ment congue sous 'aspect du fen et qu'il en ait été aind
également pour les populations anliques qui ont v
longtemps sur les bauts plateaux de I'Inde. 11 est probe-
|:fIE que le vent, la tempéte, I'orage qui pour ces popul
tions amenaient ordinairement une aggravation de froif
et consiue . mto e e g

ait il serait facile d'en montrer l'existent

——
(1) Emile Petitot. 4ccord des M ;

{ s thal i
Danites. P, 1890, inej2. P. 76:77., yioTages. dip-te oiweiyshs

(2) E. Petitot, p. 76,
(3] E. Petitot, p. 25.
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cher les Indiens du Canada par exemple. Un missionnaire

I-ﬂﬁu._puianaimiler an diable leur conception semi-
{lottante, semi-personnelle du vent (1).

Le dzo des Ewe de la Cote-d’Or signifie 4 la fois feu el
magie (2)-

(uant aux populations de PInde qui vinrent peupler
PAsie occidentale et débordérent sur I'Europe, elles té-
moignérent toutes plus on moins de la place que le feu
accupa jadis dans les représentations magiques de leurs
sncétres, Je ne parlerai poinl des seclateurs de Zoroastre,
les Girecs d'Asie suffiront & en témoigner. Hippasus de Mé-
laponte et Héraclite d'Ephése expligquaient 'univers par le
feu et de méme que les Indiens du Canada par un feu in-
felligent ; et il est & eroire qu'ils n'avaient pas invenlé ce
que l'on a appelé leur doctrine, Clément d’Alexandrie at-
liste qu'Héraclite avait beaucoup emprunté & Orphée. Ce
o sont pas d'ailleurs les seuls philosophes ioniens qui
sieat donné une large place au fen dans leur Physique.
Parmi cenx qui admettaient plusieurs éléments généra-
tears, plusienrs principes des choses: Hippon de Rhegium

. sdoplele feu, et I'ean, Anopide de Chio le feu et I'air, Ono-

macrite le fen I'ean et la terre, Empédocle le feu, I'ean, la
lerre et l'air. Quant aux stoiciens dont I'école fut vivante
# puissante pendant prés de cing siécles, ils ont perpétué
Tenseignement d'Héraclite.

« Des quatre éléments dont tout est composé disent les
sioiciens, il en est denx passifs et deux aclifs : les premiers
sonlla terre et I'eau, les autres 'air et le feu. L'air lui-méme
olest encore relativement au fen gu'une matiére passive
qui lui serl de véhicule. Le feu porté par lair est la force
qui le ment, et qui par lui meut tout. D’'abord nulle partie
d¢ la nature, nul élément ot ne se trouve le fen ; la terre
en est remplic comme le prouvent et la chaleur de lant de
—

(1] E, Petitot, p. 83-84.
% Année Sociologique, X1 (1910), 138
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sources qui jaillissent de son sein, et les [lammes qu
lancent les volecans et 'étincelle que le choe arrache ds
veines mémes d'un eaillou; l'ean devient solide dés qu
Paguilon Iui enléve sa chaleur ; ce qui maintient liquik
fleuves, lacs et mers, c'est le fen. L'air méme, le plas fmid
de tous les éléments, ne peut étre nulle parl privé de fmu;
car 'air n'est que la vapeur en laquelle la présenece du fi
a converti I'eau. Le ciel enfin est tout composé de fen.
« Ensuite, dans toute la nature c¢'est, avec la chaleur qu
s'allume périodiquement et s’éteint la vie ; et dans chaqu
éire particolier, c’est d’'ane source de chaleur qui lui
propre que procédent tous les mouvements et toutes [s
[onctions. Non seulement done le feu est répandu partoul
mais partoul c’est du feu gque toute action procéde, et ¢'sl
dans le feu que réside toule verta,
« Maintenant le feu que nous voyons ici-bas, et que nou
employons aux différents usages de la vie, ne faif, livéi
lui-méme, que détruire, et détruire sans régle ni mesur
tout ce qu'il rencontre. La vraie cause, la raison séminil
des choses, produit au contraire et conserve ; et pour p
duire et conserver, elle procéde avec mesure el avee orde
Elle procéde, par conséquent, selon la régle d'un arl ;an
primordial sur lequel tous les autres arls sont venus e
suile prendre modéle ; art infaillible, empreint d'une s
préme raison. Or, cette marche assurée pleine de raison#
d'art, c'est celle qu’on voil suivre aux astres, formés du fi
céles_te » 'est celle qu'imprime aux plantes, en les faisul
fleurir et germer, la chaleur du soleil, Donc cest le fou st
du ciel qui, caché dans tous les étres, de quelque natur
et de quelque ordre qu'ils soient, est la raison et la cast
de leurs mouvements et de leur vie, Ce fen céleste, dont b
suhstar_jce sl une sorte d'air plus subtil que l'air prop
ment dit, un souffle, un esprit, =eux; c'est ce qu’on nomn!
I'éther.
nc:i P::Etﬂ::que étre et (dans le monde entier, le princijt
ne clre défini, suivant les stoiciens, un =
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atliste arlifex, marchant par une voie certaine a la produc-
tion des choses, 633 faduoy i yhvesw | el son nom est I'éther
on lesprit (1). »

Les premiers stoiciens viennent des contrées orientales
of s¢ posent en restauratenrs des vérités religieuses primi-
tives. Par inslants, ils font songer auxsauvages australiens
dévoilant au novice que les esprits anxquels croient les
femmes et les enfants ne sont que des allégories menson-
geres qu'il n'y a rien aulre chose que la force, une force
intelligente représentée par les instruments propres i l'ap-
peleret & l'engendrer.

Mais tandis que les sanvages ne révélent cetle vérité su-
préme qu'en secrel et a l'initie déja éprouvé, les sloiciens
vulgarisérent cette doctrine afin de délruire la superstition
qui avait envahi non seulement les esprils des enfanls et
des femmes mais ceux des hommes de tout age et de toute
condition.

Les mythes, disaient-ils, défigurent la véritable image de
la religion antique ! Les premiers hommes avaient eu la
vision de la vérilé et avaient atteint dés I'abord les fonde-
ments de la doctrine que professent seuls aujourd’hui les
philosophes. Sans doute ils avaient cru devoir se servir de
métaphores, mais ce n'élait Ia que la forme de I'enseigne-
ment ésotérique. En étudiant dans cel esprit les poémes
’Homére et surtout les poemes d'Hésiode il est facile de
voir que les dieux ne sonl que des personnifications de la
natore et des forces divines qui I'animent que lenrs his-
loires ne sont que des allégories, des activités élémentaires
du mande.

Comment ne pas reconnailre dans les dieux qui com-
posent la cour de Zeus les formes divines que prend I'éther
pour s'infuser dans les éléments et les étres gu'ils gou-
vernent : Héra, Poseidon, Hadés ne sont que les noms di-
vers que regoit le dien supréme suivani qu'il se manifeste

i1|F, Ravalsson. Essai sur le Stoieisme. P., 18560, in-4, p. 18-20,



dans I'air, dans l'eaun, dans la lerre obscure, de méme He
pheestos ou Heraklés sont encore Zeus lorsqu'il descend
dans le feu da foyer ou se manifeste dans le fen da ciel soif
qu'il rayonne dans la nue ou qu'il vienne frapper la terrs,
La vie des dieux n'est gn'an tissu d'allégories ol chacuy
pourra lire avee quelque application toute la science phy-
sigue des premiers hommes. Certes les mythes sont res-
pectables. Ce sont les reliques de !'enseignement des
premiers enfants ou des premiéres femmes mais il est
temps, disaient-ils, de leur rendre la vie et d’en dévoiler ¢
sens profond, de montrer 4 tous ceux gui peuvent com:
prendre I'éther sacré, le [en spirituel, unique activité e
unique hypostase, soutenant de sa tension divine les
hommes, la terre et les astres, tout I'immense univers {1},

II. — Des formes concrétes de la force magique ;: Le souffle.

Mais nous I'avons déja dit il n'y eat pas que le fen qui
servit de point de départ et de type concret pour les pre-
miers concepts de force magique. Elle a été souvent congue
comme 'air ou le souffle.

Chez les Annamites, la vie a été identifiée au souflle, &
la respiration ; mais de plus tout ce qui a quelque
nnfﬂugie avec le sounffle humain passe pour doué de pon-
voir magique, tels sont les odeurs, les venls, la flamme el
la famée.

Les odeurs sontconsidérées comme des effluves qui se dé-
gagentdes minéraux, des plantes ou des animaux. Elles sonl
d'ailleurs désignées par le mot hoi dont le sens principal
est : haleine. Tontes les odeurs en général sont répulées
Posséder un pouvoir magique plus ou moins grand, bien-
D

1) Cf. F. Casiri :
p"jéa.m‘ Ogereau. Essai sur le sgstéme philos. des stolciens. P., 1885,
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faisant ou malfaisant selon que I'odeur est agréable on dé-
sagréable L'encens et les narcisses ont une influence salu-
taire. L'ail, l'oignon, les cadavres ont une influence
néfaste (1).

Les fomigations végétales et la fumée des sacrifices ont
un pouvoir magique bien connu, mais il y a plus : I'iden-
ité de ces souffles chauds et brilants avec la puissance
magique est hardiemen! affirmée. « La fumée, dit une
priére, s'éléve dans 'espace el devienl Pair pur ; air pur
sdléve encore el devienl éther ; 'éther est incolore, 1'éther
n'est rien que l'immatérialité subtile et puissante. C'est
Iessence méme du Bouddha, 1'esprit du Bouddha. Cest |a
sagesse supréme. C'est la lumiére éclatante, la lumiére
éclatante est la source de loute force latente, de loute puis-
sance certaine (2)»,

Les venls ne sonl pas autre chose que les mouvements
de I'air et de 'éther et I'on comprend du reste qu'ils soient
doués d’'une grande puissance magique. Par leurs mani-
festations périodiques et saisonniéres, ils manifestent la vie
on le souffle du monde (3).

Tous les souffles peuvent goérir, celui de I'éventail (%)
comme celui du sorcier (5), mais non seulement ils res=
taarent, ils engendrent et ils créent.

A l'origine le monde était constitué par la grande mo-
nade, Thai al, « Lorsque la monade respira, clle engendra
par ses mouvements successils d'inspiration el d’expira-
lion d'abord le souffle mile duong, puis le soulfle femelle
im. Ensuite e mouvement respiraloire recommencant et
cessant four & tour, ainsi furent eréés successivement des
conples miles et femelles, le ciel et la. terre, le soleil et la

{l) P. Giran. Magie ef Religion annamiles, p. 114-118.
{2) P. Glran. Loc. Laud., p. 115,

{3 P. Giran. Loe. Land., p. 114-115.

] P. Glran, Loc. Laud., p. 9.

{5) P, Giran. Loc. Land., p. 251,
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lesanimaux respirent au moyen du prana. Le prana, ajoute-
t-elle, est en effet la vie des créatures, c’est pour cela qu’il
est appelé la vie universelle (1).

Les esprits vitaux sont des puissances répandues dans
tout Punivers sous 'aspect des cinq éléments aussi ceux-cl
leursont-ils subordonnés.Et de méme que vyana est répandu
dans toute I’économie, le ventvayu est sans cesseen mouve-
ment et circule dans tous les étres (2).

Parmi les récits brahmaniques de la création, il yen a
plusieurs qui dérivent visiblement de la notion de soufile,
pris comme type de la force magique universelle. Dans la
Catapatha-Brahmana, nous voyons Pradjapati le Seigneur
des créatures ou Brahma Swayambhu former le monde au
moyen du souffle.

« Pradjapati, dit-elle, créa les étres vivants. De ses airs
vitaux supérieurs, il créa les dieux ; de ses airs vitaux infe-
rieurs, les créatures mortelles. Ensuite, il créa la mort qui
dévore les créatures (3) ». Dans un autre passage, la voix
est substituée au souffle ou plutot le souffle agitsous forme
de voix. « En prononcant tour a tour et par trois fois les
mots : Chah, Chuvat et Svah, Pradjapati engendra la terre,
lair et le ciel: le Brahman, le Kchattry, el le Vaicya, c’est-a-
dire les prétres, les commercants et les guerriers ; puiseniin
ils’engendra lui-mémeavec la postérité et les animaux» (4).
Toutefois, si le Brahman souffle est la force magique essen-
tielle, on ne méconnait pas que les divers sens de '’homme
sont également des sources de force magique, de meme
lair atmosphérique. Le prana est parfois identifi¢ avec la
vue, le vyana avec 'ouie, I'apana avec la voIx, le.samana
avec I'esprit (le mens des latins), 'adana avec I’air atmo-

sphérique (9).

(1) P. U. T. Cordier. Loc. Laud., p. %4.
(2) P. U. T. Cordier. Loc. Laud., P+ 75
(3) X, 1, 3, 1.

(4) 11, 1, 4, 11.

(5) P. U. T. Cordier, p. 42.
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lesanimaux respirent au moyen du prini. Le prina, ajoute-
l-glle, est en effet la vie des créalures, c'est pour cela qu'il
estappelé la vie universelle (1).

Les esprils vitaux sonl des puissances répandues dans
fout I'univers sous Paspect des cing éléments aussi cenx-ci
lenrsont-ils subordonnés.Et de mémeque vyina est répandu
dans tonte I'économie, le vent vayu est sans cesseen mouve-
ment et circule dans tous les élres (2).

Parmi les récits brahmaniques de la créalion, il y en a
plusieurs qui dérivent visiblement de la notion de souffle,
pris comme type de la force magique universelle. Dans la
Catapatha-Brahmana, nous voyons Pradjapati le Seigneur
des eréatures ou Brahma Swayambhu former le monde au
moyen du soulfle.

« Pradjipali, dit-elle, créa les élres vivanis. De ses airs
vilaux supérieurs, il créa les dienx; de ses airs vilaux infé-
rieurs, les créatures morlelles. Ensuite, il eréa la mort qui
dévore les eréatures (3) ». Dans un aulre passage, la voix
est substituée an souflle ou plutdt le soutile agitsous forme
de voix. « En prononcant tour & tour el par trois fois les
mots: Chah, Chuvat et Svah, Pradjapati engendra la lerre,
Fair et le ciel; le Brahman, le Kebattry, etle Vaicya, c'esl-i-
dire les prétres, les commerganis el les guerriers ; puisenfin
il s'engendra lui-mémeavec la postérité et lesanimauxs (4).
Toutefois, si le Brahman souffle est la force magique essen-
tielle, on ne méconnait pas que les divers sens de 'homme
sont également des sources de force magique, de méme
l'air atmosphérique. Le prani est parfois identifié¢ avec la
vue, le yyana avec |'ouie. apana avec la voix, Ir.-,1:samana
avec I'espril (le mens des lalins), I'adana avec l'air atmo-
sphérigue (5).

(1} P. U, T, Cordier. Loc. Laud., p- -
{3 P. U. T. Cordier. Loc. Laud., p- i)
(3 X1, 8 L

14 11,1, 4,11,

{5 P. U, T. Cordier, p. 4.
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Le récit suivanl de la création n’est guére moins catégo-
rique : Dans le principe Pradjapati élait seul ; mais ileuatce
désir « Créons de la nourriture et mulliplions-nous », Il
forma desanimaux de son souffle, nn homme de son espril
{mens), un cheval de son a:il, un taureau de sa respiration,
un mouton de son oreille, un boue de sa voix (1), Il reste
néanmoins que ¢'est la nolion de souffle identique au fond
avec celle de vie qui a fourni aux Hindous leur idée géné-
rale de force magique,

On retrouverait dailleurs le méme processus chez les
Arabes oi les mots nefs et ronh’ qui veulent dire espril et
souffle servent précisément & désigner la force magique (2).
La force magique se relrouve encore dans le soufle du sor-
cier (1), les paroles magiques et I'incantation (4) on méme
dans le soufTle guérisseur (5). Mais ici il faudrait faire une
large part & la force magique considérée comme le pou-
voir de I'eeil ou le feu du regard.

Pour le primitif I'eeil dégage de la lumiére et I'emmaga-
sine : l'eeil bleu goutte de I'azur céleste, I'mil fauve éclal
du soleil, I'ceil noir miroir des nuées sombres, tous reflé-
tent la lumiére des cieux. Ne parle-t-on pas encore de
I'éclair du regard ou de la flamme des yenx ?

L'eeil trahit en etfet le fen intérieur de la vie et réfléchit
non seulement tous les feux de la nature mais aussi la
llamme dansante du loyer. Dans 'esprit du primitif, tontes
ces notions d'éclair, de fen, de lumiére, de flamme s'identi-
ficrenl avee la vie, ce sonffle chaud, ce souffle brilant, avec
la vie qui esl souffle et chaleur, ven! el [lamme, air el feu.

(1] Catapathe Brahmana, VIIL, 5, 2, 8.

2i Ed. : e f 1
p.iflilﬁ.d Doutté. Magie et Religion du nord de I'Afrigue. Alger. 1908,

(1) Ed. Doutté, p. 28.00,
(4] Ed. Doutté, p. 103,

ch[:j :ﬂ ;u-gﬁ:tfﬂ Tr“q’f{f; l:'; [n Osman Bey. Les Imans el les Dervi-
. -T2 p, 06 ¢ - Bot i ¥
PR ] oo : tey. Le magnétisme animal P., 1582

p. 243, ef Mimoires d'un médecin V., 1002, in-12,



La notion sémitique de la force magique existait chez les
Heébreux dés les plus loinlaines origines. La ruh que les
Seplante traduisenl par =p:ivwz el la Vulgate par Spiritus
gsl en elfet une foree analogne & 1'air ou au vent. Cette
force est d'ailleurs un principe d'explicalion universel.
Pour les anciens Hébreux tout devait se ramener & un vaste
poeumatisme. La ruh est un vent mais un vent spirituel.
Elle se confond avec le soulfle brillant du désert et se ma-
nileste particuli¢rement dans I'orage, le vent accompagné
de tonnerre et d'éclairs comme sur le Sinai. Lorsque
Ezéchiel veut ressusciter les morts de son peuple, il ap-
pelle la rah, et ce venl mystérieux accourl des quatre
points eardinaux, pénétre dans les cadavres et les osse-
menls, el les morts se dressent sur leurs pieds {1).

An début de la création c'est la ruh qui plane sur les
eanx, la ruh est créalrice, c'est la rub qui anime le corps
de terre pétri par Dien lors de la création de 'homme.
L'ime souftle vient du soulfle de Dieu et retourne & lui.

Tu caches ta face, ils sonl éperduos

Tu retires ton soufile (rodh): ils expirent
Et retournent & leur ponssiére

Tu envoies ton souffle (ruith): ils sont créés
El tu renouvelles la face de la terre. (2

Ce souffle vital est d’aillears une force impersonnelle
qui peut se diviser el se fragmenter comme I'air ou le vent.

Lorsque Elie et Elisée eurent passé le Jourdain dont
Elie avait séparé les eaux avec son manteau, le maitre dit
i son disciple : « Demande ce que lu veux que je fasse pour
tof avant que je sois enlevé d'avec toi ». Elisée répondit :
« que j'obtienne, je te prie, une double portion de ton
espril » ce qui advint et ce que tous ceux qui élaient !ﬁ
reconnurent quand Elisée ayant ramassé le manteau qu'Elie

(I} Bz, XXXVII, 1-14.
1) Px. CIV, 29.30.
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avait laiss¢ tomber il en frappa les eaux du Jourdain qui
se séparérent. (1)

1l semble bien que ce passage du Livre des Rois suppose
implicitement la doclrine snivante: Le commun des hom-
mes posséde une aAme faite de deux ou trois porlions de
rouah : mais les prophétes et avant eux les sorciers d'israil
possédaient une dme faite de cinquante ou cenl portions
de rouah. Plus 'homme a de rouah plus il est puissan,
plus il a le regard pergant el pénétre I'avenir, plus il opére
de prodiges, plus il montre de sagesse. Jéhovah dit 3
Moise : « Assemble-moi 70 hommes des anciens d'lsmél,
aménes-les A la tenle de réunion et qu'ils se tiennent I
avec toi. Je descendrai et je te parlerai. Je prendrai de
I'esprit qui est sur toi et je le mettrai sur enx afin qu'ils
portent avec toi la charge da peuple et tu ne le porteras
plus toi seal » (2).

La ruh n'est pas seulement un principe de vie, mais ellees
la source de l'inspiralion poélique et prophétique, la vail-
lance da guerrier el des héros, la force mystérieuse du
thaumatarge (3).

Cette nolion primitive servit par la suile d’hypostase aux
Elohim et & laweh, mais sans disparaitre, car elle survécol,
sous une forme spiritualisée métaphysique et morale
qui servit 4 expliquer les relations de Iaweh et de I'univers,
la continuité de la création, les communications de Dieu el
des ames. Dans le fond de la pensée hébraigue, survil la
““ﬁ"f’“ du souffle magique qui sortait de la bouche du
sorcier ou montait des déserts comme une vague brilante.

1:7;“ réalité, les sauvages furent aussi des hylozoistes & pes
pres an méme titre que les philosophes grecs anlésoera-

(1) 11, Hois, 11, 9-15.
(2) Nombres X1, 16-17.

(3) Cf. P.Volz. Der Geisl Gottes und die verwandten Erscheinungen im

alten Teslameni ond i 4
pp. 011 ; T8atg, o @nschliessenden Judentum. Tublages, Wb
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tiques, ils congurent la nature comme vivante et les vivants
leurs apparurent comme des combinaisons variés des élé-
ments, lout spécialement des éléments actifs comme V'air
el le fen.

Laconeeplion de force magique fut I'ceuvre des premiers
philosophes naturalistes et j'imagine volontiers quel-
quAnaximéne américain poursuivant des songeries sur
I'air primordial, élernel et générateur en regardant s'envo-
ler les volutes de fumée qui s'échappaient de son calumet
ou encore quelqu’ Héraclite mélanésien batissant des théo-
ries sur le fen qui anime 'homme et l'univers en lison-
pant son foyer dont les flammes dansantes s'échevelaient
dans sa hulte.

IV. — Des formes inlelligentes de la force magique

La voix el le lonnerre

En réalité les philosophes primitifs qui ébauchérent,
dlucidérent et développérent la notion de force magique ne
furent pas de simples physiciens ; ce furent plutdt des phy-
siologues. Le monde leurapparut comme un étre animé an
méme titre que le vivani, Cerles c'élait un vivant gigan-
tesque ¢t formidable quoigu’il ait semblé relativement
fort petit aux premiers hommes ; mais il y a des vivants
si singuliers et si bizarres. Au resle il ne sembla pas trop
dilficile & nos ancétres d'esquisser une physiologie de 'uni-
vers sur le modéle de la physiologie humaine. Lorsqu’on
s contente d’analogies il est facile de batir une science
universelle.

L'homme el l'univers furent congus non seulement
comme yivants mais comme intelligents el par suite de
méme que le feu des stoiciens était un feu artiste ou intel-
ligent, la force magique du sauvage était une force artiste
o intelligente. 11 est, dés lors, facile de compr‘endre que la
force magique se soit presque partout identifiée avee les
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aclivités les plus propres & manifester l'intelligence, [¢
geste qui mime, dessine, écrit et avee la voix gui expri

définil, signifie. Nous ne parlerons pas ici du geste, cels
nous entrainerait trop loin. Au reste, la voix ne s'accompa:
gne-t-elle pas nécessairement d'une cerlaine mimigue ¢
sinon du geste du moins de mille modifications de la face,

Il est bien facile de comprendre que la force magique
se soit presque partout identifite avec la voix de I'homme
et avee la voix du ciel. La voix c¢'est encore le souffle mais
modulé, arlicalé, chargé de mots et de pensée, et la voin
est aussi une forme chaude de la vie, souvent I'homme
cesse de parler bien avant de cesser de vivre. La parole
peat échauffer et éclairer, la parole peat briler, il ya des
éloquences incendiaires. Mais cetle chaleur se manifesit
surtoul par I'expression ; le fea dua discours ne dépend pas
tant de la température du soulfle que de la valeur des mols,
de leur pouvoir sur l'imagination et sur l'esprit. Aunssi né
saurions-nous nous étonner si pour beaucoup de gens I
magie est essentiellement incantation | En fait,iln’y a poinl
de magie oit I'incantation n’occupe une place considérable
el prépondéranle.

Au sens propre, le mol orenda signifie priéres et chanls
psalmodie et incantation el le sens du mot nous esl con-
firmé par celui des mots correspondants dans lesaulrs
dialectes iroquois. Le ponvoir magique, la cause magique
pour les Hurons est essentiellement la voix el non seule
ment la voix de l'enchanteur, la voix du chaman oun [&
voix humaines en général, mais lous les sons qu'émettent
les choses, toules les voix de 1'univers. Les oiseaux qul
chantenl, les animaux qoi erient, les plantes qui bruissenl.
le vent qui hurle ou qui gémit, 'orage qui gronde, c'es! e
Forenda. « La cigale est appelée le muirissear du mais 6!

elle chante les joursde soleil, ¢’est son orenda qui fait venif
la chaleur et fait pousser le mais » {1).

(1) Hewitt. Orenda dans American Anthropol. 1903, p. 38.
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Il semble tout d'abord assez difficile de se [aire une idée
précise de ce que [ul la magie en Egypte et de s'assurer si
on y connaissail la notion de force magique. Cependant, il
est hors de doule que les Egypliens ont admis 'existence
d'uneénergie magique et que d’autre part les lextes connus
expliguent le pouvoir magique par la possession et la
science des formules (1). El peal-étre en pouvons-nous in-
férer que le pouvoir magique qu’'ils identifiaient ainsi avec
I voix étail pour eux identique au souffle. La vieest préci-
stment un soulfle, une lorce qui peut s'échapper du corps
el qu'on y lient allachée an moyen de neeuds et de liens
magiques (2). La voix ou le souftle est la force qui va des
prétres aux dienx et des dienx aux prétres. Les offrandes
sur l'autel ne passent réellement aux dieux qu'aprés avoir
tlé nommées et altribuées par les paroles rituelles. « Le
prétre c'esl-d-dire le roi en personne posséde en effet le
privilige des étres divins, qui est de créer les &lres et les
choses en les nommant ; il a la « voix eréafrice » par
laquelle les démiurges onl organisé le monde, il est md
khrdon. Le dieu lui-méme dont la puissance esl annihilee
ot amoindrie au début des rites, redevient « créateur » el
' vaingueur » au contact du prétre et au son de cette voix
puissante el eréatrice ; 4 son tour, il pourra mettre au ser-
vice du prétre sa propre force magique, sa voix créafrice,
son fluide de vie, au moment oii ceux-ci luionl été renou-
velés, Le calte nous apparait donc comme un échange de
forces et d’influences magiques qui vont alternalivement
du prétre au dieu et du dieu au prétre. C'est la partie de
la religion égyplienne qui est restée le plus prés des prali-
ques primitives o1 la sorcellerie et la magie tenaient plus
de place que le mythe et la priére » (3).

(1] A, Moret. du temps des Pharaons, p. 1908, in-12, p. 375.
(] A. Moret, id. p. 249,
[3) A. Moret, loc. cif. p. 260-270.
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L'homme, vivant ou mort, le démiurge on le diewqui
sont ma khroou, possédent des voix justes, des intonabions
vraies, dit M. Maspéro (1), ils ont des voix réalisatrices o
créatrices dit M. Moret (2). Je dirais plus volontiers quils
ont une voix efficace. La voix efficace n’est-elle pas i la fois
salutaire et créatrice et ne doit-elle pas étre juste et possé
der l'intonalion requise.
Le mot ma signifie précisément I'efficacité ou la force
magique.Celie force, le plus ordinairementassociéei lavos
ou au souffle, est réquemment associée a I'eeil eta la yoe,
Les hymnes nous onl conservé des définitions précises di
pouvoir créateur de la voix du dien comparé i celui deses
yeux: « Les hommes sorlent de ses yeux, les dienx se mani-
festent sur sa bouche (3) ».
Et |2 comme ailleurs, la voix des étres spirituels, hommes
ou dieux a é1é identifiée avec le vent et l'orage. Dans cer
tains cas on voit clairement que la voix des dieax n'estrien
que la foudre éclatante ou mieux le grondement du tonnerre
On placait le sceptre éclair, comme le sceptre, foudre 10t
mains des dieux et des morls osiriens (4).
La doetrine du 14y0; dans Héraclile est en rapporl #troil
avec la voix du tonnerre dans l'orage. Cette voix divine st
confond avec le tonnerre, 1'éclair, le feu raisonnable ¢
éternel qui tient les rénes du monde. Cette voix a la fois brir
lante et tonilruante se confond précisément avee le soulile
créatenr,
1_-EB denx premiers exemples sont éminemment typiguss
et instructifs, car ils font éclater la confusion des notiont
de‘vuix et de souffle, presque leur quasi identité dans It
prit des Mélanésiens et des Egyptiens primitifs, et noes
font sentir l'identité des notions de voix et de son.

(1) Maspéro. Eludes de Mythologie, 1. p. 93-114.
(2) A. Moret. Rifuel du Culte dicin, p. 153-165,
(3) A. Moret. Rituel du Culle divin, p. 154-155,
[4) A. More. Rituel du Culte divin, p. 1567-160.
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Tous les sons et tous les bruits de la nalure sont des
véhicales de force magique, comme le bruissement des
‘arbres et les cris des oiseaux dont le réle prophétique dans
maintes religions primitives est assez connu de lous ; mais
parmi les voix de la nature, ilen est une qui est particulie-
rement puissante et formidable : ¢'est la voix du vent et la
voix de l'orage : hurlements et tonnerre. Pour les anciens
et pour les primitifs, le tonnerre est un vent bralant auguel
se méle parfois des éclairs dus aux frottements atmosphé-
riques, elan choe des pierres engendrées parla condensation
des exhalaisons séches. Mais le lonnerre est non seulement
souflle et feu, il est encore une voix, une voix véritable el
prophétique: Tous ne peuventlacomprendre mais les magi-
¢iens, ceux qui connaissaient les secrets de la nature, en
liraient des augures de méme gque du roucoulement des
colombes ou du bruissement des chénes.

CONCLUSION

La force magique se manifesta d’abord chez les primitifs
sous les aspects les plus concrets : soufile, flamme et voix
el sous ce triple aspect il est facile de saisir la genése du
concept, C'est la en effet une triple réalité qui apparait a la
fois dans 'homme, dans les étres vivants et dans l'univers.

Cette triple puissance insaisissable et indéfinissable, par
son indétermination méme, éclate en 'homme tonjours
présente. Le soulfle, la voix, le regard enveloppent 'enfant
de tendresse et de chaleur, 'homme fail, de sympathie el
dfamour et savent créer pour tous une atmosphére heu-
reuse ot I'on sent circuler des forces qui unissent et qui
lient. Le souffle, la voix, le regard de I'ennemi, du méchant
sorcier ou de 'homme en colére créent au coniraire une
atmosphére néfaste et sans que l'on soil I'objet de leurs
pensées, on craint lenr voisinage, ils ont des accenls guil
troublent, secouent, ébranlent: des regards chargés d'une
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foree mortelle. Ce furent la des expériences trés objective,
{rés conerétes el non moins inévitables, puisque I'homme
nait de 'union de 'homme el de la femme et par sa lmg-
lité méme est obligé & vivre en sociéte,

Le souffle, la voix, le regard de I'homme n'élaient pas:
isolés dans le monde sensible. L'expérience journalitre
avait mis I'homme en rapport avec les plantes et les ani-
maux, les astres el les météores. Les animaux ont euxanssi
un souffle, une voix ou un cri, eux aussi ont on regard
Des comparaisons farent nécessairement instituées. En
eax résidaient desforces semblables a celles qui étaient dans
'homme. Les plantes elles aussi parlent on bruissent, res
pirent et lear haleine esl chargée de parfum ; Péclat de
leurs fleurs est 'éclat de leur visage ou de leur regard.
Mais ot les comparaisons triomphent ¢'est & propos des
grands phénoménes atmosphériques .qui se confonden!
avec les phénoménes célestes. Les primitifs ont été tout
particalitrement frappés par le souffle, la voix el I'éclatds
vent car il recéle dans ses flancs le tonnerre et I'éelair, le
nuage n'est qu'un air humide, un vent condensé. Etnonset:
lement le primitif a comparé le souffle humain au venl, ¢¢
souffle du eiel, la voix humaine au tonnerre, celle voix d'en
haut, le regard de 'homme & I'éclat de la foudre, mais par
une généralisation hative aidée sans doute par la pan
d'un langage qui le condamnail & grouper nombre de phé
noménes simplement analogues sous une appellation un
que il a confondu toutes ces divines puissances en
senle yui est la notion de vie ou d'activité et qui devinl
celle de force magique. Les peuples sauvages furent I
:;.lrEmiers hylozoistes el bien avant Anaximéne on Héraclite
:L:ﬂ:;:;nsnuhlﬁ théorie du souffle ou du feu vie el'..bim:. avan!
kil c;’m‘;nﬂeﬁﬂphﬂs ﬂIll‘%ﬁﬂCrai.iql.iEE ils avaient cong?
magique : t-:mmn-:m3 Wy d Mgy geatt daiEl £
i : e, vent, éclair élait la voix, le sonffle el
e regard.

Cette notion est donc le fruit d'une observation et d'un¢
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généralisation. I'observation était certes grossiére et su-
perficielle : mais elle n'en semblait pas moins parfaile,
rembrassait-elle pas I'univers ? D'ailleurs, elle était guidée
par un sentiment fait du souvenir de toutes les émotions
provoquées par les manifestations humaines ou célestes ;
tendresse de la voix maternelle, joie du chant des oiseaux
¢ du vent printanier, terreur de la haine du sorcier, de la
ragedela béte féroce, ou dela coléredu vent d'orage. La simi-
fitude de 'émotion provoquée par tontes ses forces et par
Jes sentiments qu'elles portaient avec elles créait entre tous
cessoullles, loules ces voix, tous ces rega rds un lien commun
un lien profond et leur confusion s'imposait. Mieux encore,
s un sens cette confusion était fondée. Toutes ces activités
#aient des manifestations de la vie universelle et loutes
les émotions qu'elles avaient engendrées n'élaient gu'une
¢molion unique, I'émotion de 'homme en face de la vie.
liya plus encore ; la vie, la vie universelle apparut au
primitif comme douée &'intelligence, de cette intelligence
qui, en lui-méme jetait des luears vacillantes et qui dans
la marche des astres prenait un éclat souverain, Et il ar-
riva un jour oil les premiers penseurs parmi les sauvages,
Anaxagores du vieux temple \hébain ou de la hutte enfumée
entrevirent la pensée et I'intelligence comme dominatrices,
dominatrice du souffle et du vent et de toutes les antres
forces matérielles, dominalrice de la vie et de toutes ses
formes et ce dut étre un émoi profond pour ces premiers
penseurs car quel antre nom lear donner lorsqu’ils pres-
sentirent le primat effectif de la raison guand ils deviné-
rent que ce qui importait dans la voix ce n'était pasle son,
mais le sens, lorsque dans la voix créatrice ils pressen-
tirent le Logos et tentérent de faire comprendre aux plus
intelligents de la tribu qu'ils &taient d’autant plus hommes
qu'ils possédaient plus abondamment la force magique
gous la forme du verbe. Jimagine que le balbutiement de
¢es premiéres généralisations provoqua chez ceux qui les
formulérent comme chez les auditeurs capables de les sai
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sir, une erainte respectueuse, une admiration contagieus
el un étonnement collectif. Lorsque naquil ce senlimesl
car il s'agissait d’'une pensée lout embuée d'émotion, lors
que la raison se congut ou plutdt se devina pour la pre
miére fois, les hommes sentirent qu'ils tonchaient au mys
tére le plus secret de leur étre et du monde. Ils n'enssenl
point dit avec Pascal : L’homme n'est qu'un roseanle
plus faible de la nature, mais c’est un roseau pensant, cat
le ciel et la terre lear apparaissaient toul aussi grosde
pensée qu'eux-mémes, mais ils comprirent gqu'ilstouchaienl
i I'essence des forces mystérienses, & la force magigue par
excellence, que ce mystére surpassait la raison des enfanls
et des femmes et ne devait étre révélé gque dans les inilis-
tions.

La force magique, puissance impondérable et intelligents,
apparut 1ot comme 'nn des suprémes secrets de ['hums-
nité ; mais ne I'onblions pas, cette conception essenticlle
commenca par une contemplation du feu, dusouffle el de la

voix et par une universalisation entantine de ces notions
concrittes.




CHAPITRE V
L'Hypothése de la force magique et son équivalent ocenltiste.

L'esprit humain ne peut expliquer I'activité du monde
que parla force ou Iime, 'énergie ou 'atome. Nous I'avons
déjit dit ; il est bon de le redire. L'hypothése du mana a-t-
elle préeédé celle de 1'ame, le dynamisme est-il antérieur it
animisme, on serait bien embarrassé pour conclure de
fagon ferme. A la vérité tous les hommes ne sont pas cons-
{ruits de méme, si les uns sont principalement visuels, les
antres sont plutdt motenrs on anditifs, 11 n'est pas douteux
que lear forme d'imagination incline les uns 4 sé repré-
senter les choses sous I'aspect dynamique, les autres sous
Faspect animiste. Il en est ainsi, il y a longlemps qu’il doit
en ére de méme.

Le phénoméne de I'attraction du ler par I'aimant est
connu de temps immémorial. 1l nous semble avjourd'hui
qu'il faille presque nécessairement l'expliquer par une
action fluidique ou énergétique. (est 1 un effet de Ia
suggestion scolaire. Dans Pantiguité classique ol le poly-
théisme officiel et le polydémonisme populaire avaient
peaplé de dieux, d'esprits, de héros, d’Ames de toules
espéces la nature entiére, on se représentail volontiers
Paimant comme doué d'une ame exergant par sympathie
une puissante attraclion sur le fer. Les dynamistes
dlaient rares. Il m’y a guére que cenx qui avaienl une
tendance constitutionnelle & construire toutes choses el
par suite & se représenter 'univers sous I'aspect dynami-
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que gui coneevaient le magnétisme sous cet aspect, Lt
philosophe Thalés tenait le monde pour animé et ensei.
gnait que I'hme du monde était répandue dans toutes
ses parties. Cette ime, disait-il, mélée i toul, se révéle dang
I'aimant quiattire le fer ou l'action du suceinsur les corps
légers(1).Cette ime semblait bien avoir figure de force; Galien,
espritatendances dynamistes accentuées,s'exprimedefacon
plus catégorique. Pour lui, I'action de I'aimant n'est qu'un
cas particulier de la grande loi des sympathies et desantips-
thies et il pense que I'unigque raison de cette loi se trouve
dans la force technique de la nature, puissance vitale, intel-
ligente et divine, en vertu de laquelle chague corps sap-
proprie ce quiconvient & sa constitulion et & sesbesoins (2.
Cette force technique impersonnelle et intelligente ne fait
elle point songer au feu artisle des stoiciens? Est-elle autre
chose que la force magique ? On peut d'ailleurs citer d'av-
tres parlisans de cette théorie (3).

Durant le Moyen Age régnent presque sans conteste lés
explications par les esprits, les anges ou les génies. On
parle encore des anges qui meuavent les planétes et les
Eloiles. On rencontre cependant, parmi les arabes et les kab
balistes (4) des tenants de I'opinion dynamiste. Mais nous
avons hite d’arriver au fondateur de I'occultisme,

Paracelse parul vers la fin du XV sidcle (1483-154
Espritgénéralisateur etcompréhensif, hommed'un jmmenst
savoir emprunté i toutes les écoles et i toules les source,
voire aux traditions et aux croyances populaires, il congul
ie magnélisme comme un dynamisme ot imagina l'univers

e

i1} Pseudo Flutarque. Opi i
-Epin, des Philos. 1, 35 ; IV, 9. Diogéne Lasrct
Thalés 1, a7. Aristote De dnima, 1, 2, &5, H.‘ i "

(2} Des natures souffrantes. V1, p. 25
%) G‘ufllfom. Phyiques ef morales. 11, 23. Th. Henri-Martln, Lt
foudre, I'électricité et le magnétisme cliez les anciens. P., 1868, in-12,p.57.

["_I D' Pﬂ.‘tﬂl. Hflld‘g sur le magné
1860, p. 1813, gnélisme des médecins Spagiristes, Can.
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enlier sur ce typed'activité. Son esprit intuitif lui avait fait
ressaisirel retrouverdans maintes croyances traditionnelles
des traces de I'ancienne théorie de la force magique. Pour
lui, le magnélisme n'est qu'un aspect particulier de ceile
force universelle et la réalité de cette force magnétique est
un gage assuré de la vérité et de la réalité de la force magi-
que. Mais arrélons-nous et précisons.

Alimage dumagnétisme de I'aimant,Paracelse admel une
force universelle toute puissante, au-dessusdelaquelle il n'y
a rien. Elle réside principalement dans les aslres mais,
semblable & 1'éther des savants modernes ou au Dien des
théologiens, elle emplit tout, Les éléments el les vivants
subsistent et vivent en elle. Si elle n'exislait pas, la vie
s'éleindrait, les ¢léments se dissocieraient, les astres el le
monde sanéantiraient. Paracelse nomme cette force Ma-
gnale comme s'il eit voulu rappeler par cette appellation
le nom de la pierre magnete; parfois il la désigne tout sim-
plement par M. « Tenez pour certain, dit-il, que ce M. con-
serve toules les créatures tant du ciel que de la terre el que
de plus, les éléments vivent en lui et par loi ». (1)

Ce magnale, ce M., surabondedans leciel etdans les astres,
mais on le retrouve sur la terre oh il se manifeste particu-
litrement dans I'aimant et les autres corps attractifs, surtout
dans les étres vivants et dans I'homme. Tout ce qui existe
dans la nature a un esprit vital, une part de magnale. Que
cé soient les élres vivants ou les choses inerles, iln’y a rien
qui ne posséde une part de M. el ce M., cet espril vital, a
en lui une force atlractive comme celle de Iaimant (2).

A cetle cosmologie dynamiste se rattachenl une r:himi-:,
une anthropologie et une théocidée. Tout étre contient un
esprif vital qu'on peut en extraire par les diverses opéra-
tions de la chimie. L'espril vital du minéral, de la plante
oude 'animal contient la vie, les propriétés, la médecine de

{1i Pargcelse. (Enores campléles. Paris, M3, 1,43 ;
() L. Durey. Etude sur louore de Paracelse. P, 1910, p. 131,
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I'étre donton 'a extrait: c'en est la quintessence. Cesquin-
tessences sonl par suite éminemment actives puisqu'elles
condensent tout le M. de I'individu entier (1). Les minéranx
vivent d'une vie ralentie mais ils vivent et les métaux sapé
rieurs sont les fruits d’une lente évolation que l'on peut
précipiter par 'usage des arcanes, 41 savoirla pierre phils-
sophale, le mercuredes philosopheset la teinture des alchi-
mistes. Ces arcanes sonl des substances corporelles
mais indestructibles. Ils rayonnent des quantilés énormes
de M. grice auxquels on peut acliver la vie et en particn-
lier la vie minérale et provoquer par suite la transmutation
des métaux inférienrs jusqu’a cet épanouissement supréme
qui est I'or, 'or dont on fera la base de I'élixir de vie.
Dans 'homme et les animaunx il faut distinguer deux
parties, la partie spirituelle et la partie corporelle, La par-
lie spirituelle est constituée presque exclusivement par le
magnale qu'elle tient des astres, il faut se la représenter
sous 'aspect d’une foree ou d’un fluide impondérable, mais
intelligent et chaque animal posséde un esprit de cetle es-
péce. Les esprits animaux ne sont gu'une individuation
temporaire du magnale, « lls peavent s'influencer réeipro-
quement et se parler 4 distance sans que nos langues sen
mélent, Les effets de sympalhie et d'antipathie invelon-
taires s'expliquent par celte correspondance spirituelie.
La volonté d'un individu peut, par I'énergie de son effort
agir sur I'étre spirituel d'un autre individu, entrer en lulie
avec lui el le sonmettre & sa puissance, Cetle domination
peut aller jusqu’a affecter le corps et & le faire dépérir »
Partant de 14, Paracelse explique on ne peul mieux les

elfets de la malédiction, ceux des maléfices et de I'envoit
tement (2).

{1} Notons cependant qu'on ne peat " i
car il meurt avee lul, 4 peut extraire Uesprit vital de thomme

(2) CIL. De lessence spirituelle. Ch, VII
de Paracelse. P., 1900, p. 133-193, ° bda i Al
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L'étre spirituel ; véritable émanation du magnale des as-
fres, n'est pas le toutde 'homme. Le corps oun I'étre naturel
Je compléle et lui sert d’'instrument ; mais il est, lui aussi,
imprégné de magnale, comme au reste tous les éléments
matériels de I'univers. Mais ce magnale du corps ou des
parties corporelles, Paracelse 'appelle ordinairement du
gom de mumie. La mumie c'est le magnale qui est propre
soit au corps tout entier, soit & chaque partie du corps et
principalement au sang et aux os, De I'existence de la mu-
mie il est facile de déduire toute une théorie dela médecine
magique. La transplantalion ou le transfert de la maladie
dans un arbre ou dans un animal s'explique par le trans-
fert de la mumie de la partie malade dans I'arbre on dans
lanimal, L'imposition des mains permet d'infuser de la
mumie saine dans un membre blessé et d'expulser ainsi
|t mamie malsaine. On expliquerait de méme linesca-
tion (1), 'insémination (2), l'irroration (3), ete. Parmi la
malitre médicale de Paracelse, les onguents sympathiques
joutrent un grand role. Ces onguents pouvaient agir &
distance pourvu qu'imprégnés du sang du blessé, on les
appliquait sur 'arme ensanglantée (onguent des armes)
ou sur le linge qui avail servi & panser la plaie (onguent
des plaies). lls étaient composés de sang et de crine hu-
mains, parties douées d'une mumie riche et puissante, de
graisse d'ours et de graisse de taureau, aulres maliéres
également riches et fortes en mumie, c'est-a-dire en force
magique. L'action 4 distance des onguents magiques s'ex-

{1} Méthode de médecine occnlle qui consistait i faire passer la ma-
ladie d'un homme dans un animal dont oo tirait la préparation que
i Frplnntn“ﬂ“ kg ime d elque pllntanppmprii-e

ite avec la graine de qu pric
ll;:.1 niv..:nl:n:a I mﬂﬂtt{: tetaqun ]:"En séme dans une terre impregnes
d'esprits vitaux du malade.

(3} Méthode qui consiste & obtenir la guérison en arros
sement quelque plante ou guelque arbre de tons les
sartent du corps du malade.

ant sofgned-
liguides qui
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plique de méme que l'action d'une volonté sur I'autre. La
mumie agit sur la mumie par I'intermédiaire da magnale
universel dont elles ne sont, au fond, quedes parties.

Paracelse, espril synthélique, imagination 4 tendancedy-
namiste, Paracelse construisit une cosmologie, une an-
thropologie el une médecine parfaitement cohérentes el
qui ne se contenlaient pas d'expliquer les faits admis par
la seience de son temps ; mais tout 'ensemble de croyances
el de tradilions qui constituaient la pratique des reboutenx
el des guérisseurs, des sorciers et des astrologues, des
hermélistes et des magiciens do Moyen Age. Les talismans
(voyez ses Archidoxes magiques) ne sont rien autre chose
que des condensateurs du magnale des astres dont ils
mettent Pactivité & notre disposition. L’astrologie et 'action
des astres sur la lerre, la mer, les plantes, les animanzx,
I'homme, s’expliquent de reste, L'homme ou microcosme
esl une réduction du monde céleste et ressent le contre-
coup de tout ce qui se passe dans le macrocosme auquel
il est d'ailleurs li¢ par le magnale, des liens les plus étroits
et les plus solides.

Admettez uninstant que toules les croyances populaires
reposent sur un fond de réalité el essayez de coneevoir une
syslématisation plus souple et plus enveloppanle,

La synthése dynamique de Paracelse embrassail certes
bien des éléments sans valeur ; mais il avait su former de
t(:l-us ces matériaux disparates un édifice imposant et gran-
diose, immense palais gothique ot la beauté, I'harmonie,
la convergence des lignes se dissimulent sous une foule
grouillante de macarons tantastiques, de sculptures bizarres
et de gargouilles étranges,

LE_Palﬂi! de Punivers semble flotter sans appui dans la
il 'f‘ﬂ“i" du magnale comme jadis le monde des anciens
F‘““ﬂll sur les eaux. Le magnale lui-méme ou monde
intermédiaire est enveloppé par I'océan du monde divin
ou grand arcane, source créatrice dont le magnale est loute
l'activité et la Providence. Paracelse nous rappelle étroi-




lement les premiers penseurs de la Gréce ; mais il donne
déja la main & Spinoza (1).

L'occultisme avait trouvé son Aristole et depuis lors,
mmqul en Earope ont prétendu ao titre de maitre
en magie ou és-sciences occulles se sont peu ou prou ins-
pirés de cet esprit génial et fumeux auquel il n'a manqué
que le sens et le goiit de la méthode et du controle expéri-

menlal,

. Aprés lui, Robert Fludd, Athanase Kircher, Wirdig,
Mesmer onl jalonné la voie et véhiculé la tradition magique
d'oil sont sorties les écoles de nos magnétiseurs et de nos
occultistes contemporains Du Polet et Cahagnet, Eliphas
Lévi el Stanislas de Guaita.

Doctenr en médecine de "Université d'Oxford, puis agré-
gt an collége de médecine de Londres, Robert Fludd (1574
1637), fut Pun des esprils les plus remarquables de son
lemps, il futI'égal de Mersenne et de Gassendi. Disciple de
Paracelse, grand amateur des Péres de I'Eglise et des ca-
balistes, grand admirateur des magiciens et des astrologues,
Robert Fludd, & I'origine des choses, n'adimet gu'un prin-
tipe ou élément primitif d’on dérivent tous les autres qui
u'en sontque des modifications oun des métamorphoses :
e Spiritus. 1l considére 'Ame comme une partie de ce
principe qu'il nomme universel ou catholique. II croil
irouver la raison des attractions des corps etdes antipa-
thies dans la maniére dont les rayons du Spiritus sont
dirigs. Leur émission, dans Patiraction ou la sym-
pathie, se fait du centre 4 la circonférence ; dans la répul-

i1} Cette esguisse ne prétend pas 4 donner une idée compléte de la
philosophie de Fl:'lc:al:::r?]“:'agil;. surtout iel de montrer le rile de la
foree magique dans 1'ensemble du systéme. La Théodicée de Pm::zl:lu
Selforer de synthéthiser le déisme et le panthéisme dans une sorte de
tinitarisme antinomigue. Les é¢léments matériels de la nature mrr:is-
pendent an corps de Dien. Le magnale eonstitue son ime, 'esprit divin
personnel et Iibre demeure en dehors de l'univers. Dieu est ainsi n-
finf ¢t limité, spirituel et matériel, immobile et soumis au devenir.
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sion et Pantipathie, elle se fait au conlraire de la circon
férence au centre. Le premier phénoméne est produit par
des émissions de nature chaude, celles du second sont de
nature froide.

Selon lui, il y a une étoile ou un astre particulier pour
chaque corps sublunaire ainsi celni de I'aimantest I'étoile
polaire. Il y en a aussi pour I'homme, L'homme considéré
comme le microcosme ou pelit monde, est doué d'une
verlu magnétique que l'anteur nomme Magnelica virlns
microcosmica. Cette verlu du pelit monde est soumise aux
mémes lois que celle du grand. Dans les mouvements de
plaisir, le cceur se dilate el envoie les esprits au dehors;
dans ceux de haine on d’antipathie, il les refuse, seresserre
et se contracte.

L'homme a ses piles comme la terre. Pour gue son Ma-
gnélisme se manifeste, il faut que le corps soit dans une
position convenable. Aprés avoir examiné sur ce poinl
l'opinion des anciens, surtout celle de Platon, de Pythi-
gore, d’Aristole, et d'Empédocle, il conelut qu'il doit aveir
la face tournée a I'orient, le dos & "occident, et les bras
tendus 'un vers le midi, 'antre vers le nord. Alors ses
deux poles fondamentaux qui sont le pole austral el le
pole sepientrional sont libres, et recoivent et envoienl
lears influences. Ces poles ressemblent, selon lui, & cgux
de la terre, pour laguelle il admet deux courants, on un
double torrent, I'an septentrional, I'autre méridional, L'un
emméne les rayons [roids, 'autre les rayons chauds etils
se lempérent 'un par I'auntre.

Robert Fludd admet que le Magnétisme agit non seule-
ment entre les animaux, mais entre ceux-ci et les végt
taux, entre les végélaux el les minéraux, et méme entre lés
seuls minéraux. Puisque dit-il, la terre et I'aimant, qul
paraissent des substances mortes, inanimées, ont leurs
poles, leurs émanations, & plus forte raison I'nomme 08
le petit monde, qui est animé, doit avoir les siens.

Lorsqu'il s'agit d'en donner la preuve ou d'en faire 'ap:
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ses mouvements. Sa Nova Medicina Spirituum, publiée en
1673, avait été adressée par Iui & la Société Royale de Lon-
dre en 1672.

«Lesrapports de sympathie et d’antipathie entre les esprits,
soit aéro-celestes, soit terrestres, constituent ce que Wirdig
appelle magnétisme. Il lé définit en deux mots: _le consente-
ment des esprits. Ce sentiment entre deux corps animés
lorsqu’il est amical de part el d’autre, s’appelle sympathie,
amour, desiramoureux, attraitdes semblables. Il prendles
noms d’antipathie, de haine, d’horreur des dissemblables,
lorsqu’il est désagréable, d’ou résulte la distinction du Ma-
gnétisme, en sympathéisme et antipathéisme.

Selon Wirdig, I'influence a lieu non seulement entre les
corps célestes et les terrestres, mais cetteinfluence est réci-
proque. Le monde entier, dit-il, est soumis a la puissance
du magnétisme (car tout est rapprochement de semblables
ou éloignement de dissemblables). C’est par le magnetisme
que s’'opérent toutes les vicissitudes des corps sublunaires.
La vie se conserve par le magneétisme, tout périt par le
magnétisme.

Selon Wirdig, il y a de la sympathie entre le sang d'un
homme et les esprits de ce méme sang, car l'esprit de celul
quon conserve dans un verre fait voir la sante et la ma-
ladie de I'individu qui I'a fourni, quoiqu’il soit trés éloi-
gne. Si ce sujet est malade, son sang se trouble ; le con-
traire arrive s’il se porte bien. L’urine humaine, soumise

Notre auteur traite encore de I'astrologie, de la sympa-
thie qu’il y a entre les baguettes divinatoires faites de dif-
férents bois, et les metaux. Celles ducoudrier par exemple,
a de la sympathie pour I'argent, celle du fréne pour le fer,
celle du sapin pour le plomb, et toujours 4 raison de I'ho-
mogenéité de leurs parties. Les affinités chimiques dépen-

l
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ses mouvements. Sa Nova Medicina Spiriluam, publiée s
1673, avait été adressée par lui & la Société Royale de Loy
dre en 1672,

«Lesrapporls de sympathie et d'anlipathie entre lesesprits,
soit aéro-célestes, soit terrestres, conslituent ce que Wirdig
appelle magnétisme. Il & définit en deux mols: le consenle
ment des esprifs. Ce senliment entre deux corps animés
lorsqu’il est amical de part el d’aulre, s'appelle sympathie,
amour, désiramoureux, attraitdes semhlables. Il prendles
noms d'antipathie, de haine, d’horreur des dissemblables,
lorsqu'il est désagréable, d'oii résulte ladistinetion du Ma-
gnélisme, en sympathéisme el antipathéisme.

Selon Wirdig, I'influence a lien non sealement entre les
corps célestes et les terresires, mais celteinfluence est réci-
proque. Le monde entier, dit-il, est soumis & la puissance
du magnétisme (car toul est rapprochement de semblables
ou éloignement de dissemblables). C'est par le magnétisme
que s'opérent loutes les vicissitudes des corps sublunaires.
La vie se conserve par le magnélisme, tout périt par e
magnétisme.

Selon Wirdig, il y a de la sympathie entre le sang d'un
homme et les esprits de ce méme sang, car I'esprit de celui
qu'on conserve dans un verre [ajt voir la santé et la ma
ladie de I'individo qui I'a fourni, quoiqu'il soit trés éloi-
gné. Si ce sujet est malade, son sang se trouble ; le con-
traire arrive s'il se porte bien. L'urine humaine, soumist
au lourment de la distillation, fait voir encore évidemmen!
la sympathie qu'il ¥ a entre l'esprit de cette urine et ceux
du corps qui I'a fournie, car, pendant qu'on la distille, le
corps souffre et prend une disposition aux maladies.

Pl'alre auleur traite encore de I'astrologie, de la sympa:
thie qu'il y a entre les baguettes divinatoires [aites de dif-
férents bois, et les métaux. Gelles ducoudrier par exemple,
ade la sympathie pour Iargent, celle du fréne pour le fer,
celle du sapin pour le plomb, et toujours & raison de I'ho-
mogénéilé de lears parlies. Les affinités chimigues dépen-




dent encore de la méme cause. Les sortiléges, 'enchanle-
‘menl, les prestiges, les lours de magie n’ont lieu que par
Ie pouvoir des esprits » (1.

~ Wirdig fottait enire une sorte de polyanimisme el de
dynamisme. Les esprits dont il parle, & l'imitation des
esprils vilaux de Paracelse, ressemblent singuliérement &
¢ que nous appelons des forces.

Wirdig, 1613-1687, nous méne & la fin du XVII* siécle,
~ Mesmer (1733-1815) emplit toute la fin du XVIlle. Tout le
monde connail sa vie mouvementée, ses inslances auprés
Aes académies et des souverains, ses allures de charlatan
¢l ses suecds de guérisseur. Cet homme avail une philoso-
phie el pour la connailre nous n'avons qu'a résumer les
XXVII propositions qu'il voulait faire adopler par les corps
‘savants (2),

Le Nuide magnétique baigne toules choses ; universel-
lement répandu, il ne laisse subsister aucun vide. D'une
subtilité incomparable, il est susceptible de recevoir, pro-
pager el communiquer tous les modes de monvement. Un
double eourant universel en procéde, flux et reflux, les
astres s'attirent el se repoussent, de la la gravilation des
mondes, les mouvements de I'océan, ete. Cel agent quiil
nomme magnélisme animal se manifesle particoliérement
dans le corps humain, par des propri¢lés analogues 4 celles
de I'simant et s'y répartit selon les lois d'une double pola-
rité. Le magnétisme peut se communiguer aux objels, vi-
vanls ou animés, selon leurs réceptivilés parlicaliéres.

Laction fluidique peut s'exercer i de grandes dislances
sans intermédiaire apparent. Celle force peul ¢lre accu-
mulée, concentrée, transportée. Comine la lumiére elle est
téfléchie et multipliée par les glaces. Le son la propage s
Faceroit, Chez les étres vivants, la sanlé résulte de I'équi-

() D d.-d. Paulet. L'anlimagnétisme. Londres, 1784, p. 42-48. p
f’i.lmr. Précis historigue des faits relatifs au magnétisme an
tal. Londres, 1781, in-8, p. 83-45.
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libre Nuidique, la maladie du déséquilibre du magnétisme.
Par l'aclion de la volonté du magnétiseur, l'emploi des
passes, la mise en rapporl avec des accumulatears magné-
ligues : baquel, bouteille, le médecin peat rétablir I'équili-
bre lluidique, guérir immédiatement les maladies de nerfs
el médiatement les aulres.

Mesmer ne fait done Ioi aussi que renouveler la théorie
de Paracelse, de Robert Fludd et de Wirdig.

1. Quelques maiires du XIX* siéele,

4

La tradilion mesmérienne 4 son lour a été continoée
par toule une école de magnéliseurs, dont le baron Da Po-
let a été I'an des maitres les plas fameux.

Pour l'auteur de La magie dévoilée, le magnélisme se
confond avee le fluide nervenx, c'est par loi qu'il faot ex-
pliquer tous les prodiges répulés magiques. Cel agent a
ceci de Lrés parliculier qu’il obéit 4 notre volonté. « Cest,
dil-il, ce que ne présentent point les forces mortes. L'élec-
Iricité, dans toules ses variélés, est toujours 'électricité,
Faimant de méme; mais la pensée qui se fixe oi on I'a dé-
posée ; mais ces jets de flamme invisibles qui plas subtils
que des aromes, vont ol l'intenlion les dirige sans que
rien les arréte, qui pourrait done assimiler cet élément
miagique aux aulres agents découverts dans la nature par
les yeux de 'homme ?... Apprenez & distinguer celte force
eréatrice qui échappe tout d’abord & vos sens : elle esl
pensée avant de se traduire en acte. Cest ainsi que vous
approcherez un jour de la vérité el comprendrez les paroles
des anciens sages » (1),

Les magnéliseurs furent surtout préoccupés de pratique
Bt A e e e i

$ Slanislas de Guaila se chargérentde

(1} Bu Potet. La sagie dévoilde, 3¢ ¢d. P. 1893, 1n-8, p. G485
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‘apprendre i nos conlemporains la philosophie dynamique
Ales Fludd el des Paracelse.

Eliphas Lévi(1810-1875) de son vrai nom 'abbé Constant (1)
‘avail bien le lempérament le plus romanesque et le plus
omantique qu'on puisse imaginer. Il adorait la grandi-
loquence el eul inventé le bluff si Paracelse n'eiit vécu
avant lni. Ecrivain imagé redondant et diffus il affectionne
le style des prophéties et des apocalypses. Dans sa vie, il
st montre rabelaisien el [acélieux, fortement inclind 4 mys-
lifier son prochain. Ne fit-il pas courir le bruil de sa mort
gl d'une mort trés calholique quelque vingl ans avant son
- décés ? Ses livres ne sonl qu'un démarguage romanlique
fAgrippa et de Paracelse. On peut les réduire & deux
gxiomes. 1l existe une [orce magique, universelle. Une vo-
lonté entrainée peut en devenir mailresse. Ecoulez-le ¢

« Il existe un agent mixte, un agent naturel et divin, cor-
- porel et spiriluel, un médiateur plastique universel, un ré-
l._uplmle commun des mouvements el des formes, un fluide
ol une force que 'on pourrait appeler en quelque maniére
limagination de la nature. Par cette force, tous lesappareils
nervens communiquent secrétement ensemble ; de la
maissent la sympathie el antipathie ; de la viennent les
fives ; par lh se produisent les phénoménes de seconde
W el de vision extra-nalurelle. Cel agent universel des
wuvres de la nature. c'est 'od des Hébreux et du baron de
Reichenbach, c'est la lumiére astrale des Marlinistes el
' nous préférons, comme plus explicite, cetle derniére ap-
pellation,

« L'existence et I'usage possible de celle forcesonlt le grand
areane de la magie pratique. C'est la baguette du thauma-

|1} Eliphas Lévi est un disciple de Wronski, gui ,t."'p’ d':hm;{: :tm:

de I'unité des forces dans l'univers, de I"étude directe t"

scienees physiques, et fut conduit par la chimie aux alechimistes et &
Ihermétisme.
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turge et la clavicule de la Magie noire... La lumiére as
trale aimante, échaufle, éclaire, magnélise, atlire, repousse,
yivifie, détruit, coagule, sépare, brise, rassemble toules
les choses sous I'impulsion de volontés puissantes. Diey
I'a eréé au premier jour lorsqu’ il a dit sFialLuxal Clest ane
force avenglée (sic) en elle-méme mais qui esl dirigée par
les égrégores, c'est-i-dire par les esprils d'énergie et d'ac-
tion, les chefs des imes. Ceci explique toule la théorie des
prodiges et des miracles », EL encore : « Cet agent est une
lumidre de vie dont les élres animés sont aimantés el donl
I'électricité n'est qu'un accident et qu'une perlurbalion
passagére. A la connaissance et & 'usage de cet agenlse
rapporie toul ce qui tienl & la kabbale merveilleuse » (1),
Ainsi derivait Eliphas Lévi, selon la vraie tradition
occullisle ; mais cel homme de talent gatait d'ailleurs ses
gualités par une allitude proprement charlatanesque. Celui
dit-il, qui connait la magie voit Dieu Face & [ace el sans
mourir, converse [umilitrement avec les sept génies qui
commandent a toute la milice céleste.., Il a le secretdela
résurrection des morls et de I'immortalité ; il posséde la
pierre philosophale et la médecine universelle ; il connait
les lois du monvement perpétoel el peut démontrer la qua-
drature du cercle ; il change en or non seulement tous les
mélaux mais aussi la terre elle-méme el les immondices
méme de la terre ; il domple les animaux les plas [éroces
et saitdire les mols qui engourdissent el charment les ser:
pents ; il connail & premitre vue le fond de ldme des
hommes et les mysiéres du coeur des femmes ; il foree
quand il lui plait la nature & se révéler ; il a la raison do
passé, du présent et de I'avenir : il prévoil lous ceux des
événements fulurs qui ne dépendent pas d'un libre arbi-
re supérieur ou d'une cause insaisissable 5 il gouverne les

(1] E. Lévi. Hisfoire de la Magie. Nouv. édit. P,, 190 10 et p. 3
Voir aussi. Dogme el Rituel, 5° éd. lﬂlﬂ.q!.l]u.z_hl §, p. 18- P




— 101 —

i apaise les lempéles, guérit les malades en les
wﬂ ressuscite les morts. » (1)
lr_=j.§'hﬂ;ni:'nﬂnt est complel. Il obligeait d'ailleurs Eliphas
Lévikse déelarer mailre de tous ces pouvoirs merveilleux,
mais il e se laissail point metlre au pied du mur. Il nous
it que donner des preuves de la science i ceux qui dou-
leal de I seience méme, c'est initier des indignes, profaner
[or du sancluaire, mériter 'excommunication des sages et
lamort réservée aux indiscrets révélatenrs.
Son disciple le plus remarquable, Slanislas de Guaila,
it un autre homme (2). 1l estimait que le maitre avail
il des promesses exagérées. Potle parnassien, il avait été
ultiré & Toceultisme par ses outrances et son pitloresque,
maisilavaitun gotit vérilable pourla science posilive. Théo-
phile Gautier avait aimé, lui aussi, tous les lienx défendus,
lesantresde lasuperstition nefou rnissent-ils pas destableaux
 f'une couleur rare et impressionnante? La théurgie etl'ex-
' lase, le hachisch el 'opium ne procurent-ils pas des visions
incomparables dépassant nos mornes imaginalions ocei-
dentales ? Mais Guaila s'aventura plus loin que le maitre

" dans I caverne obscure et but plusavidementaces philtres
smpoisonnés.

Pourlai,d'ailleurs comme pour Pa racelse et Eliphas Lévi,
. la vertu essentielle était la réalité etla maniablité dela force
magique. « Ce myslérienx agent, dit-il, compte ses noms
par centaines. C'est au dire des kabbalistes le serpent [lui-
- dique d'Asiah.. Les vieux platoniciensy voyaient l'ame phy-

(1) Dogme et Rituel 5¢ éd. 1910, 1, 84-87. Au reste toutes ces men-filh:lu
. dolvent s'opérer par la force magique ou lumitre astrale, [bid.
- BBED, Cet agent, dit-il, qui se rdvitle n peine sous les tatonnements f_le:
isciples de Mesmer est préeisément cegue les adeptes du moyen Gge
appelaicnt la matiére premiére du grand @uvre. W
1% La grdice lul vint, dit Barrés, quand une lecture du Vice Supre
1"2'"'«- je me mnvlf'ns, & lire Eliphas Lévi et & visiter M. Slal_ntn‘i ves
d Alveydre. Dés lors il n'éerivit plusun senl vers : il devint I'historien
des seiences occulles. M. Barrés, Stanislas de Guaita, 1861-1898.

P, 1898, fn-§°, p. 17,

Pl L
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sigque du monde qui tienlencloses les semences de tous les
¢tres et les gnostiques Valentiniens personnifiaient en Di-
miurge « 'ouvrierinconscient du monde d’en bas ». Au gré
des hermétistes ¢’est suivant le pointde voe, la Quinfessence
des éléments, ' Azoth des Sages on encore le Fen secrel vivanl
el philosophal. C'est le médiatear convertible indifférent ay
Bien ecmme an Mal et qu'une volonté lerme peat pliera
I'un comme & 'anlre. (Ce sera Dieun lorsgu’on le metira en
ceuvre pour le Bien, et le Diable lorsqu'on le metira en
ceuvre pour le Mal).

« Puissance inconsciente par elle-méme ; mais propre i
i réfléchir toutes les pensées. Puissance impersonnelle,
mais susceptible de revétir toutes les personnalités, Puis-
sance envahissante et dominatrice, que I'adepte peut néan-
moins pénétrer, contraindre et subjuguer et ce dansune me-
sure plus stupéfiante encore que ne I'imaginait le populaire
superslitieuxau beau temps des de Lancre et des Michawlis;
c'est en un mot la Lumiére astrale ou Médialeur plaslique
universelle » (1),

Au reste, c'est cetle force qui, projetée par la pensée et la
volonté, crée les étres larvaires, lémures et fantémes que
les oceultistes appellent élémentaux, que I'on appelait dans
'antiquité nymphes, fauves et sylvains, au moyen age, farfa-
dets el gobelins (2).

(1) Cle} de la Magie Noire, p. 101-102. et voir aussi 104-115. Cf E
Lévl, Dogme ef Rituel, 3¢ éd, I, B3,

[2) Clef de la Magie Noire, 190-192; 198.201. — Voir aussi E. Lévl.
Hisl. de la Magie, p. 114. — En général les pecaltistes malgré leur fol
e€n une force universelle abusent des mgents invisibles et parlent
trop volontiers de la réalité des évacations, du danger quiil y adappeler
Iu'tsprlta de U'air ou du feu, de In terre ou de I'ean,

Certes ils prennent des réserves et Inissent entendre, & qui veat
comprendre, que ce sont li eréations personnelles de I'évocatenr ou
plas eriiment des hallucinations. Mais on le dit sans le dire cf l'oa
incline les esprits faibles i des pratiques o ne peavent manguer de

sombrer sinon la raison tout au moins . in - le
Jugement et le bon sens. ees fleurs de lesprit sein:
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. La force magique chez les occullistes comparée
a la force magique des primilifs.

Lesoceultistes de toutes les écoles, de Paracelse le grand
mailre du XVI* & Eliphas Lévi le grand maitre du XIX®,
professent done bien I'existence d'une force universelle
eongue sur le type du magnétisme de I'aimant el donl le
magnétisme animal est une manifestation éclatante et dé-
monstrative. Peut-on vraiment comparer cette force uni-
verselle Magnale ou Lumiére astrale & la force magique
des primitifs, mana ou orenda ? Incontestablement.

Cette force pour les uns comme pour les autres sert a
mpliquer tous les faits merveilleux des pratiques popu-
lnires, guérisons par altouchements ou par sympathie, en-
voiitements de haine ou d’amour, sortiléges et maléfices,
visions de I'extase el des miroirs magiques, etc., ele. Pour
le primitif le surnaturel n'existe pas. Il explique tout. Pour
Paracelse la plupart des effets réputés surnaturels s'expli-
queront un jour par des causes toules physiques. Stanislas
de Guaita et Eliphas Lévi ne croient pas au miracle. Iln'y
apas, disent-ils, de surnaturel (1). Les primitifs admettent
des esprils, manifestalions temporaires de la loree magique,
mana ou orenda et le grand manitou des Algonquins n'est
que la force magique impersonnelle. Ce sont des pantié-
istes sans le savoir. Les occultistes déclarent volontiers
admirer, sinon accepter, la croyance chrélienne mais le
Dien qu'ils admettent ressemble au Dieu d'Hégel oun de
Spinoza et n'a guére plus de personnalité que le mana. Au
fond, le Dieu de Paracelse ne se distingue pas de son ma-
gnale, La distinction qu'il en donnail n'était qu Foasige
des profanes. Ses disciples, car il avait des disciples *1“"1
enseignail en secret, savaient certainement 4 quoi s'en lenir.
Les initiés des sociétés australiennes savaienl eux anssi

(1) Clef de la Magie Noire, p. 4.
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que le héros dont on menacait les enfants et les femmes se
résolvail en force impersonnelle,

L'enseignement de la magie el l'explication des prodiges
par la force magique est réservé chez les primitils & des
sociélés secrétes donl beaucoup nous sont aujourd’hui
connues. Les occullistes eurent lovjounrs, eux anssi, un
goiit pour 'enseignement secret et le mystere. Les fréres
de la Rose-Croix, les Marlinistes admeltaient les grandes
lignesde la thése occulliste. Mesmer, Dupotet n’enseignaient
que sous le scean du secret et faisait payer un prix élevé
I'enseignement des arcanes do magnélisme animal. Sia-
nislas de Guaila dirigea une vérilable société seerile qui
prétendail restaurer el prolonger 'ancienne Rose-Croix.

La force magique des primitifs est impersonnelle mais
douée d'une sorte d'intelligence et de plus elle est suscep-
lible de recevoir 'empreinle des intenlions et des volontés
du magicien. Que disent les occultistes ? Le magnélisme
animal ou la lumitre astrale différent profondément des
auntres forces purement physiques, ¢'est une force intelli-
genle. Ainsi parle Eliphas Lévi. Le fluide magique est une
force intelligente, d'une intelligence obscure el comme
aveugle, mais il est susceptible de subir I'action des volon-
tésintelligentes, des esprits vigoureux des Ames énergiques;
du roi ou du sorcier affirme le primitif; de I'égrégore ou
du mage atleste Eliphas Lévi.

La magie est donc une science secréle el un art oceulle
qui permettent de manipuler I'essentielle force magique
el d'en user aux fins les plas prodigieuses ; mais ¢'est de
plus une discipline. C'est une science mais d'intuition et
de synthése, et qui prétend déduire les phénoménes de ses
hypothéses générales. L'essentiel est de se développer par
I'Lnnilialiun de fagon & devenir un bon intuitif afin d'acqué-
rir la vue qui pénétre au ceeur des choses, au principe de
leur aclivité par deli les apparences sensibles, Mais qui

Pf“'le ainsi ? Esl-ce un mage ! Est-ce un sorcier indien ?
L'un et I'autre,
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[l est inutile de prolonger ce paralléle, on ne saurait
douler que I'hypothése occulliste du magnale, quel que
soit d'aillenrs le nom qu'on lui donne, est identiqueen son
fond & Uhypothése du mana. Il y a plus. Je ne doule pas
que Paracelse ne doive en partie ses idées aux magiciens
ie son lemps qui eux continuaient les traditions des juifs
kabbalistes ou des guérisseurs arabes et prolongeaient
sinsi la tradition magique des peuples primitifs d’ou émer-
girent les Hébreux et les Grees, les Sémites et les Aryens,
Qu'il y ait en des réinventions de la méme hypothése fon-
damentale c'est possible ; mais les efforls anonymes de
nombre de penseurs de 'antliquité el du moyen #ge sont
demeurés lout aussi inconnus que les efforts créateurs des
premiers penseurs sauvages. Le dynamisme esl une des
formes essentielles de la pensée humaine, on le retrouve h

toutes les époques et chezles intelligencesles plus diverses.

Loccullisme représente une vague dans ce courant. Il a
été ulile, bien qu'il ail trop souvent versé dans le verba-
lisme et le charlatanisme, mais la scolastique aussi fut nn
verbalisme. Bacon, Descartes et Newlon ne sont pas sans
avoir appris de Paracelseetde Robert Fludd. Képler ne com-
pare-t-il pas la pesanteur & une aclion magnélique. Les
magnéliseurs ont préparé I'hypnotisme et la psychothéra-
pie. Les ocenllistes contemporains ont onverl la voie aux
psychistes. Un Richet, un de Rochas, un Maxwell, un Boi-
ric ne prétendent plus déduire & priori les fails des théo-
ries, ils ne les acceptent plus sans un conlrile expérimen-
fal maintes et maintes fois réitéré. Ils ont pu se tromper,
ils guvrent une voie vraiment scienlifique ot l'intuition
¢t lanalogie gardent sans doute des droits, mais ol I'expé-
rience jugera en dernier ressorl.

Uoceullisme d’un Eliphas Lévi ou d'un Guaita nous
semble un anachronisme, une simple survivance qui ne
pent plus séduire que des gens d’une culture incompléleet
d'une intelligence trop amoureuse de symboles mystérieux
elde sonorilés verbales. Loccullisme disparaitra. On peut
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déja dire qu'il se meunrt. La science esl a la veille de re-
prendre toul ce qu'il ya de viable dans ses vues anciennes,
el demain nous verrons des savants officiels désocculter
I'ocenlle, Ceux-ci devront néanmoins utiliser les mémes
formes de I'imaginalion, poursuivre la démonstralion de
la réalité d'une force ou d'une énergie universelle, Que
dis-je. ne le fonl-ils pas déja ? Qoe signifie la théorie de
I'équivalence des forces ? Qu'est-ce que I'éther el ses
formes diverses ? Les occullistes hier, en reprenant et di-
veloppant I'hypothése du mana ; les académies, en repre-
nant, en corrigeant et en complétant demain I'hypothése
du magnale ont attesté ou attesteront que le dynamisme
esl une des formes nécessaires de nos représentations
sensibles,




CHAPITRE VI

"
LAYPOTHESE DYNAMIQUE DANS LA SCIENCE MODERNE (1)

I. — Classification des Sciences de la nature.

Les sciences de la nature doivent se diviser en trois
grandes classes suivant le type de représentation qui les
inspire ou les justifie : mouvement, forme et forme enmou-
vemenl. -

La premiére classe des sciences constilue la Physique
générale dont V'objet est 1'étude des mouvemenis on des
vibrations spécifiques. L'objet des sciences de celte classe
n'est pas individualisé, il est i la fois indéfini et impondé-
rble, L'Astronomie physique, la Thermique, I'Optique,
I'Electrologie, la Magnétologie sontre speclivement les scien-
ces de la gravitation, dela chaleur, de la lamiére, de 1'élec-

{1} Les vues exposées dans ce chapitre sont le fruit d'un important
travail de philosophie scientifique entrepris en 1584 et poursuivi durant

plusiears années. Voici les points qui m'avalent particuliérement arrété,
1a coustitution de la science et des sciences,
taux : objet propre. point de v

leurs éléments fondamer -
e, unités de mesure. La elassification des
selences, La distinetion essentielle de la physigue et de la chimie. Le
sens et In valeur des lois et des elassifications. Des hypothéses et de lenr
aleur symbolique. Le role de 1a mathématique dans les classifieations

“et en partiealier dans In classification des éléments, Da point de yue

dynamigque en physique générale ct de la nécessité de son extension &
Vétods de I'aflinité, de ln vieet de la force psychigue. EL sans doute mes
soles serajent-elles encore longtemps demeurées inutilisees sl I'étude de
la magie des primitifs ne m'edt ramené @ mon insa et eomme malgré

mol i celte esquisse de philosophie dynamigue.
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fricité, du magnélisme considérés comme des forces spéci-
fiques ou des propriétés différentiées mais communes 4 la
matiére en général bien qu'elles ne se manifestent pas
toujours el partout d'one facon apparente. On différentie
et définit les divers mouvements ou les diverses forces élu-
diés dans ces différentes sciences par le sens el la mesure
de leurs ondulalions. La Physique générale qui les réunit
toates, el qui, nous le verrons, doit en réunir d'aulres encore,
est essenliellement une cinémaligue ou seience da mouve-
ment, les lois qu'elle exprime sont des lois cinémaliqueset
ne peuvent s’exprimer que par des relations algébriques.
Le progrés s’y [ait d'une part par I'expérimenlation et
d'autre part par la cinématique algébrique qui est la forme
elficace de la déduction en physique générale.

La deuxiéme classe de sciences conslitue |'Histoire
Natuarelle ou science des formes. L'objet des sciences qui
la composent est 'espéce, I'dlre défini el dans une mesure
individualisé. La chimie et la minéralogie éludient les
especes minérales ou organiques spontanées ou arlificielles.
La chimie ainsi comprise est éminemment une science
naturelle. Cette opinion qui ful celle de I'illustre Chevrenl
sera bienldl universellement regue. La microbiologie, la
botanique, la zoologie, I'anthropologie étudient respective-
ment les espéces microbiennes, végétales, animales et
humaine. L'Histoire Naturelle est essentiellement descrip-
tive. Elle ne vise pas & établir des lois, mais des classifica-
tions. Celle science est de type slatique et son type de
représenlation essenliellement spatial. La définition d'une
espiéce se lradanit par une description ou upe énumération
de ses caracléres coexistanls. Non seulement les formes
spécifiques s’expriment enimages visuelles, maisun groupe
de caracléres simullanés ou coexistants recoit tout naturel
lement une traduoclion spatiale. La mathématique qui [our-
nit & ces sciences lear instrument est la géomélrie.

La troisiéme classe de science constitue I'Hisloire
Génélique, ou science des formes en voie d'éyolution ou
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~ Logiquement ce méme point de vue devra donc étre
appliqué a la chimie, a la biologie et a la psychologie de
facon a constituer une Chimie physique, une Biologie phy-
sique, une Physique psychique. Les savants le sentent bien
4 ctl'on peut méme dire que l'ceuvre est déja commencée
# mais sans plan préalable et a tatons.

lll, — La Physique chimique et I' Affinité.

L'Affinité. Une science n’existe qu’autant qu’elle a un
objet propre et ’objet propre de la Physique chimique sera
[affinité comme celui de la Physique biologique sera la
Vitalité et celui de la Physique psychique sera la force ou
la vibralion psychique. Mais qu’on m’entende bien, il faut
admettre au moins par provision et par hypothése qu’il
sagit 1a de forces ou de vibrations particulieres ou tout au
moins de modes spéciaux du mouvement. C'est, remarquez-
le, lattitude adoptée pour les autres branches de la Physi-
que générale el c’est grice A cette attitude qu'elles ont pris
un tel développement. |

La physique chimique deviendra I’étude de l'affinité ou
toergie chimique de méme que l'optique est I’étude de la
lumiére ou énergie lumineuse. [’affinité peut se définir une
lorce impondérable ou propricété générale de I’éther qui
détermine ses produits de condensation: électrons, atomes,
molécules & s’agréger ou s'associer de facon a constitu?r
des ¢léments spécifiques, corps simples ou composés, doues
(e propriélés constantes et principalement de capacités de
tombinaisons en proportions définies. Plus simplemernt ;
laffinité est une forme de 1’énergie qui produit les phéno-
meénes chimiques. _

Mais dira-t-on quelles sont les preuves de l’existence de
cette force ? | __ : ]
I° Les combinaisons sont des manifestations phénome-
nales qui ne semblent pas pouvoir sexpliquer par les.
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Ce n’est pas ici le lieu d'exposer un systéme complel de
classificalion des sciences, mais ces nolions succinetes sonl
indispensables a la compréhension de ce qu'il nous reste
i dire au sojet de I'énergétique moderne ou Physique
générale.

Il. — Le paint de vae dynamigne en Physique générale.

Les physiciens ont une tendance 4 admeltre que la gravi-
tation, la chaleur, la lumiére, I'électricité, le magnétisme,
toutes aclivités étudides par la Physique générale ne sont
que des manifestations diverses de I'énergie, ou encore des
formes différentes d'une méme énergie fondamentale. Cetle
hypothése, carcette vaste théorie reste hypothétique, s'ins-
pire consciemment ou non des hardies généralisations des
physiciens du XVI=- siécle,des Paracelse et des Robert Fludd
et l'on peuldire que par eux elle est tributaire de la théorie
du mana.

Ce point me semble assuré; mais il en est un autre qui
présente un beaucoup plus vif intérét. Cette hypothése
peat-elle servir utilement, efficacement aux savants ef
hiter les progrés de la science ? Clest la réponse & cetle
question qui fera précisément I'objet de ce dernier chapilre,

Le point de vue dynamique est le point de vue commun
it loutes les branches de la physique générale. La Physique
aslronomique éludie la gravitation et la pesanteur, la Ther-
mique éludie la chaleur, I'Optigue étudie la lumiére, I'Elec-
tro-Magnétisme étudie le magnétisme el I'éleciricité. Toules
et chacune de ces sciences ont commeneé par admeltre ou
parisoler une force impondérable 4 I'étude de laguelle elles
se sont exclusivement et studieusement appliquées. Grice
i un labeur obsting, grice aussi aux mathématiques, elles
ont élabli tout un ensemble de lois admirables, mais elles
ne sont arrivées a ce résultat qu'aprés I'adoplion du point
de yue dynamique ou énergétique.



Logiquement ce méme point de vue devra done étre
\ iit la chimie, a la biologie et & la psychologie de
constituer une Chimie physique, une Biologie phy-

ique, une Physique psychique. Les savants le senlent bien
¢l l'on peal méme dire que l'eeuvre est déjh commencée
mais sans plan préalable et & tilons.

1. — La Physique chimique el I'Affinité.

L'Ajfinité. Une science n'existe qu'autant qu'elle a un
ﬁl propre et'objet propre de la Physique chimique sera
| laffinité comme celui de la Physique biologique sera la
| Vitalité et celui de la Physique psychique sera la force ou
la vibrulion psychique. Mais qu'on m'entende bien, il faut

admellre au moins par provision el par hypothése quil
| tagitla de forces ou de vibrations parliculi¢res ou tout au
moins de modes spéciaux du mouvement. C'est, remarquez-
I, lattitude adoptée pour les autres branches de la Physi-
jue géndrale ef c'est grice A celte atlitude qu’elles ont pris
un lel développement.

La physique chimique deviendra Iétude de I'alTinité ou
faergie chimique de méme que l'optique est I'étude de la
lamiére o énergie lumineuse. Laffinité peut se définir une
loree impondérable ou propriété générale de I'éther qui
délermine ses produils de condensation : électrons, alomes,
molécules & s'agréger ou s'associer de facon &4 conslituer
eséléments spécifiques, corps si mples ou composés, doués
*P""F’th constantes et principalement de capacilés de
wmbinaisons en proportions définies. Plus simplement :
fallinité est une forme de I'énergie qui produil les phéno-
mines chimiques.

Mais dira-l-on quelles sont les pr
eelle foree ?

1* Les combinaisons sont des manifestations phénomé-
tales qui ne semblent pas pouvoir s'expliquer par les

euves de l'existence de
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seules lorces qu'éludient les autres branches de la physique
générale, les phénoménes chimiques se présentent sous
un aspecl de similitude qui laisse supposer gu'ils sontles
résullats de I'aclivité d'un méme agent on qu'ils relévent
d'un méme iype de mouvement. Il ¥ a antant de parili
enire deux combinaisons qu'enire deux phénomeénes lu.
minenx ou deux phénoménes électriques. Les phénoménes
d'isomérie : oxygéne et ozone, phosphore blane el phos-
phore ronge, acide butyrique et éther acétigue, ele., ele.

semblent relever également de cetle activité. De méme 'a-
grégalion des électrons pour former les atomes (1).

20 L’existence d'un lel agent ne semble:-t-elle pas d'aillears
duement démonlrée par l'aclivité du radinm et celle des
rayons ullra-violets ? La radio-activité parall étre une pro-
priété générale de la maliére el 1'on a pu dire que le difi-
cile n'élait pas de rencontrer des corps radio-aclifs mais
des corps qui ne le soient pas & quelque degré. Et d'autre
part la radio-aclivité peul élre provoquée ou induile & pee
prés dans lous les corps soil sous 'influence du radiomel
des corps radiféres, soit sous I'action des rayons ulir-
violels. La radio-activité est souvent considérée comme e
résullat d'une dissociation de I'alome ; mais si 'on consi-
dére les alomes et les molécules ou mieux Pagrégalion des
électrons en atomes ou la combinaison des atomes en mo-
lécules comme des équilibres, il est facile de comprendre
que celle méme radio-aclivité peut lout aussi bien &l
considérée comme la foree qui préside aux associations
d'électrons ou d'atomes el par conséquent étre précisément
confondue avecl'aflinilé. En fail, le rayonnement du radium
ou son émanalion de méme que les rayons ultra-violels
sont considérés comme les plus puissanls agenis chimi-

joE:.]-;n ;w"’.:‘,]é”“ Jadis 'atome comme indivisible, on admel 5=
wi qu'il est une synthé
appelés électrons, ynihese oo un groupement de
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ques de la nature (1), Et I'on pent prévoir que l'on utilisera
un jour ou lautre ces rayonnements i la production de
nombreases espéces chimiques ainsi qu'on I'a déja faiy
pour la fabrication du sucre ou la synthése de la chloro-
phylle.

¥ Enfin I'existence d’un tel agent que I'affinité n’est-il pas
laclef des phénoménes catalyliques, de ces réactions lentes
qu'un lroisiéme corps active par sa seule présence ? Ne pent-
. 0n pas en effel considérer les catalyseurs comme des réflec-
tenrs de I'énergie chimique ? Une certaine structure atomi-
que de méme qu'une certaine constitution moléculaire ne
peat-elle jouer par rapport & l'affinité le réle que les corps
polis jonent par rapport i la lumiére ?

Je ne pense pas que l'on objecte 4 cette démonstration
que l'affinité n'a point é1¢ isolée et que seul son manie-
ment pralique résoudra délinitivement la question de son
exisience. Chacun sail que le radiom, par exemple, émet
Irois sortes de rayons, s, 5, y et que les rayons ulfra-violels
nont pas que des propriétés chimiques. Il semble peu
probable gu'il n'y ait pas de physiciens ou de chimistes
ussez ingénieux pour construire des appareils capables
d'isoler les rayons chimiques de I'ultra-violet ou des subs-
lances radiléres, de les désolidariser desauntresondulations
avec lesquelles ils semblentavoir ordinairement partie lide.
En attendant, 'on peut prévoir la construction de vérilables
[Eénérateurs de la force chimique, de cuves tapissées de
substances radiféres et dont la radio-activitéexcitée par des
ryons ultra-violets réfléchiraient en leur cenlre une

{1} La combinaison des atomes en molécule se fit généralement avee
absorption de ehaleur ; et leur dissociation se fait au contraire avec
dfgagement de chaleur. L'agrégation des électrons en atome semble
plotdt absorber de 1'électricité tandis que leur déugrégulliou dég:?ge
e 1élootriclié, Mals toutes ces transformations ne s'opérent quen

ant ou dégageant de 1'énergie chimique ; et In r:diu-mt{vlté
stmble bien éfre une manifestation complexe de radiations éleetrique
&
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quantité d'énergie chimique capable de produire les syn-
théses les plus inattendues et qui paraissent aujourdhui
les plus irréalisables.

IV. — La Force vitale et la Biologie physique.

$i du terrain de la Physique chimigque ouchimie physique
nous passons & la Biologie physique nouns serons conduits
& des considérations semblables. La Biologie physique esl
la science de la vitalité et nous devons admetire au moins
par provision et pour nous conformer au point de vue de
la dynamique que la vitalité ou mouvement vital est une
énergie indéfinie et impondérable. — Le mort ne pése-l-il
pas autant que le vivant 7 — La vie est une propriété générale
de la matiére, propriété qui se manifeste dans cerlaines cir-
constances données, se conserve el se propage selon des lois
définies, La vitalilé se manifeste non senlement dans 'hom-
me el lesanimaux, dans les plantes et les micro-organismes,
mais on peut présumer gu'elle est latenle en la matiére
inorganique. Ce que 1'on a appelé la vie des crislagx cons-
tilue tout au moins une manifestation qui nous conduil 4
admetlre une parenté étroite entre 'Affinité el la Vilalité,

La vitalité soitqu'on la caractérise par l'irritabilité ou
I'assimilation se manileste nécessairement par des change-
menls ; mais gui dil ¢changement dit force. La vitalité est
done une force mais une force dislincle aussi bien de la
chaleur que de I'affinité on de toute aulre force étudiée
par la Physique générale. A priori il n'y a rien d'absurded
admeltre que I'énergie qui se manifeste par la chaleur, la
lumiére. I'électricité, le magnétisme, l'affinité puoisse se
manilester encore par une autre force capahble de provoquer
la formation de ces composés particuliers que nous nom-
mons des élres vivants.

Le travail de la vie n'esl aux yeux des dynamistes moder-
nes qu'une variété du travail universel. Les mouvements
vilaux ne sont que des sysiémes particuliers du mouve-
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menl, la force vitale n’est qu'une variété de I'énergie. La
dynamique ou Physique générale embrasse tous les mou-
vemenls vitaux, la Physico-biologie est une branche néces-
saire de la Physique générale.

Mais dira-t-on, votre théorie nous la connaissons, c'est
le vitalisme | N'est-il pas mort et bien mort ?. Le vitalisme
n'esl pas mort et ne mourra point, A la vérité il a changé
d'aspect i plusieurs reprises ; mais on entendait surtout
par vitalisme une philosophie de la vie et nous exposons
ici la théorie d'une science posilive et expérimentale de
la vitalité considérée comme une force générale. Le fait
vilal el par svite le mouvement vital et la force vitale ont
quelque chose de spécifique que I'on ne saurait ramener
aux forces que I'on qualifie ordinairement de physico-chi-
miques. « Christian Bohr, de Copenhague, a étudié avec un
soin extréme les échanges gazeux qui s'accomplissent entre
Pair et le sang dans les poumons. Le mélange gazeux et le
lignide sanguin sont en présence : une membrane mince,
mais formée de cellules vivantes les sépare. Cetle mem-
brane va-t-ellese comporter comme le ferait une membrane
inerte, dépourvue de vitalité, et suivant, par conséquent,
les lois physiques de la diffusion des gaz. Eh ! bien non;
elle ne se comporte point ainsi ; les mesures les plus soi-
gneuses, de pressions, de solubilités ne laissent point de
doute & cet égard. Les éléments vivants de la membrane
pulmonaire interviennent donc pour troubler le phéno-
méne physique. Les choses se passent comme 81 les gaz
échangés élaient soumis non pas i une slmP]'F diffusion,
fait physique, ayant ses régles ; mais a une vérilable SeEte
lion, phénoméne physiologique ou vital, ube:l‘saan!. i des
régles, fixées aussi, mais différentes des premieres. ;

« D'autre part, le Professeur Heidenhain, d.e Breslau, élait
amené, vers le méme lemps, 4 des nuuciusu.ms: anaiogu.es
ence qui concerne les échanges liquides qu! s'accomplis-
sent daps linlimilé des lissus entre les liquides {I?'mp].lES}
qui baignent extérieurement les vaisseaux sanguins el le
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sang que ceux-ci contiennent. Le phénoméne est trés im-
portant puisqu’il est le prologue des actions de nutrition et
d'assimilation. Ici encore, les deux factenrs de I'échange
sont mis en relation & travers une paroi mince, celle do
vaisseau sanguin, Les lois physiques de la diffusion, de
l'osmose et de la dialyse permettent de prévoir comme les
choses se passeraient si la vitalité des éléments de la paroi
n'intervenait poinl.

« Heidenhain crut observer qu'elles s'accomplissaient an-
lremenl, Le passage des liquides est troublé par le fait que
les ¢léments cellulaires sont vivants. Il prend les carac-
téres d'un acte physiologique et non plus d'on fait phy-
sigque » (1),

De ces exemples auxquels on pourrait ajouter gquelgues
aulres n'est-on pas en droil de conclure que les phéno-
ménes physico-chimiques qui se passent dans l'élre vi-
vant subissent l'influence d'une force particuliére qui est
précisément la force vitale. Cette force ne soustrail pas
I'étre organisé 4 I'empire des autres forces physigues ;
mais parmi tontes les forces physiques qui agissent la ma-
titre, elle joue le role qui lui est propre, elle organise des
élres vivants, elle opére des synthéses biologiques.

Au reste, on peul donner une idée plus précise de celte
force en disant que c'est par elle que la matiére passe de
I'élat inorganique & I'état de matiére vivante, par elle que
la vie se conserve et se maintient active et alerte, par elle
que la vie se reproduit (2).

Que I'on ne dise pas que les expériences de Pasteur ont
démontré l'impossibilité de la génération spontanée.

Le triomphe de Pasteur et la défaite des partisans dela
génération spontanée ne prouvent qu'une chose, c'est gue,

(1) A. Dastre. La Vie et la Mart, P., s, d., In-12, p. 2829,
{2) La vie peut se définir I'ensemble des manifestations de la Toree
vitale, organisation, assimilation et reproduction ou encore l'espére

de mouvement sous l'empire duguel la matiére
I ; prend une forme orga-
nisée, eapable d'assimilation, Ia développe et la reproduit.
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"ﬁm-:’luupériances des vaincus, il ne se produisait pas de
génération sponlanée, Pasteur lui-méme considérait la vie
ﬂaﬂﬂh: fonction de 'univers et les expériences qu'il vou-
 Inittenter & Strasbourg en faisant agir de forts aimants sur
. deseristanx afin de les rendre dissymétrigues n'étaient dans
gﬁl"ﬁpﬁtqu"une étape dans I'étude de la dynamique biolo-
gique.sL'impuissance del'expérimentationactuelleest pure-
ment provisoire. Elle est comparable i celle des hommes pri-
~milifs qui, avant Promélhée, ne sachant produire le feu, ne
faisaient que se le transmettre les uns aux autres. Elle tient
i llinsuifisance de nos connaissanceset & la débilité de nos
moyens, elle ne contredit pas la possibilité des faits (1) ».
. Une autre analogie est encore plus suggestive : « Nous ne
. savons pas dans quelles conditions la glyeérine peut cristal-
liser spontanément. Sion la refroidit, elle devientvisqueu-
se; on ne V'obtient pas en cristaux de cette maniére. On ne
: Toblenait méme en cristaux d'aucune antre maniere avant
* lannée 1867, Cette année-la, dans un tonnean envoyé de
" Vienne & Londres, pendant I'hiver, on trouva la glycérine
\eristallisée el Crookes montra ces cristaux & la Société chi-
: Illi_qm! de Londres. Quelles circonstances avaientdéterminé
lenr formation ? On l'ignorait et on l'ignore encore. Tou-
. jours est-il que ce cas de génération spontanée des cristaux
(e glycérine n'est pas resté isolé; il s’est reproduait. M. Hen-
' Ii_lmrlnigna]é la formation accidentelle de cristaux de
dans nne fabrique de Saint-Denis.
illest permis de dire que cette espéce cristalline estappa-
-~ rue, comme onl pu le faire les espéces vivanles, a un mu.-
~ ment donné, dans un milieu ou le hasard favorable avait
' Muni les conditions nécessaires A sa production. Et c'est
i m- en ﬂﬁltt queiqnﬂ chose de r_-_qmparahlﬂ 4 la créalion
d'une espéce vivante, car celle-ci, une fois apparue, a pu
 blre perpétuée (2) ».

p

. [l) Dastre, La Vie et la Mort. P., 5. d., P. 243,
[2) Dastre. La Vie et la Mort. P., 5. d., in-13, p. 263.
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Ces comparaisons nous aident & saisir comment la vie
peul tout & coup apparaitre ou se manifester dans les col-
loides stables (1) ; comment ces colloides peuvent subile-
ment constituer un protoplasme, ¢'est-A-dire la subslance
vivante élémentaire d'ott émergera la cellule, La vilalité
agit sur le colloide pour en provoquer l'organisation ; de
méme que 1'électricité agit sur ce mélange gazeux pour ¥
provoquer des combinaisons, la constitution d'espéces chi-
miques, de méme la vitalité provoque dans un mélange
e colloides la conslilulion d'espéces vivanties.

Une fois I'organisme constitué, on peut encore remarquer
gu'il secomporte d'une fagon touti faitanalogue i la pileélee-
trique. 11 suffil que I'un des éléments constitutifs de la pile
vienne & disparaitre ou 4 se modifier pour que I'électricité
cesse de se manifesler. QQue la lempéralure trop élevée pro-
voque l'évaporation de I'ean acidulée ou trop basse, la
congélation, les réaclions indispensables cessent de se pro-
duire et du méme coup I'électricité. Que la pile se desséche
ou géle on peul dire qu'elle meurt. De méme P'organisme,
Spallanzani put, onze fois de saite, suspendre la manifes-
tation de la vie on de I'énergie vitale chez les rotiféres en
les soumettant & la dessication et onze fois de suite la res-
taurer en humectant d'eau leurs cadavres desséchés.
Tout se passecomme dans la pile. Pictet soumit des tanches
el d'aulres poissons d'ean douce i la congélation, la vie
bien entendu cessa complétement de s’y manifester. Les
poissons dégagés du bloc de glace dont ils faisaient partie

(1} Les eolloides ne sont pas des substances spéciales ul toojours chimi-
quement diéfinissables, ce sont des substances a 1'état colloidal, c'est-
i-dire dans une sorte d'équillbre sons lequel toos les corps sont
susceptibles d'apparaitre quelle que solt leur composition. Les albumines
naturelles sont des colloides. Il existe de la silice colloidale, Les col-
loides ne peuvent pas cristalliser, ils se coagulent. Tout Etre vivant
est formé de colloides liquides ou coagulés, L'état colloidal n'est pas
caractéristique de la vie, puisqu'll existe des colloides minérans, mais

il parait &tre spéeialement approprié aux diverses manifestotions
de la vie.
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: ﬂﬁiﬁpﬂl‘ﬁrﬂnt absolument comme de la glace et se bri-
sérent en petits morceaux tout comme des morceaux de
glace. En revanche, en laissant fondre tout doucement la
glace qui contenail des poissons congelés, on voyait ces
animanx aprés en élre dégageés, se remetire & nager sans
‘donner aueun signe de malaise. Avec la chalenr la wie
avait subitement réapparu. La pile-organisme ne dégage
on ne manifeste 'énergie vitale qu'a condition de conlenir
le 'ean ou de baigner dans cet élément. Tout se passe en-
gore ici comme dans la pile ¢lectrique. La vie ne se con-
serve gue par l'ean.

On peul d'ailleurs envisager les phénomeénes de [écon-
dation sous le méme angle. On croyait, il n'y a pas long-
{emps, que I'ceuf de la plupart des animaux bisexués, de
['oursin en particulier, ne pouvait élre fécondé gue par le
contaet du liquide male. Point de contact, partant point
d'embryon, ¢'est-a-dire point de reproduction. Or, M. Yves
Delage ayant pris des ceufs d'oursins non fecondés el les
ayant traités par eau de mer additionnée d'une solution
swerée de tannate d'ammoniaque, presque tous les ceuls
dinsi traités furent fécondés et conduils a I'état de larve,
¢l plusienrs d’entre eux donnérent des oursins complets et
sexués (1), On peut done dire que si la solution marine de
\nnated’'ammoniague transforme l'ceuf en embryon, c'est-
i-dire y fait apparaitre la vie, ’est qu'elle a fourni & I'eenf-
pile les éléments chimiques indispensables aux réactions
qui conditionnent la manifestation de I'énergie vitale.

Ainsi que 'on considére la vie dans son apparilion spon-
fanée ou la vitalisation de colloides hydrophiles translar-
mésainsi en protoplasme ; dans sa conservalion ::-::-mlmu
chez les rotiferes ou les poissons, dans sa repreduclion
comme dans la parthénogénése artificielle, il 5‘a-;i-.rcf;ur: la
vie est nne énergie spécifique qui apparait, se maintient et

(1) Yves Delage et M. Goldsmith. La Parthénogénése. P., 1913, pp.

263207,
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se propage dans des conditions qui se définissent de méme
que celle des autres ¢énergies étudiées par la physique
générale,

Il reste néanmoins une objection : personne n'a encore
réussi & isoler et, par suite, 4 manier la vitalité. Pour la
lumiére nous avons le tron du volet ou la lampe, pour I'élec-
tricité, la pile ou la machine électrique, pour Paffinité, les
corps radio-actifs et les rayons ultra-violets, mais pour la
vitalité nous n'avons rien encore. Les expériences de M.
Boirac permettent de croire que les passes magnéliques
metlent en jeu une force réelle et 'on doit se demander si
elle n'a rien 4 voir avee la force vilale. Les momifications
de substances organiques oblenues par I'imposition des
mains sembleraient prouver d'autre part que ces émana-
tions humaines sont susceptibles d’arréter la corruption,
c'est-ii-dire de lutter pour le maintien d'une forme orga-
nigque.

Ce fluide des magnétiseurs dont Paction médicatrice est
bien connue, est-il autre chose que la force vitale et son
action pour le maintien de la vie ne décéle-t-elle pas suffi-
samment sa véritable nature ? Ainsi doncdans une certaine
mesure on manie déja le fluide vitalet si I'on n'a pas encore
réussi a l'isoler complétement pour le soumellre 4 des
expériences de mesure et vérifier ses diverses propriétés
on peut déjaen prévoir la possibilité (1).

1] A eeux qul seraient tentés d'apparenter la théorle de ln vie que
Je viens d'ébaucher de ln doctrine de I'Evolutivn créalrice, indiqueral
quelques différences fondamentn!es

Afln de pouvoir creuser un fosse plus profond entre le monde Inor-
ganigue et le monde de g vie, M. Bergson répéte & maintes repriscs
que seuls les étres vivants constituent des syslémes clos par la pature
elle-méme. les cristans par exemple, ne sont que de paoudo-individus
Nous estimons au contraire que I'atome et la molécnle présentent une
unité tout anssi earactéristique, tout aussi apécifique .que celle du
vivant, L'édifice atomique ou moléeculaire n'eat pas plus homogeéne que
eelui de la cellule et forme un tout parfaitement clos par la nature. La
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V.—La force psychique et la Psychologie physique.

1l faut dire enfin quelques mots dela Physique psychigue.

~ Je suis persuadé que non seulement il n'ya aucun obstacle

4 la conceplion énergeétique des phénoménes psychiques,
mais que I'hypothése d'une énergie psychique est indis-
pensable & la rénovation de la psychologie. Selon les prin-
cipes de nolre classification, la psychologie devrait se
diviseren lrois sciences et étudier tour a tour les phéno-
meénes psychiques sous lrois points de vue différents.

La Psychologie dynamique qui étudierait I'énergie psy-
chique au point de vue cinématique, la Psychologie descrip-
five qui étudierait les diverses espéces d'intelligence et
d'instingls, enfin la Psychologie génétique qui s’attacherait
i #lucider l'origine des différentes formes d'instinct et
d'intelligence, et leur évolution. Les problémes généliques
n'ont guére été abordés jusqu'ici que par Uintuition ; mais
‘on peul prévoir le jour oilla mathématique leur apportera
son appui, Toutefois, ceci ne sera possible qu'aprés la cons-
fitution de la Psychologie dynamique, base indispensable
de la Psychologie génétique.

La Psychologie dynamique a pour objet I'énergie psychi-
que. On peut admettre que cette énergie est une qualité
générale de la matiére et répéter avec M. Ravaisson que
lesprit ne s'exprime pas seulement dans 'homme et les
animaux supérieurs, mais qu'il murmure dans la plante et
gémit dans la pierre. Et ce n'est pas ici une mélaphore,

doctrinede M. Bergson méconnait constamment, blen qu implicitement
Ia apécificité des espéces chimiques. La chimie est une science natu-

relle, une dude de systémes elos par Ia nature elle-méme.
Dfautre part, M. Bergson confond deux ordres que nous distinguens

avee soin : e vital et le psychique. L'élan vital est i In fois physiologi-
qie et psychologique. L'errenr est exactement du mn!r:tm genre gue
celle qui consisterait & confondre I'énergie chimigue avee 1'énergie vitale
o & voulolr expliquer les faits d'affinité par 12 vitalité,
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mais il faut entendre par esprit, I'énergie psychique. L'éner-
gie psychique ne saurail se confondre avee aucune aulre
espéce d’énergie, ni le magnétisme, ni 'affinilé, nila vila-
lité, elle se présente bien & nous comme une énergie spéei-
fique et si I'on veul envisager les phénoménes psychiques
sous l'aspect force ou ondulation, comme le veat le point
de vue de ln Physique générale, il faut bien admeltre qu'ils
relévent d'une énergie propre, qui est précisément |'éner-
gie psychique. Ce que 'onappelle aujourdhui Ie psychisme
me semble englober bien des éléments hélérogénes, mais
il est indubitable que I'un de ses éléments de suceés auprés
de beaucoup d'esprits, c'est qu'il envisage les phénoménes
psychiques sous un aspecl dynamique, Je pourrais a la
suile de maints philosophes insister sur I'originalilé des
phénoménes psychiques, que les psychistes confondent
tropsouventavec les phénoménes vitaux, comme d’ailleurs
bon nombre de philosophes qui ont tenté d'expliquer la
vie par un principe intellectuel. Mais cette originalité me
semble s'imposer toul autant et loul aussi clairement que
l'originalité des phénoménes d'affinité ou des phénoménes
lumineux,

De I'énergie psychique congue comme I'une des grandes
forces physiques de la nature, quelle autre preuve de réa-
lité pouvens-nous fournir en dehors de 'originalité des
phénoménes psychiques et de la nécessité deles expliquer
par une telle force puisqu'au fond ce sont des changements
tout aussi bien que les phénoménes vitanx. On pent
appuyer cetle réalité sur toute une série de phénoménes
qui semblent devoir s'expliquer par rayonnement, Lorsque
la pensée de certaines personnes est orientée vers nons
par un désir ardent de nous voir ou une volonté forte de
communiguer avec nous, elles peuvent nous apparaitre de
telle sorte qu'elles semblent se lenir devant nous réellement
en chair et en os. Ce sont principalement les mouranis
qui manifestent ce pouvoir et qui, & leur derniére heure,
se font voir 4 leurs parents ou & leurs amis lointains, méme
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i plusieurs & la fois et en des lienx différents. La vision
iélépathique est aunjourd’hui un phénoméne solidement
allesté, On doil les admeltre dans la science avec Myers et
Schopenhauer avec MM. Flammarion et Bergson.

Ce phénoméne s’explique trés logiquement par un rayon-
pement d'énergie psychique. Ce rayonnementne se produit,
il est vrai, que dans certaines conditions particuliéres et
gque pour des sujets spéciaux. L'électricité etle magnétisme
pe s¢ manilestent, eux aussi, que dans des conditions par-
liculidres et au moyen d’appareils spécianx. La télégraphie
sans fil exige un lransmetteur et un réceptenr. Qu'y a-til
d'étonnant si la télépsychie demande aussiun sujet lrans-
melteur et un sujet récepteur ? La parité sera d'ailleurs com-
pléte lorsqu’on saura reconnaitre de fagon assurée les
sujets capables avec un peu de préparation oa d'entraine-
ment de former de bons lransmetteurs ou de bons récep-
leurs.

L'étude de la vision dans le cristal présente un double
intérél, car ici les phénoménes entrent dans une large
mesure dans le domaine de I'expérimentation. La vision
peut étre provogquée a volonlé tout au moins chez cerlains
sujets. Le miroir magique met le sujet dans un état d'hyp-
nose et par suite de réceptivité qui en fait un véritable
appareil enregistrear.

(Jue l'on lrouve en outre les procédés qui permetiraient
de transformer une autre catégorie de sujels en appareils
{ransmettears et 'on pourra effectuer alors des expériences
tout & fait convaincantes.

On arrivera certainement dan
expérimental de I'énergie psychique. Mais il est probable
que I'on trouvera plas el mieux, et 'on peut envisager la
possibilité plus générale d'une projection volontaire de
'énergie psychique, dans des conditions physiques, phy-
siologiques el psychiques quil s'agira de déterminer.

Ce rayunne-meni de 'énergie psyuhique de transm.etleur
i récepleur se produit encore dans un antre cas, d'aillenrs

s celle voie A un maniement
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plus connu et mieux étudié. Je veux parler de la suggestion
d'hypnotiseur & hypnotisé. Iei la transmission psychigue
se fait ordinairement par un ordre parlé ou mimé, par la
vue ou par l'oreille ; mais la suggestion purement mentale
n'est pas moins certaine et l'on peat citer des cas bien
alteslés de suggestion a distance. Ce dernier phénoméne
est loat & fait analogue 4 la télépathie et s'explique égale-
ment par un rayonnement de la force psychique sous 'em-
pire d'une cerlaine tension psychique ; dans la télépathie,
la tension se traduil ordinairement par un désir violent et
par une hyper-réceptivité doe & des condilions nerveuses
favorables, augmentées encore par un enlrainement appro-
prié.

De ces bréves considérations on peut déja conclure que
Fhypothése d'une énergie psychique s'impose en Physique
générale el que ce sera la source de progrés incaleulables
pour la connaissance de 'esprit humain.

De telles conceptions paraissent nécessairement cho-
quantes i ceux dont le *“ moi” obnubile la vue. Mais les
philosophes dynamistes ont depuis longlemps abouli 4 des
idées analogues. Méme dans le christianisme ceux-li ne
furenl point rares qui congurent la raison comme upe par-
ticipation effective 4 la raison divine. Il y eut toujours des
Ontologistes. On les accuose de panthéisme, ¢'est one
accusation & laquelle il est difficile d'échapper si I'on veut
creuser un peu les pensées communes... Votre pensée est-
elle distincte de la mienne, écrivait Louis Ménard, on une
lumiére éclaire-t-elle les esprits comme une vie anigue
anime tous les corps. L'intelligence vous est prétée pour
un temps, comme la force et la jeunesse, comme l'air el
le soleil. Prenez-en votre part ; ce qui pense aujourd'hai en
vous pensera demain dans d'autres. Rien n'est & vous (1).
La force psychique luit plus ou moins en tout homme qui

(1) L. Ménard. Réveries d'un Palen mpystigue, ed. €rés 1911, p. 41
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 vient en ce monde et tous nous en avons notre part, comme
des autres forces, comme nous avons notre part de chaleur
ou de soleil.

VI. — La dynamique el la magie

Admetions enfin que les trois sciences dont nous venons
de parler soient constituées et qu’on ait ainsi complété la
série des sciences dont I'ensemble formerait la dynamique
ou la physique générale, Qu'en conclure ?

Nous pourrions dire alors que toutes les activités de la
nature relévent d'une science unigue, la dynamigue ou
physique générale, parce qu'au fond toutes les espéces de
mouvements méme chimiques, biologiques ou psychiques
relévent tontes de forces générales analogues qui toutes
pourraient bien n'étre que les manifestations diverses
d'une méme force fondamentale. Certes en parlant ainsi
nous énoncerions une hypothése ; mais combien les bases
gn sembleraient assurées. Nous aurions vraiment acquis
alors des droits a affirmer que la force universelle congue
par l'intuition du primitif, altestée grice & sa hardiesse et
i sa simplicilé est, sinon une hypothése scientifiquement
et rigoureusement fondée, du moins parmi les hypothéses
'une des plus merveilleuses et des plus fécondes.

Ce triomphe est-il & prévoir. | Trés vraisemblablement.
La notion de force étant 'une des deux facons dont néces-
sairement nous nous représentons ou imaginons la nature,
il estd présumer que toulce qui estactivité et monvement
peut arriver i se coordonner en groupes spécifiques corres-
pondant & autant de formes particuliéres de la force. Pou-
vons-nous en déduire que le fond des choses s'explique
par une force unique aux modalités diverses ? ‘ .

Nous pouvons I'admettre. Ce sera un acte de foi, mais
d'une toi qui s'oriente dans la direction générale de la

science.

e
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Par cet acte nous ne ferons gue reprendre & nolre
_compte les intuitions de tous les dynamisles passés, du
plus humble au plus puissant. Esl-ce & dire que I'huma-
nité n'a fail que piétiner sur place el que nous ne sommes
guére plus avancé que I'Indien des prairies, voire que Pa-
racelse ? Non point. Cetteintuition du sauvage qui explique
toules les activités par une foree universelle a cesse grice
i la science moderne, d'étre une simple vue générale el phi-
losophique. Les savants s’en sont emparés, Sans nier ce que
cette hypothése d'une force unigue et universelle avait de
possible,voire de séduisant, sans méme cesser jamais des'en
inspirer secrétement, ils ont déclaré que la seience ne serail
gu'h condition d'étre précise et rigoureuse, qu'il fallait done
étodier, la mathémalique en main, chaque espéce de mou-
vement, ou si vous préférez chague espéce de force sans
d'ailleurs se préoccuper d’autre chose que d'accumuler les
faits et de les coordonner cn lois et qu'ensuite I'on verrail,
Ils ont ainsi poussé trés loin I'étude de la chaleur, et plos
encore celle de la lnmiére, de I'éleclricilé el du magnetis-
me. Arriva ensuite un moment o0 involontairement des
comparaisons s'instituérent entre ces diverses espéces
d'ondulations, Et sourdement, lentement réapparat 'anti-
que bypolhése, mais trainant derriére soi de longues chai-
nesde fails et d'expériences, C'est alors que 1'on tenta d'énan-
cer des principes, les principes de la dynamique ou de I'é-
nergélique pouvant s’appliquer a la fois 4 la chalear, & la
Iumiére, & I'électricilé et au magnétisme. On fit naturelle-
ment des lentatives malheureuses, on voulut expliguer les
combinaisons par le plus grand dégagement de chaleur et
les phénoménes vilaux par les seules énergies déjh éludiées
et dites physico-chimiques comme si précisément la vila-
lilé n'élail pas une énergie physique distincte.

Mais & travers ces échecs méme, la voie se dessine, il 8's-
git maintenant d'isoler et d’étudier les forces physiques
supérieures, les forces qui président aux phénoménes bio-
logiques et aux phénoménes psychiques. Cest li la voie
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CONCLUSION

La force magique des Primitifs esl comme nous I'avons
vu quelque chose d’assez flottant, c’est une sorte de puis-
sance matérielle et invisible, un fluide impondérable et
insaisissable, dépourvu d’intelligence personnelle, mais sus-
ceptible de recevoir des impressions d’ordre psychique,
images, idées ou volontés de refléter les images et les idées
et d’exécuter la volonté qu’on y imprime. '

Cette conception va de pairavec un étatde confusion dans
lequel '’homme, n’ayant pas encore pris une conscience
bien nette de sa personnalité, envisage toutes les forces de
la nature comme des forces vivantes et se contente d’expli-
cations d’un caractére occulie ou mystique.

Les nécessités matérielles de la vie, ce que nous appel-
lerions aujourd’hui les nécessités pragmatiques, obligerent
bien vite 'homme A distinguer les étres en bons et en
mauvais, en utiles et en nuisibles ; el comme tous ces étres
étaient actifs, 2 admettre que chez les uns la force magique
était ou devenait bonne et chez les autres etait ou devenait
mauvaise, soit que la nature de ces étres le vouliit ainsi,
tels les poisons, soit qu’ils pussent 4 volonté la rendre
bonne ou mauvaise, tels les sorciers.

Sous l'action du vouloir vivre et des nécessités d’ordre
pratique, il s’opéra donc une différentiation de la force
magique en bonne et en mauvaise force de bénédiction et
de malédiction : Baraka et Ain.comme disent les Arabes.

Lhomme ayant pris une conscience
personnalite eut une tendance plus gran
toutes choses. La force bonne devint la

de a personnifier
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I'énergie universelle; mais ses affirmations ont fail ban-
queroute, La science ne prétend qu'a manier chacune des
forces spéeiales qui sont comme la monnaie de la foree
universelle et chaque jour voit s’accroilre ses pouvoirs.

La science pourra, sans dounte, se rapprocher un jour,
encore davantage de l'idéal prévu par la magiec ; faire
jaillir lous les prodiges d'une force unique enfin maitrisée.
Lorsque le physicien connaitra bien chacune des grandes
forces dont I'étude appartient & la physique générale, dela
gravilalion & la force psychique, n'entrevoit-on pas la pos-
sibililé de Iransformer ces énergies les unes dans les antres,
Cette transformation permettrait alors de produire, avec
une seule force, tous les effels dont la force universelle est
capable, en revétant tour & tour ses diverses modalilés,

Sans nous perdre en ces réves lointains, il reste donc
acquis que les fins de la magie pratique s'identifient dé-
sormais avec les fins que poursuit la science qui, seule,
réalisera les promesses de la magie et fournira la démons-
tration des théses impliquées par 'hypothése intuitive des
primilifs,

Pr—




CONCLUSION

La force magique des Primitifs esl comme nous 'avons
vu quelque chose d'assez flotlant, c’est une sorte de puis-
sance matérielle et invisible, un fluide impondérable el
insaisissable, dépourvo d’intelligence personnelle, mais sus-
ceplible de recevoir des impressions d'ordre psychique,
images, idées ou volontés de refléter les images et les idées
el d'exécuter la volonlé qu'on y imprime.

Cefte conception va de pairavec unétatde confusiondans
lequel 'homme, n'ayant pas encore pris une conscience
bien nette de sa personnalité, envisage toutes les forces de
la nature comme des forces vivantes et se contente d'expli-
cations d'un caractére occulle ou mystique.

Les nécessités matérielles de la vie, ce que nous appel-
lerions aujourd hui les nécessités pragmaliques, obligérent
bien vite I'nomme & distinguer les élres en bons el en
mauvais, en uliles el en nuisibles; et comme tous ces étres
étaient actifs, & admettre que chez les uns la force magique
élait on devenait bonne et chez les aatres était ou devenait
mauvaise, soil que la nature de ces étres le voulil ainsi,
tels les poisons, soit qu'ils pussent i volonté la rendre
bonne ou mauvaise, tels les sorciers.

Sous l'action du vouloir vivre et des nécessités d'ordre
pratique, il s'opéra donc une différentiation de la force
magique en bonne el en mauvaise force de bénédiclion et
de malédiction : Baraka et Ain comme disent les Arabes.

L'homme ayanl pris une conscience plus nette de sa
personnalité eut une tendance plus grande & personnifier
loutes choses. La force bonne devint la force de Dieu ou
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des dieux, Ila force manvaise devint la force do diable on
des démons. Et cetle transformation s'opéra d’autant plus
facilement que parallélement nagnirent les idées morales
el les préoccupations spiritoelles. Le développement des
idées d’obligalion el de salal mil toujours plus en lumiére
la valeur des pensées el des intentions, éclaira les notions
de mérite et de péché el accentua du méme coup l'idée de
personnalité bonne on manvaise. Cette idée prit méme on
tel relief, qu'on ne vil 'bientdt plus dans le monde que des
étres personnels bien on mal intentionnés. La force magique
se confondil pour ainsi dire avec 'aclivité méme de ces
personnalités innombrables, tel, par exemple, la grace et la
tenlation chez les Chrétiens. La force magique universelie
se lrouvait a peu présremplacée par les pouvoirs multiples
des personnalités surnaturelles. Elle s'élait dissociée, alomi-
sie, individualisée. On aboutissait ainsi & un dogme qui se
présentail comme l'assise d'une religion et incidemment
comme une explication du monde.

L'évolution que je viens de décrire ne fut pas générale.
Il en alla toul aulrement en Orient ot le sentiment de la
personnalité semble s'accompagner souvent de sensalions
penibles et désagréables et oli, en tout eas, on a toujours
eu le goit de la dépersonnalisation. La force magiquey
absorba la personnalité, Toul est sorti de Brahman Uélre
impersonnel, loul relournera & Brahman.

Le bien et le mal sont la suile des personnifications de
Brahman. Par elle-méme la force divine nest ni bonne ni
mauvaise. C'est en s'individualisant en tel ou tel person-
nage qu'elle le devient ; mais ces qualifications sont regret-
tables; le salut consistera précisément en I'anéantissement
de la personnalité, anéantissement qui rendra le mal
impossible. Les hommes et les dieux personnels sont des
possibilités malfaisantes. 1l faut que tout retourne i Brah-
man qui est le Nirvana.

Toules les systémaltisations théologiques orientales ou
occidentales sont nées de spéculalions sur la valeur de la
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mpntiuns principalement pragmatiques d'abord d'or-
dre matériel, puis d'ordre spirituel, conduisirent 'lhomme &
ces diverses interprétations du monde qui se trouvent étre
‘indireclement des tentatives d'explications de I'univers. Ce
résullal ne fut jamais lear but principal, les auteurs sacrés
‘etles théologiens prétendent que la connaissance de I'uni-
yers matériel a été abandonnée par Dieu aux disputes des
hommes.

- Mais & cOté des théologiens, il y eut toujours des esprits
pourquil’énigme du monde ne présentait pas moinsd'intérét
‘gue le probléme moral el quiattachérent un trés haul prix
aux spéculations sur la nalure, ses secrels et ses lois. Les
‘esprits de cette calégorie, du moins au moyen ége, avaient
une lendance & préférer 'explication par des forees imper-
sonnelles et avec eux la notion de force magique au lieu de
sindividaaliser ou de se diviniser, va se natoraliser et
simpersonnaliser.

Les préoccupations des morales théologiques lear sem-
‘blaient singuliérement excessives, la condamnation de
{outes les tendances de la nature, considérées comme les
‘suites du péché originel, leur paraissaittout a fait dérai-
‘sonnable, Se retirer de la société, s'enfuir en guelque thé-
baide affreuse ou se rendre eunuque ne leur paraissait pas
'_un idéal qui dut absorber leurs efforts. L’homme, disaient-
ils, ne devient pas plus homme par I'ignorance systémalti-
gue ou la destruction de ses sens, mais en progressantdans
la connaissance de I'univers qui est anssi la connaissance
de Dieu car, il brille en ses ceuvres oi il éclate comme
en un mireir. L’idéal n’est point de détroire la nalure,
mais de la perfectionner, de la gouverner sagemenl
‘comme doil le faire un étre raisonnable principalement
soucieux d’éclairer chaque jour davantage son esprit.
' ‘Cette sorte de gens était moins épouvantée des lenlations
de la chair que de 'ignominie de l'ignorance, moins préoc-

~ cupée dela Grace que de la Gnose.
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Les oecultistes ont évidemment marché dans cette voie.
Le Magnale de Paracelse ou le Spiritus Catholicas de Ro-
bert Fludd constituent une laicisation de la force magique.
lis congoivent cetle force sur un type matériel comme la
force de l'aimant. Ils admetlent qu'elle est capable de se
polariser, de se dilater et de se contracter, de produire un
flux et un reflux, et tentent d'expliquer par ces propriélés
loules naturelles, le mouvement des astres el eelui des hu-
meurs, les roubles du ciel el les maladies humaines. Polari-
ser laforce universelle équivalait la séeulariser. Cetle con-
eeplion comportait encore quelgue llottement et les esprits
vitaux de Paracelse semblent bien i la fois des esprils el
des forces, toulefois, I'eavre d'impersonnalisation de la
force élait en bonne voie. Les occultistes prévoyaient que,
grice & cetle force hipolaire, la plupart des effels réputés
surnalurels recevraient une explication naturelle que les
anges et les démons seraient de plus en plus relégués hors
de la science. Tous cenx pour qui la religion apparaissail
comme un pouvoir oppressear adoplérent des vues qui lear
semblaient libéralrices, Les théologiens s'imaginérent que
le naturalisme, car c'est ainsi qu'ils baptisaient toutes les
tentalives d'explications par la force, détruirait la religion
en portant atteinte a lear explication de la nature, par des
personnages surnaturels. Toul le monde croyait naivement
quede telles hypothéses élaient exclusives et touchaient au
fonddeschoses.Onen vintnaturellementaux piresquerelles.

Avec Gassendi et Descartes, pour {qui la science est avant
tout une connaissance précise, une (uestion de mesure,
se produisil une tentative révolutionnaire. Gassendi relé-
gua la force & 'origine des choses, sous forme de chique-
naude initiale. Descartes voulut Vexorciser. Tout devait
s'expliquer par le mouvement et I'étendue. Il ¥ a encore
aunjourd’hui des partisans d’une science purement ¢inéma- -
tique, maisils diminuent.

Newton réintroduisit la force dans la science, mais il lui
enleva définitivement tout aspect animique el personnel,
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ilattribua la gravilation 4 la matiére elle-méme. Les forces
.Ww[ea. étaient éliminées du monde des savants. En
:ﬂﬁﬁ:hm, les forces, cause du monvement, prenaient déci-
démenl un caractére d'absolue impersonnalité. Avec lui
reparaissait la foree universelle, mais dissociée et déponuil-
Iée, uniquement considérée comme principe du mouve-
ment des astres et des atomes, et dépouillée de tout carac-
{ére occulte et mystique.

- La notion de force ainsi transformée devint I'inspiratrice
' de toute la physique moderne, les physiciens n'avaient
dailleurs pas oublié la legon de Descarles, el I'on se pré-
oecupail avant tout de mesurer des mouvements el d’enre-
gistrer les mesures obtenues. A la suite de la gravitation,
I chaleur, la lumiére, I'électro-magnétisme apparurent
lour & lour comme des mouvements de types différenciés
¢l apparentés qui s'expliquent par des forces également
différencides et appareniées, mais rigonrensement imper-
sonnelles (1).

Aunjourd'hui il reste encore & étendre cette fagon d'envi-
sager les phénoménes i tous ceux qui n’ont pas encore
flé étudiés systématiquement sous cet aspect force-mou-
vemenl, méme aux phénoménes vitaux et aux phénoménes
psychiques.

Mais remarquons-le bien, cetle extension de la physique
générale el de hypothése des forces impersonnelles pour
expliquer des phénoménes dallure individuelle et person-
nelle, ne préjuge rien au sujet du fond des choses. La con-
eeplion de force en physique générale n'est qu’unrpuint de
vue de I'esprit, usage d’un type de représentation pour

té, lalumiére et la ehaleur sont intimement

lides int de voe de lear processis intime. Les oscillations des
ﬂaﬂrl::a T:I;lll-n::uhehl engendrsnt dans l'_éther auiv'::uu lear I‘rcqrcn:
des ondes électrigues, calorifiques ou lumineuses, 1"électron flli’“ie:: ,
sidéré comme le support sous-atomique. Les Rhlinsi_:nph::s ra :
'I'hnuthase de ln chaleur, dela jumiére et del electrieite,

{1) Pour Maxwell, I'électricl
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P. SAINTYVES

Les Reliques et les Images

1eg¢endaires

{ vol. in-12 de 322 pages

’auteur de tant d’études intéressantes et profondes sur les légendes
religieuses nous fournit une nouvelle occasion d’apprécier la vigueur de
sa critique. Il nous parle tour & tour du miracle de saint Janvier, des
images qui ouvrent et ferment les yeux, des reliques corporelles du
Christ, des reliques et talismans tombés du ciel. Cest du christianisme
surtout quil est question, mais d’autres religions, avec les reliques du
Bouddha, par exemple, fournissent aussi leur contingent de croyances
bizarres. Une érudition trés abondante permet a lauteur de suivre
Phistoire de ces légendes : il les. expose. comme toujours, sans raillerie

el sans colere, parce qu’il connait « le besoin de merveilleux dont la
plupart des hommes demeurent assoiffés ».

(. WEILL, Revue de Synthése historique.
Avril 1913,

L'auteur est abondamment renseigné et son érudition remarquable. ..
les histoires qu’il nous raconte sont assez souvent savoureuses, amu-
santes, poctiques méme et le lecteur perspicace y peut trouver matiere
a d'utiles réflexions. M. S. se contente, en genéral, de nous les conter. 1l
lui arrive pourtant, 2 la fin d’un chapitre, de dégager des légendes ou des
faits les conclusions d’ordre plus général qu’ils peuvent suggérer au
penseur. Ainsi le lecteur peut voir comme & I'eeuvre et jusque dans les
temps modernes. les besoins obscurs, les tendances grossieres qui
souveni associés dans 1'ame populaire au sentiment religieux onf été a

la base de 'animisme et ont donné naissance i toute une floraison de
mythes.

A.S ds Le Protestant, Juin 1912,

Le livre est bourré de faits amusants et instructifs, cueillis par 'auteur

au cours de ses incessantes lectures : il représente une contribution utile
a I'histoire du culte des reliques.

CH. GUIGNEBERT, Revue historique.



P. SAINTYVES

LA SIMULATION DU MERVEILLEUX

AVEC UNE PREFACE DU
D* Plerre JANET, Professenr au Collige de France
§ vol. in=1% de 280 pages. . . .o.vvraeiiarans LR 3 (r. 6O

L'autenr de cet ouvrage ingénieux el qui témoigne de recherches et de
ponnpissances dtenduoes, dudie successivement les maladies simulées,
riunissant dans ce groupe la simulation banale des maladies organiques
{par des mendiants en particulier) et celles des hystériques el des mytho-
manes ; puis la simulation des maladies réputées surnaturelles (la
supercherie et la mythomanie spiriles, les faux démoniagques of les
impostures mystiques, [ausses putages, faux abstinents, fausses pro-
phities, apports cdlestes, faux stigmates, fausses aurdoles, grossesses
surnaturelles, oto., enfin les fraudes subconscientes dans les maladies de
la personnalité), et la simulation des gudrisons miraculeuses, en particu-
lior celles de Lourdes, (Un chapitre important est consacré i I'nnalyse
dit tas de Pierre de Budder), L'ouvrage se termine par une dtude sur le
vile de la fraude et du mensonge dans la formalion des croyances, rile
que M. 5. considére comme heaucoup plus important qu'il west do maode
actuellement de |'admettre. Comme le dit M. le Professeur . Janet, dans
{intéressante priface qu'il a éerite pour Vouvrage de M. 5., « beaucoup
d'observateurs liront ce livre avec profit,... ils apprendront, en le lisant,
4 5o défendre contre les fraudeurs professionnels et intiressis ou conire
les maniagques de Ta mystification. lls y trouveront des lecons pour appreé-
cier les phinoménes merveilleax sans trouble et sang pdmiration... »
ip. x1=xm). Journal de Psychologie, 8 octobre 1913

1. D.-B.

(i lira avec le plus vif intérdt le nouvean livee de M. Saintyves que
vomplite d'heureuse [agon son éiude antériours sur le discernemaent
du miracla, Dr R, Dupony, Annales Medico-Psychologigies,

Mars 913,

M, Saintyves a décidément tous les courages. Il a le grand mérile de
secousr le respect humain el de nous obliger & réfléchir sur un des plus

graves probldmes de I'histoire des religions. 3
G. WeiLL, fevwe de Synthése historigue.
Avril 41943,

fest un véritable musée de la frande cn matidre de miracies, et le

eurienx y trouvera plus d'un renseignement inléressant,
Revue do Métaphysique ef de Morale.
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Les Reliques et les Images
Iégendaires

1 vol. in-12 de 338 pages ... ........... ... N T i 31ir. 6O

L'agteur de tant d'études intéressantes el profondes sur les ldgendes
religieuses nous fournit une nouvelle occasion d'appricier la viguear de
s crilique. Il nous parle tour b tour du miracle de saint Janvier, des
images qui ouvrent el ferment les veux, des reliques corporelles du
Christ, des reliques et talismans tombés du ciel, C'est du christianjsme
surloul quil est question. mais d’autres religions, avee les reliques du
Bouddha, par exemple, fournisseni aussi leur contingent de oroyances
bizarres, Uns érudition trds abondante permet a auteur de suivre
histoire de ces légendes : i les, CXposs. comme loujours, sans raillerie
el sans colere, parce quiil connait « le besoin de merveilleux dont la
plupart des hommes demeurent assoilfés ».

G. WeiLe, Hevue de Synthése historigue.
Awril 1913,

L'autear est abondamment renseigné et son érudition remargquable. ..
les bistoires qu'il nous raconte sont nssex souvent SAVOUTPUSES, A=
sanles, podtiques méme of le loclour perspicace y peot trouver mathiee
4 d'utiles réflexions. M. S. se conlents, en général, de nous les conler, 11
lui arrive pourtant, & la fin d'on chagitre, de dégager des ligendes ou des
faits les conclusions d'ordre plus géndral quils peuvent suggérer au
penseur. Ainsi le lecteur pent voir comme & 'wavra ol jusque dans los
lemps modermes los besoins obscurs, les tendanees grossicres qui
souvenl associds dans 1'ime populaire au sentiment religienx ont étd &
Ia base de V'animisme et ont donné naissance & toule une floraison do
myihes,

A3 ds Le Protestani, Inin 1942,

Le livre est bourrd de fails amusanis et instructifs, cueillis par l'anteur

au cours de ses incessanies lectures ; il réprisenie une conlribution ulile
b I'histoire du culte des reliques.

Cu. Guiexesent, Revue historique.



P. SAINTYVES

Le Discernement du Miracle

1 beau vol. in-8 de 357 p. T N e et o

Revue de miétaphysique &t de morale, mars 1910, sup. 7,

M. Sainiyves a tris bien rempli sa tiche gul étalt non pas d'édifier one théorie
du miracle, mais de déterminer &'l ost des signes I::.u des earacléres gul
permellent de disearner parmi les Ciita merveilloux on fait vealment mirseo-
lewn. Pour lui ces signes n'existent pas, ou se réduisent i des jogements de
valeur, & des eriléres de moralité purement sobjeetifs, L'nuteur a foll cette
domonstration aves besucoup de méthode, d'adressa et de sérenils sclentifique,
en sappuyant sar une mosse de faits, non pas accomulés, mals clussés ot
eritiques qul font de son Hvees on wiile instroment do travail.

X. Lion,

Annales de Bibliographie thdologigue, juln 1911, p, 82 et K5

Nous ne possédons rlen d'auss! complet dans lo litkérature francalss... Ce
X ouvrage constitoe on Pﬂ:fm strieux dans Félucidation de ln question
al grave el si trovhiante du miraels.

E. Mixioz,
DHoyen hororairs de [a drewitd de (ifalagls pratedaniy.

Marcure da France, 1* julllet 1520, p. 132,

La théorte développée dans le nooveau livre de M. Saintyves, Le Discerpe-
menl do Miracle serail un gage do renouvellement ot de poissance pour cellos
des disciplines religiouses qui se "approprieraicnt. 3. de

. de Gaoriem,

La Granda Revue, 15 mai 1010, p. 156,

La livre de M. Salnlyves, grave, mosure, el pouriant alorie ef agréable vaut
In paine d'sire Io ol medité,

Ch. GuiiNEsERT,
ihard du poura ' hdstnire du chrigtianizme & la Sortvase,

Rovue de Synihéase historigue, fév. 100,

Clest Pérudiidon wariée, vivante, qu'on remacquail déja dans Les sainix
surceessgurs dea dienx,. Mais Ferudil se irouve en meme lemps un penseur
profond, un dislecticien vigoureus, dent Mouvrage o une haute yvalear philo-
gt G. Wi,

Frofeswnr de lu Foewitd de Onen,

Revue Critigue, 23 déc, 1909,

L'ouveage de M. Salntyves constilue un egxcellent traité du mirnele.
A. Lowsy,
Frofeasrr au Collige de Mrance.

Revus do I'Université de Bruxalles, fév. 19HO, p. 391,

Jo me connals pas d’oavrage sur ce sujel éerit aves plus de compétence el de

Ioyania. M. Hinent,



P. SAINTYVES

Les Vierges Méres
et les Naissances Miraculeuses
ES55A1 DE MYTHOLOGIE COMPAREE
1volin=-12de 380 pages . . . . - « + + = « s » R I

Revua historigue,

M. Saintyves a falt un livee vivant, o la gravité do langnge el In conve-
nance du ton sonl 4 Uabri de oot reproche, et gul se montre [Bconid en
apergas nouveanx sur les origines chreétiennes.

Ch. Guicneneny, prof. d In Serloamns,
L]

Ravun du Clargd francals.

o Les [égendes de nalssances mirncolenses el de vierges-méres forment une
wvigétation Dearie, qui neguil sur ls conehe des anclennes pratlqoes de fdegn.
dations ol des vieilles croyances qui les sxpliguerent tout d'abord = (p. 16} §
tout le livee de M. Sointyves se ratinche A ceite dée, el ¢'estce'qui en  com-
mande les divers chaplires, sur les plerres; les enux, los plontes fécondanies;
lea Ihdogamics thériomorphigues, les fdcondations météorologiques, les nais-
sances does & Paclion du soleil, o endin les théoganmiss anthropom e,
M. Sniniyves a ou le mérite dordonner avee méthode 'ensemble da celle
vaste matlére, et 'on ne peul nler que lo o distribution des pratiques féean-
dantes el los récils de nalssances miracoleuses d'apris Ia natore de T'agent
fecondateur » lea éclairs d'une lumlére nouvelle. :

1. Leove,

Le Sibcle.

Le petil volume de M. Saintyves o deax grands mérites. 11 est oon sollec-
tion irés compléile €1 aussi critdqoe que possible de motérinuy disperses dans
touten sortes do livres apclens el modernes el de publientions sclentifiguas

ue pen de personnes ont & lovur disposition. Il est anssl un premier esai

e synthéss qul rendrn un précieny servies : il orientera lo grand poblie &
dons des éludes anxquelles les programmes ont oublié de Ie préparer, sl i
permeiira de saltaquer avec plos d'ordre et defficacité aux nom
enigmes dont Jos mythologles n'onl pos encora délivrd le secrel. 11 esté
d'nilieurs avee lonle ln libertd desprit que requierl le teavoll selantifiges,
muis gussi ayec une grande seriniio; el 1 y o gquelqoe meérlls & celn ol cos
questions ool caune les perturbations quo Fon snil dans les églises nnglicanms
et protestantes. el si 'Eglise catholique, pour w'en débarrosser violemmaont,
n'a pas hésité & rompre non seulement avee gquelques-uns de ses ennls
len plus lllosiees, mais encore avee loute In mentaliié moderne et toute i
critigque conlemporaine.

J. Guaox,

Conoblum.

Noua tenons surtout & f6lielter M. Sainlyves de es quil ne s'est pas lajast
teraser par son sujel ; le classement d'on sf grand anm de ﬂ-l’t- tall huumf-
:'J-l ::le.!ﬁdtd!:;:;il:;- No - :lﬂmrlilr:u!ll-'urqu: dw reirouver dans son broy

X CER & & i |
absenies de cortning ouvrages d'érnfiﬂinn. YrAIMARE frenanie SOR SR

Revue de Synthése historique.

M. Saintyves développe sa thése nvec ses quolitéa habituelles : une vaals
m;t;t}:a ulm;ﬁ.w“rurm-?_qul permolt dcqlu sulvra wn:?fnlj;u.a b lravers
ons, enfin une serémité
nioae, eoi sciemtifigne preécisuse pour gul
G. W.
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P. SAINTYVES .

La Bfrme neloctnls do Clrge of I lbert Esepenen 3
S vol in12 de X132 p, franco . . o v v o o 5000 5o x s a fr. 5O .'

Studi Raeligiesl, gennaio-febbraio, p. $6-85,

'En?:“ s ]r::m:n du livre ast l:m mll.n quei 'auteur & prhad. I‘uh--i parler cons-
| lammeni los personnages compétents sur la matiére @ prét tent |
I vie de siminaire, professeurs, gvéquu. eznsteiy e -
{
I

Revae Univarsitaire, 15 février 1904,

Sl 1 ge petit lives sl vivant el si sincére avec beawcoup de plaisir. L'anlear

eal une de cos intelligances drolies st libres gui, ilans le eath :Hlmma. BUPPOT: >
tent impatipmment ce qlue jni-méme appelle le eléricalisme et i, pour ;
Pintérét méme de leur religion, réclament Ia libarté de s'instroire, de penser,
da prailiquer les methodes eriliques ot sclentifiques, la lum-u[ nussi, de
connaltre el d'aimer Vesprit do lear temps... Ce qui fait pour mol Mimportanes

. de Vncte de M. Saintyves jcar un tel livee est un acte), c'est qu'avee lul comme

- avee M. Hootin comme pveée toul ce petit groupe de fol certalne et fervente,
nous awires liboes-peanseurs, Nows NOUs sentons on securilé entidre el en union

| m:llunlln. lfual.]u que soit leur fol, cos hommas-li ne demandent pour la

_ nidre ou ln répandre que des armes ratlonnelles. .

- G, Lansox,

Semaine Raligiouss do Saint-Flour.

L'ouvrage que nous présenions aux lecieurs da ln Semaine traile aves una
sineerité volsine de Unudoce cello déliests guestion d'one reforme intellee=
inelle du elerge. L'auteur s'abrite sous un paeudonyme. Ja le soupgonne d'étre
un prdire, 1l est un pew trisie goe Fintolérance de quelgues-uns oblige des
esprils pusst vigoureut et aussl franes 4 86 dissimuler.

r.vnn sea pudaces, (e livre des P. Sainiyves est bientalsant. 1l & souleve des
polemigues. Ce n'est pas on mauyals signe : cest la preave que I'cuvee ext
Vivante, Trés instammaent, nous conseillons es livee aux pritros culiivés,

L'abbé M. L ..

La Siecta, 11 janvier 1904,
Yolei un onvrage que jai po lire jusquian bout en manguant i loules sortas
da petits devolrs. T'en connais peu d'nussi inléressanes.
H. Bnssoy, président de la Chambre,

L'Auteritd, 13 janvier 1904

Fn parcourant ces pages, on s'apergolt tout die suite que I'nutear dolt possédder
& fond son sujel, #tre du bhitiment. Aussi peut-il dire ! « Celivre est d'abord
an plaidoyer pour lo liberté d'enselgnoment . mais, on méme temps, une eritiqoe
d.-?'emelgnumcnt clérienl. Celte critiqua i'lppnlnhreu pres unlquement sor
des lextes coalisinaliques ¢t baaucou, saroni stupéfails de volr ce gque prnsent
Jes mombres les plos intelligents do clergé de Venselgnemant donné aux

clercs.. *
En. Porin.

Annales de Philosophie chrétienne, Junvier 1608,

l Ja souhaits que lzlivee do M. Saintyves ne passe point inapargu, ear il denones

un péril grave el Il nous propose des réformes excellentes.
J. PENOKR.

Le Canada, 27 mars 1004,

La livre da M. Saintyves offre an public c.al.hnll-iue un intérét singuliérement
vif. Son orihodoxle est parfaile et de méme sn sincérité, Ses derniéres pages
uvent; eomme lo dil nuteur, rassurer canx qui ernirnient qusa I'esprit scien-
E‘I'iqua dolve jamais amener la deatruction du sentiment religlenx.
B.-C. Monis.

Journal de @Genéve,5 fivrler 1904,
lant, an milien des circonstances si irlstes de Ihenre présents—
g s an o e prament cheétion et patriotique —

& moploce en ce moment oo alnt de voe
:li'unlu:d:n des voix aussl hlutguncnt Impi.r?an que celles de M. Saintyves.
De RomEaTv.



Les Saints Successeurs des Dieux
ESSAIS DE MYTHOLOGIE CHRETIENNE }

¥ - 1 bean wol. in-8 de 418 pages, franco. . Epnisé , .

Revue Universitalre, 15 décembre 1907, p. 419

umm dtade “.}.f‘}'*’*‘.‘,’“ h|-lniri pn-rllr-I: L. L'ord Mudum;'ﬂﬁngs

i BOOrCes ondes hagio ues — 1L il

ropres.  Ello mmﬁ snns dﬁmﬁm "él.rll distuion par lzl piee
Flu:lnlrn religiense et de I8 mythologie. Mais In netteté IXf
mulifiuds des exem allégués en fonl un excellent nmq:
sation pour les profanes comme moi, qui sont curienx fogl

un peu clair dans ln Norison prodiglense de la légende l
savolr es qu'ian eatholigque libérnl est disposé & en crolre, Cest une laein
toot & fail amuosante et Eunl In eonséquenca va loln, an deld méme E

melt I titre. ;
e G. Lanson, professenr i la Sorby

ﬁ‘ﬂ.ﬁ'

Revue historigue.

Dons ca wvolume, M. Salniyves étudle les salnis engandréa

le il mvee prudencs ol mithode. 11 sormit & désieer aun lﬂrm.
Iussent un livee si propre  les guider dans In eritique des légendes si
Inspirer de fecondes monographies. Tel qu'il est, ee
iremenl provisolre & Ineomplst, um,rﬂua nves une force
ealla verilé gue les hommes n'oni pas m & lewrs s

sant du paganiame au christianisme, gque la sainteté chrétienne
Lagrisé paiEnnNE, A
Ch. Griasknknt,
Chargé du conrs kistoire du christioniome 4 o Sorbo

Revue du Clorgd frangals, 1 septembre 1007,

Ja n'al besoin de dire goaucun catholiqgue ne peut secepler ln
Vaulenr, E::‘lt résarve flhn.qunn doit reconnalitre Iolivre de M.
idmolgne d'une rares erndition # qu'll & one réells valeur seien
trouve reunis ane mullitude de faits of de rapprochements qoe lon
vainemaont ullleurs ; du resie, les référonces abondantes quo'll fourni
gent dans ln cotégorie des Instruments de travail, Ehed

A v

Revue do Synthése hiatorigue, juln 1007,

M. Salntyves iraife les gquestions gquo'll aborde nvee une prodi
da eltatlons ot d'pxemp) wra riférances, lonjours précises, monin
il et no eonrant de la sclencedes religions. Pourvu d'onr
Elmmﬂ nu legtonr de fe sulvre sans fatigne & travers de muoliiple

de tout i pris confesslonnel, préoccupd unlguemant dela
tifique. san pendance ne 'em pér.-im pas de parlar de phénoménas
aves one mte respecthuenss. comme le prouvent ces goelgues |
culte des ﬂ}:nl encore Ie eulle des saints. sont encore inAnime
Eﬂn{: hw:;m'l;s rmes da Iiﬁltl:lrﬂ:ilm-ﬂ brir::ltlrhl‘rﬂu:?ﬁw e
EVOOE HOL néralions 1&m d'une In
pmﬁn%n de cequ'il ya de mﬁ:.laut dans la n:i‘i’mmi “l'ﬁ:-[ni oll

Goorges Wany, professeur o bidlodre & I Dniveridtd o

La Granda Revus.

: Cel excellent livee inlitessora certaloement, non senlement 18 m)

: el Unistorien des ans, nathro; et le lradi :
; litnrgiste, Tmﬂmml?ht?n s Atsai 168 ﬂmw
L. Amcsr:

Grands lmprimeris du Centre. — F. HERBIN ef H.-BOUCHE,
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