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Vorwort.

Die in den letzten Jahren in Menge zum Vor-
schein gekommenen Zauberpapyri haben die Aufmerk.
samkeit in erhthtem Masse auf die antike Magie
gelenkt und so darf ich hoffen, dass die folgende,
durchweg aus den Originalquellen gesehipfle Darstel-
lung des altjiidischen Zauberwesens als eine zeilgemiisse
frenndliche Aufnahme finden  wird. Das  altjiidisehe
Zauberwesen bildet an sich einen interessanten Ab-
=chnilt in der Geschichte des menschlichen Glauhens und
Denkens, hietet aber zugleich den besten Beleg fiir die
Ziihigkeil magischer Vorstellungen. Diese wurzeln so liel
in der menschlichen Natur, dass sie der jiidische Mono-
theismus trotz seiner wellgeschichtlichen Trinmphe aus
dem eigenen Volke nichtginzlich auszurolten vermochte.

Bei dem engen Zusammenhange zwischen Glauben
nnd Zauberei liegt nichts Auffallendes in der Thalsache,
dass der Gott Israels, namentlich der vierbuehstabige
Gollesname und seine Variationen, in den Zauberpapyri
und aul’ den Abraxasgemmen einen so hervorragenden
Flatz einnehmen, Mit dem wachsenden Einfluss der jiidi-
schen Religion auf die alte Well wuchs auch das An-
sehen des fremden Goltes bei den heidnischen Vilkern
und ihren Zauberern. Den weisen Salomo verehren
die Zauberer bis auf den heutigen Tag als ihren Konig
und Urahn. In wie weil jedoch andere Elemente des
jiidischen Zaubers in die heidnische Magie eingedrungen
sind oder auf dieselbe eingewirkl haben, lisst sich
bei dem heutigen Stande dieser Studien nicht genau
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bestimmen, Einige Beispiele findel man in unserer Dar-
stellung, Im Allgemeinen hat in diesem Punkte das
Heidenthum einen unvergleichlich grosseren Einfluss
aufl das Judenthum ausgeiibt, als das Judenthum auf
das Heidenthum, Die Originalitit des jiidischen Volkes
liegt ausschliesslich in der erhabenen Erkenntniss des
einig-einzigen Goltes,

Mit ,altjidisch® bezeichne ich das Zeilalter der
jidischen Tradition, also beiliufiz das erste halbe
Jahrtausend unserer Zeitrechnung. Den jildischen Zau-
ber des Mittelalters, wie er sich namentlich in der
Kabbala uud ihrer Litteratur breit macht, habe ich
wohl nicht beriicksichtigt, aber einen Sechlissel zu
seinem Verslindniss an die Hand gegeben, denn die
Kabbala ist nicht nur ein Kind der Philosophie, son-
dern auch der Magie.

Der erste, der sich mil unserem Thema beschiif-
tigt hat, ist Salomo ibn Adret, die grivsste rabbi-
nische Autoritil Spaniens in der zweiten Hiilfte des
13. Jahrhunderts. In seinen rabbinischen Gulachten
ist Nr. 413 (Editio Bologna 1519) der Frage gewidmel,
ob man sich magischer Heilmittel bedienen diirfe.
Er behandelt die Frage, wie gelegentlich andere De-
cizoren und Commentatoren des Talmuds, vom hala-
chischen (religionsgesetzlichen) Standpunkt. Der medi-
cinische Gesichtspunkt waltet vor bei Dr. Gideoun
Brecher, der in seinem Werke: ,Das Transcenden-
lale, Magie und magische Heilarlen im Talmud® (Wien
1550) das einschliigige Material gesammell hat. Er
schopft fast ausschliesslich aus dem babylonischen
Talmud, ohne ihn auszuschipfen, und beschrinkt
sich auf eine trockene Registrierang der Thatsachen.
Den theologischen Standpunkt vertritt der als Talmu-
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dist und als Theologe gleich ausgezeichnete Seminar-
rabbiner Dr. D. Joél in seiner Schrifl : _Der Aber-
glaube und die Stellung des Judenthums zu demselben®,
dlie im Jahresbericht des jiidisch-theologischen Seminars
ywFraenkel’scher Stiftung® erschienen ist (Breslau 1881
l. einziges Heft). Wie schon der Titel zeigl, kommen
in dieser Sehrift alle Arten des Aberglaubens und
nicht blos die Magie zur Sprache. Die anscheinend
oder thatsfichlich superstitivsen Hauptstellen der Quel-
len=chriften des Judenthums werden in chronologischer
Reihenfolge vorgefithrt und besprochen. Vollstindig-
keit ist gar nicht beabsichligt.

Ieh war in erster Reihe bestrebl, den vorhan-
denen Stoff vollskindig zuo sammeln und in moglichster
Kiirze vorzulegen. Die eclassischen Stellen sind in
den Anmerkungen im Original gegeben, um den Leser
mit den Quellen verlraut zu machen und zugleich die
Controlle zu erleichtern. Der Text ist aber auch ohne
Noten leshar. Ich glaube Spuren magischer Vorstellungen
anch in anscheinend ganz unschuldigen Aeusserungen
nachgewiesen zu haben (vgl. besonders S, 33 ff. und
146 ff.). Hier bietet sich der Forsechung noch ein
weites Feld. Soweit meine Kenntnisse und meine
litterarischen Mittel reichlen, machte ich auch ge-
schichtlich-vergleichende Studien. Teh bin mirin diesem
Punkte der Mangelhaftigkeit meiner Arbeit bewusst
und bedauere sehr, dass mir keine Hilfsmittel iber
die aegyptische Magie zur Verfiigung standen. Eine
Vergleichung des jidischen und aegyplischen Zauber-
wesens, die auf Grund der vorliegenden Arbeit ange-
stellt werden kann, wiire eine lohnende Aufgabe fir
einen Aegyptologen,

Ieh war ferner bestrebt, den gesammellen Stoff
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itbersichtlich zu ordnen und zu beleuchten. Um Wieder-
holungen zn vermeiden, verwendete ich die einzelnen
Angaben in der Regel nur Ein Mal als Belez : in eini-
gen, verhiiltnissmiissig wenigen Fillen jedoch war ich
in Ermangelung anderweitiger Daten gezwungen, auf

schon angefithrte Angaben zurickzugreifen, um die

Existenz mancher in Frage stehenﬁer magischen Vor-
stellung zu beweisen.

Meinem Lehrer und Gnllegen;-Hﬁrrn Prof. Bacher,
der eine Correctur dieses Werkes gelesen, spreche
ich auch an dieser Stelle meinen Dank aus.

BUDAPEST, im August  1898.

Ludwig Bilau.
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Aberglaube, Zauberwesen und Dimonenglaube.

Nach der Demokratisirnng der staatlichen Regierungs-
form und der schénen Literatur ist in der Gegenwart auch
die Wissenschaft mehr denn je demokratisch geworden ;
nicht nur die Statistik, die Sociologie, die Volkswirthschaft,
die Ethnographie und andere Disciplinen, sondern auch die
Religionswissenschaft zieht die grossen Massen in den Be-
reich ihrer Betrachtungen. Nachdem man sich lange Zeit
hindurch blos um die Geschichte der Theologie, d. h. um
die Geschichte der Heligion der gelehrten Vertreter der-
selben gekiimmert hat, ist man nunmehr zur Ueberzeugung
gelangt, dass zu einer wirklichen Geschichte der Religion
auch die Kenntniss der volksthiimlichen, religiisen An-
schauungen, Sitten und Gebriuche gehirt. Der  kleine Mann*
ist auch auf diesem Gebiete in den Vordergrund des Interesses
getreten ; sein Aberglaube hat nach unverdienter Zuriicksetzung
im Reiche des Wissens die Gleichberechtigung erhalten.

Und mit Recht. Denn der Aberglanbe ist ilter als
der Glaube, wie die Verchrung von Gétzen ilter, als die
Anbetung Gottes. Der Aberglaube ist der Vorginger des
Glaubens, aber der Glanbe ist nicht sein Erbe; dnjener nicht
zu den Todten gehirt. Stubenvoll entrollt in seiner
im vorigen Jahre erschienenen Schrift: _Religion und Aber-
glaube® ein dilsteres Bild von den religidsen Anschauungen
der europiiischen Vilker, An der Hand von Beispielen, die aus
den letzten Jahren gesammelt sind, wird gezeigt, dass die Reli-
gion von Aberglauben iiberfluthet wird, Der Aberglaube ist
wohl zuriickgedriingt, aber nicht verdriingt worden, Er hatte
immer und iiberall seine Heimstiitte, er kennt keinen Unter-
sthied der Race, der Erdstriche, der Zeiten; erist, wenn ich
so sagen darf, menschlich: sein Gebiet ist unbeschriinkt.

1
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Der Aberglaube ist mannigfaltig, der Glaube einfach:
der Unwahrheiten gibt es wviels, Wahrheit nur eine und
man kann in diesem Betrachte die Religion eher eine
negative, als eine positive nennen. Freilich ist
es nicht leicht zu sagen, wenn man simmtliche Erscheinufi-
gen, welche das Verhiiltniss des Menschen zu einer hiheren,
iibernatiirlichen Macht gezeugt hai, in Augenschein nimmt,
wo der Glaube aufhirt, und wo der Aberglaube beginnt?
Diese Grenze ist, soweit die geschichtliche Kenntniss reicht,
in verschiedenen Epochen verschieden bestimmt worden
das Gebiet des Aberglaubens war bald ein weiteres, bald
ein engeres, Man hat daher den Aberglauben auch dahin
definirt, dass er nichts Anderes sei, als der Glaube einer
iiberwundenen religiosen Anschanung, Fs ist nun allerdings
richtig, dass das fiberwundene Heidenthum als Aberglaube
angesehen wird, unrichtig ist jedoch die Meinung, jede
tiberwundene Religionsstufe sei Aberglaube. Dies ist ohne
Weiteres klar. Der wahre Kern disser Definition ist blos,
dass von Aberglauben nurin Fragendes Glaubens
die Rede sein kann, falsche Meinungen iiber andere Fragen
sind Irvthiimer, aber kein Aberglaube. Dem Glauben und
Aberglauben ,ist gemeinsam das Grundmerkmal der De-
zichung suf ein Uebersinnliches,* der Unterschied beider
liegt aber darin, duss im Aberglauben, so im Zauber, durch
simnliche Mittel iibersinnliche Wirkungen erzielt werden
sollen., ,Das Uebersinnliche wird sum dienenden Mittel und
das Sinnliche zum massgebenden Zweck, eben damit wird
die Idee des Uebersinnlichen des ihr wesentlichen, sittlichen
Charakters entkleidet und verfillt den unsittlichen Ten-
denzen menschlicher Leidenschaft® 1)

Wir milssen jedoch die Frage nach der bestimmien
und genauen Umgrenzung des Aberglaubens nicht weiter ver-
folgen, da uns hier von den mannigfachen Erscheinungen des
Walnglaubens nur diejenigen interessiren, welche unter dem
Namen derZauberei jedem bekannt sind, Jeder weiss, was Leben
ist, wenn er auch den Begriff nicht definiren kann, Wir glanben

1y Phoiderer, Theoris das Aberglanbens, Berlin 1872, p 1E, wo
dicae Definition — offenbar mit Biicksioht anf das Neus Testament —
begriindet wird.




gegen die Wahrheit nicht zu versfossen, wenn wie he-
haupten, dass jede Zauberei Aberglaube ist, aber nicht jeder
Aberglaube Zauberei, Riess dussert sich iber das Ver-
hiiltniss beider zu einander folgendermassen: ,Im Worte
schon liegt, dass der Aberglaube etwas ruhendes, mediales
ist, eine Gesinnung keine Thitigkeit. Aber wie die Religion
sich nicht begniigen kann, an Goitter zu glauben, sondern
sich praktisch in ihren Cultus umsetzt, so wird der Aberglaube
im Zauber, der gewissermassen seine Kultiibung bildet, prak-
tisch. Durch ihn macht sich der Aberglaubische, die ihn be-
drohenden und bestimmenden Michte geneigt, oder ruft
die schiitzenden herbei, den Einfluss jener zu brechen®.”)

Das charakteristischeste Merkmal des Zauberns ist
also irgend ecine Handlung, durch welche in iibernatiirlicher
Weise eine That bewerkstelligt werden soll. Wie wir noch
gehen werden, hat anch die jitdische Tradition als das
Kriterinm des Verbrechens der Zauberei die That betrachtet,
vermittelst welcher irgend eine physische Veriinderung
(meye)  hervorgebracht wird. Blendwerk, Tiusechung des
Auges,* ist also moch keine Zauberei, Das ganze weite Ge-
biet der Mantik, diber welche in der Bibel, wie im Talmud
und Midrasch ein iberreiches Material vorliegt, gehirt nach
jidischen Begriffen nicht zur Zauberei im engeren Sinve,
(z'owd), wenn auch die angewandten Mittel und die ange-
rufenen, vermeintlichen htheren Michte in beiden oft die-
selben sein migen. Zum Verstindniss des altjiidischen
Zauberwesens ist also die Behandlung der mannigfachen
Formen der Wahrsagerei nicht nothwendig, weshalb wir sie
im Rahmen unserer Aufgabe nur gelegentlich zu streifen
haben werden.®}

1y Paunlys Beal-Eneyelopiidie der classischen Alterthumewissen-
sehaft. Nous Boarbeitung herausgegeben von Goorg Wisso way Band [
p. 38, Wir werden dieses Werk in der Folge kurz als PW, eltiren, Nach
Pllgiderer 1, ¢, 8. 8 sind die zwoi Grundformen des Aberglonbene Zauberel
und Mantik., Mit diesen beiden wiire demnwch der Begriff des Aber-
glaubens ersehibpft,

Y Burger, Protestantisehe Real-Encyclopidie® XVII 417, fasst
unter den Begriff der Zauberel .alles ansserpewlfinlichs Kinnen auf
dow Gobiete des Thuns and Wissens? soeammen. Allerdings bodiens

1=
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Das Wesen der Zauberei ist, wie gesagt, die angeb-
liche Kunst, durch sinnliche Mittel fibersinnliche Wirkungen
hervorzubringen. In den Erscheinungen der Magie fanden
Manche eine Reihe der tiefsinnigsten Ahnungen fiber das
Wesen des Menschen und sein Verhiiltniss zu dem Leben
der Natur und der iibersinnlichen Welt. Nach der SBchelling-
schen Naturphilosophie wiire die Magie etwas durchaus
Fdles, ju so ziemlich die hiichste Spitze des geistigen Lebens
des Alterthums, und die eigentliche Zauberei ist nur eine
spiiter entartete Form dieser hiheren Disciplin.')

Die Ocenltisten der Gegenwart, welche von den India-
nern mit dem Tabakranchen auch den Spiritismus ange-
nommen haben, huldigen zwar ihnlichen Anschauungen,
ping niichterne Auffassung wird jedoch dieser Afterwissen-
schaft kein Vertrauen entgegen bringen und lediglich be-
strebt sein, Ursprung, Bestand und Wachsthum der Zauberei,
welche bei jedem Volke ein naturwiclisiges, einheimisches
Produkt ist und sowohl bei Naturvblkern, nls auch bei den
civilisirten Nationen bis auf den hentigen Tag in mehr oder
minder hohem Masse angetroffen wird, #u begreifen und zu
erkliren. Ein competenter Forscher, E. B. Tylor, Verfasser
der ,Urgeschichte der Menschheit®* und der  Anlinge der
Cultur* fussert sich hieriiber in seinem letzteren Werke
Beite 115 ff. mit den folgenden Worten:

«Der Hauptschliissel zum Verstiindniss der schwarzen
Kunst (Zuuberei) besteht darin, dass wir sie als beruhend
auf der Ideenassociation betrachten, einer Fiihigkeit, welche
die Grundlage fiir die menschliche Vernunft, aber auch in
nicht geringem Grade fiir die menschliche Unvernunft bildet.
Der Mensch, der auf einer noch unentwickelten geistigen
Stufe gelernt hat, in Gedanken jene Dinge zu verbinden,

aich dis Wahrsagekunst zur Erlongung von wonderbaren Ofenbarangen
iiber das Bukiinftige mancher Zaubarmittsl, wis Besehwirungon und dgl.,
giv. Lingt also wit dem faunberwesen svsammen, identiseh mit ihr
ist sia jedoch nieht,

1) Pauly, Beal-Encvelopiidico IV 1877, Von der Sehelling’schon
Nuturphilosophie heisst e 1. e. 1887, dasa sie .in Vielen sehr tief im
Element des Zaubers steckt, der anch die fhm sntwaehsens Religion in
soinen Kreis hinnbruzichen sneht,
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von denen ihm die Erfahrung gezeigi hat, dass sie wirklich
in Zusammenhang stehen, ist weiter gegangen und hat irr-
thiimlich diese Verrichtung umgekehrt und den Schluss ge-
zogen, dass eine Verbindung in Gedanken nothwendig einen
ihnlichen Zusammenhang in der Wirklichkeit bedinge, So
hat er denn versucht mit Hilfe von Vorgingen, von denen
wir jetzt einsehen, dass sic nur eine ideelle Bedeutung haben,
Ereignisse zu entdecken, vorauszusagen und hervorzurufen.
Durch eine ungeheurs Menge von Zeugnissen aus dem wilden,
barbarischen und civilisirten Leben sind wir in den Stand
gesetzt, magische Kinste, welche daraus entstanden sind,
dass man cinen idecllen Zusammenhang fiir einen reellen
hielt, aus der niederen Cultur, in der wir sie finden, 2u
verfolgen. Dahin gehiren die Kunstgriffe, durch welehe man
auf entfernte P'ersonen einen Einfluss fiben kann, indem mauy
auf etwas mit ihnen in nahem Zusammenhange Stehendes
wirkt — ihr Vermiigen, Kleider, welche sie getragen haben,
und namentlich abgeschnittene Stiicke des Haares und der
Niigel. Nicht nur hech und miedrig stehende Wilde wie die
Australier und Polynesier, und Barbaren, wie die Vilker Gui-
neas, leben in Todesfurcht vor dieser tickischen Kraft — micht
nur die Parsen haben ihr heiliges Ritual, welches ihnen vor-
schreibt, ihre abgeschmittenen Haare und Nigel zu ver-
graben, damit Dimonen und Zauberer kein Unheil damit
anrichten kionen, sondern die Furcht, man diirfe solche
Spine und Schnitzel nicht umherliegen lassen, damit ihrem
fritheren Besitzer nicht ein Leid dadurch geschehe, ist noch
keineswegs im Munde des europiiischen Volkes ausgestorben,*
Ler einfache Gedanke, zwei Gegenstinde mit ciner Schnur
zo verbinden, und dann anzunelimen, dass diese Vereinigung
einen Zusammenhang herstelle oder einen gegenseitigen Ein-
fluss herbeifiibre, ist in verschiedener Weise in der Welt
verarbeitet worden, In  Australien befestigl der eingeborne
Doctor ein Ende eines Strickes an das schmerzende Glied
des Patienten und behauptet dann durch Saugen an dem
anderen Ende zur Erleichterung desselben Blut zo saugen.®
JDie Zahl der magischen Kiinste, bei denen der Zusammen-
hang nur auf Analogie oder Symbolismus beruht, ist endlos
im ganzen Verlaufe der Civilisation,®
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Wir milssen es uns versagen aus Tylors lehrreichem
Werke weitere Beispiele anzufiihren, so sehr sie auch das
Verstiindnizs dez von uns zn behandelnden jiidischen Zauber-
wesens erleichtern wiirde. Die Vorstellungen von der Ge-
fihrlichkeit der verstreuten Niigel ist auf parsischen FEin-
fluss zuriickgefithrt worden!), die Miglichkeit ist aber nicht
ausgeschlossen, dass man es mit einem allgemein verbreiteten
zauberischen Aberglauben zu thun habe. Der Verwendung
von Menschen- und Thierhaaren, sowie der Vorstellung, dass
durch Verbindung Uebertragung von Krankheiten,Entzanherung
und dgl. bewerkstelligt werden kinne, werden wir ebenfalls
noch begegnen, Fest steht die Thatsache, dass die Zauberei
einen wesentlichen Destandtheil des wilden Lebens bildet
und dass sie sich theils als Ueherbleibsel, theils als fremde
Einwirkung auch im Schosse des monotheistischen Volkes
der Juden eine Stiitte erobern konnte,

Was nun das Wesen, die Ziele und die Mittel der
Zauberei, sowie die Personen, welche dieselbe betreiben,
betrifft, beschriinken wir uns trotz obiger Erkenntniss haupt-
siichlich auf Anfiihrung von Analogien aus dem Alterthum,
dessen jildischen Zauber wir darzustellen haben, obgleich
nicht unbedeutende Reste der Magie und Superstition auf
verschiedenem Wege sich auch in das Zauberwesen dor
Gegenwart heriiber gerettet haben, wie wvon verschiodenen
Seiten nachgewiesen worden. Es geniigt ein Blick in eine
beliebige Darstellung der abergliubischen Anschauungen
irgend eines lebenden Culturvolkes, um sich liervon zu
iiberzengen, Die Grundlinien scheinen bei allen Volkern
dieselben zu sein. Da die Wirksamkeit des Zaubers von
der siricten Einhaltung gegebener Vorschrifton abhiingig ge-
macht wird, sind diese Praktiken naturgemiiss nicht nur
tiihe, sondern auch unveriinderlich. Sogar bei den Zauber-
tormeln, in welchen gewisse Michte angernfen werden, bleibt
der dussere Rahmen derselbe, nur werden statt der wirkungs-
vollen Namen den veriinderten religidsen  Anschauungen
entsprechend, andere eingesotzt, wie Beispicle aus dem
Mittelalter und der Neuzeit zoigen®),

1) Behorr, Hoolaluz V11
2) Bieha Gaster, The sword of Mases, London 1896, . D




Dies fithrt ums zur Betrachtung einer zweiten Seite
der Magie. Wenn auch einerseits anerkannt werden muss,
dass Ideenassociation und Symbolismus schiipferische Kriifte
der Zauberei sind, so kann andererseits nicht geleugnet wer-
den, dass dem (lauben an Geister, der den Naturmenschen,
der, wie noch heute die Kinder, die ganze Natur als beseelt
gich vorstellt, charakterisivt, im Zauberwesen eine hervor-
ragende, wenn nicht die hervorragendste Stelle zukommt,

Nach christlicher Ansicht — und diese ist bei einer Be-
handlung des alijidischen Zaubers nicht ausser Acht zu
l assen — beroht aller Zauber auf diimonischer Hilfe.')

Diese Geister will der Zauberer durch seine geheim-
nissvollen Mittel in seine Gewalt bringen und zur Aus-
filhrung seines Willens zwingen. Die Vorstellung vom Ut-
sprunge, von der Natur und Macht dieser uniiberwindlichen
Wesen, die sich der Mensch dienstbar machen kann und will,
war und ist bei den einzelnen Vilkern eine verschiedenes,
dies iindert aber am Wesen der Sache nicht viel ; Dimonen-
und Zauberglanbe sind von einander unzertrennlich. Im
Zauber werden die Geister herbei gerufen, im Gegenzanber
werden sie abgewehrt; dns zeigt eben den Muister, dass
er auch diejenigen Geister los werden kann, die ein Anderer
gerufen. Die Dimonen bilden gleichsam - Mittelwesen
swischen Mensehheit und Gotiheit,

Alle Vilker glaubten und glanben bis auf den heutigen
Tag an die Existenz dieses Zwischenreiches, sie unter-
scheiden sich lediglich nur in der mehr oder minder reichen
Ausstattung desselben. ,Das Heidenvolk hat mit einer so
grossen Anzahl Diimonen, Géttern und Ialbgdttern zu thun,
dass es in bestindiger Furcht wvor der Macht. derselben
schwebt. Es gibt in seinem Lande keinen Weiler, der nicht
wenigstens einen Baum, eine geheime Stitte besisse, welche
als Sitz biser Geister gelten. Mit der Nacht verdoppelt sich
aber der Schrecken des Heiden und es kann ihn sodann

1) Justinus M., Dialogns cum Tryphons 68, Apologie L 14, IL. &5
Eusebius, Historia Eeclozinstiea 11 13 ; Minueios Felix, Octarins 28
Tertollian, Apol. 227 Panly IV. 1418



nur die dringendste Nothwendigkeit bewegen, seine Woh:
nung nach Sonnenuntergang zu verlassen. Muss dieses ge-
schehen, so schreitet er mit fiusserster Vorsicht von dannen.
Er beachiet das geringste Geriiusch ; er murmelt Beschwirun-
gen vor sich her, die er immerfort wiederholt; er hilt
Amulete in der Hand, betet ununterbrochen und fithrt so-
gar cinen Feuerbrand mit sich, um seine unsichtbaren
Feinde abzuwehren, Hirt er den geringsten Laut, das
Rauschen eincs Blattes, die Stimme eines Thieres, so hiilt
er sich sogleich fiir verloren; er blildet sich ein, dass ein
Diimon ihn verfolge, und um seinen Schiecken zu be-
meistern, fingt er an zu singen, oder in lautor Weise zu
sprechen ; er beschleunigt seinen Schritt und athmet erst
dann wieder auf, wenn er endlich einen, seiner Ansicht
nach, sicheren Ort erreicht hat.*!) Diese Beschreibung des
heutigen IHindus passt nach Lenormant?) auf’s genaueste auf
die alten Chaldier, die sich gegen die Diimonen, von denen
sie sich joden Augenblick umgeben withnten, vermittelst der
heiligen Magie zu schiitzen suchten. Die Diimonen der
Akkader und Assyrer waren in finf Hauptelassen eingatheilt
und bildeten eine hierarchische Rangstufe. Sichen bise
Geister, welche aufs genaueste den Widerpart der sieben,
mit der Leitung des Weltalls bekleideten Planetengottheiten
bildeten, konnten sogar ,die Ordnung des Laufs der Planeten
storen, Bonnen- und Mondfinsternisse verursachen.“?) Thre
Zahl war ecine uniibersehbare und es giab ein besonderes
Werk ,iiber die bisen Geister.®

Die Staatsreligion der Aegypter war mit der Magie nicht
in dem Masse verkniipft, wie bei den Chaldaeo-Babyloniern,
aber_eine Unzahl von guten und bisen Diimonen lebte auch in
ihrer Phantasie, Neben Set, dem nie villlig besiegten bisen
Diimon ,stehen zahlreiche Diimonen ndie Feinde,*  die Bosen®,
welche dem Finzelnen nachstellen, sein Leben, seine Wohl-
fahrt bedroben. Vor allem kommt es darauf an, die richti-
gen Opfer zu bringen, die Formeln und Handlungen #u

1 J. Roborts, Oriental illustrations of Seriptures 8. 452,
*) Dis Magie dor Chaldiier p. 42.
N1, p a4t
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brauchen und zu iiben, welche die Herzen der Gitter gniidig
stimmen und das Uebel abwenden . . . Die ganze Naturist
voll von gditlichen Wesen, Da sind heilige Biume, Bteine
Geriithe, in denen sie wohnen." Die Hauptaufgabe der Ge-
heimlehre, wie der Zauberkunst ist, die Herrschaft diber die
feindlichen Michte zu gewinnen.!) Dass die Didmonen in
Aegypten auch in hellenistischer Zeit eine bedeutende Rolle
spielfen, ersieht man aus den an's Licht gezogenen magischen
Papyri.”) Die classischen Vilker waren von dem Glauben
an bijse Geister nicht weniger angesteckt als andere Vilker.
Auch Philosophen glaubten an Diimonen, Stoiker und Plato-
niker hatten eine sehr ausgebildete Dimonenlehre, welche
+in den gliubigen Kreisen der gebildeten Welt eine Art
von dogmatischer Geltung gewonnen hatte. Plutarch sast :
Diejenigen, die entdeckt haben, dass ein Geschlecht von
Dimonen swischen Menschen und Géttern in der Mitte steht
und beide miteinander verbindet und im Zusammhange er-
hilt, (mag nun diese Lehre aus der Schule Zoroasters, von
Orpheus, aus Aegypten oder Phrygien stammen) haben
mehr oder grossere Schwierigkeiten geldst als Plato durch
die Theorie von der Materie®.%)

Bevor wir nun zur Charakteristik des volksthiimlichen
jidisehen Dimonen- und Zauberwesens iibergehen, wollen
wir noch eine Aeusserung Maury's iiber die Religion der
uncivilisirten Vilker anfihren, um fir die Beurtheilung der
jlidischen Anschanungen auch von dieser Seite einen Mass-
stab an die Hand zu geben:  Die Religion des wilden, oder
noch im hohen Grade uncivilisirten Menschen ist ein aber-
gliubischer Naturdienst, ein zusammenhangsloser Fetischis-
mus, in welchem alle Erscheinungen der Natur, alle Wesen
der Schopfung zu Gegenstinden der Anbetung werden. Der
Menseh denkt sich iiberall persiinliche Wesen nach seinem

1) 8o charakterizict Meyer, Gesclichte des Alterthums L § 80,
die Volksriligion im alten Asgypten.

% Biohe Wessely, Griechischs Zauberpapyrns von Paris unid Lon-
don (Wien 188%) und Neuwe Gricehische Zauberpupyri (Wien 1883) im
Register 8 vo Sxlrwv.

m Frieditinder, Bittongeschiehte Roms ® 111 517 mit Berufung anf
Zeller Philosephie der (rrisehen ITI* 1, 157 £,
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Ebenbilde, die er mit den Gegenstinden selber vermengt,
bald ven ilinen absondert®. ,Die Aufgabe der Magie bestand
Anfangs vornehmlich in der Beschwiirung der Geister, wvon
denen die wilden Vélkerschaften bei weitem mehr Unheil
erwarteton, als Wohlthaten erliofften . . . Da der Cultus bei
diesen Vilkern fast ausschliesslich auf Beschwirung von
Geistern und Verehrung von Amuleten beschriinkt war, so
hatten ihre Priester, gleich Zauberern, nur den Beruf, sich
mit den gefirchteten Dimonen in Verbindung zu setzen.“!)

Eine Vorbedingung fiir den Glauben an die Macht des
Zaubers bildet, wie man sieht, der Glaube an die Existenz
von iibermenschlichen und untergdttlichen Wesen, und ein
solcher war bei den alten Juden in reichem Masse vorhanden.
Man kannte nicht nur _dienstthuende* und ,Verderben
bringende* Engel, sondern mehvere Gattungen von biisen
Wesen, die Geister, Gespenster, Schidlinge, Teufel ge-
nannt werden.®) Der Engel kann sich — wenigstens nach
ilterer Anschawung — kein Mensch bedienen, da sie, wie
schon ihr hebriischer Name zeigt, Abgesandte Gottes
sind, weshalb wir diese hier mit Schweigen iibergehen
kiinnen®). Die Zahl der bisen Geister, der Mazzikin ist

1) La Mugie ot I'Astrologie dans Usutiguitd et au moyen age p.
7. if.; Lenormant, Magie p. 80 f.

%) Man findet oft die Namen: pees soxbz, qhsnoobn oA
und zwar U nin und SeEtesn . s, penm o, Im Nemen
Teatament findet man oft 17‘-'55:1-1 -&-,;_i.'j-gg:-r!q = ' FE- IIY; -,:vealu.x
movnghy == MY MY und mvedus Sordurvne="0 n1,

9y Hihe Brecher, Das- Transcendmmtale, Magie und magische
Heilarten im  Talmnd Cupitel 1 und 2.; Kohat, Tebor jlidische Ange.
lologie und THimonelogle in ihrer Abhlingigkeit vom Parsismus, bo-
sonders p, 17 f.; Sthorr Heehaluz VIL 20; Guitz, Geschiohts der Ju-
den, II, Band, 9 Hillfto 4. Note, besonders p. 4168 #.; . C. Conybeara
Demopology of the New-Testament in Jewish Quarterly Rawiow Band
VIIE und IX; Steinschueider, Monatsschrift fir Goschichte und Wis-
senselinft des Judenthums 42, 166, Wichtiz ist dic Thatencho, dass die
Talmudisten sich des babylonizehon Ursprungs der Engelnamen bewusst
Whran : Basm jmpy by meohie e {j+ B H. 58d 10 v. u.), Thre Zahl
ist unbeschriinkt, bei der Offenbarung sind aof Rinmal 1,200.000 vom
Himmel horuntergestisgen (Sabb. 88a; Peslkta 124 h). mbsm soxbe
werden erwlilint Berachoth 51a; Kothub, 104 o; B, K. 604 i (5 abpi~}]
Sanhedrin 108 L.u.; j. Schebuoth 87a 10 v. unten und sonst,
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eine so ungeheuere, dass kein Mensch vor ihpen Bestand
hiitte, wenn sein Auge sie sehen diirfte ; sie umringen jeden
einzelnen, jeder soll sogar zur Linken 1000 und zur Rechten
100.000 von ihnen haben; das Gedringe in den Schulen,
die Midigkeit der Kniee, die Abnitzung der Kleider der
Rabbinen sei anf ihre Rechnung zu setzen!), Die Teufel,
Sehedim, sind nicht minder zahlreich; Jochanan (ge-
storben 270 in Tiberias) sagte: 300 Gattungen Toufel
waren in Schichin, was aber ein weiblicher Teufel sei,
weiss ich mnicht®). Die bbsen Geister hat Gott am Freitag
geschaffen”) ; daber wurde, wie wir glauben, Freitag fiir
einen Ungliickstag gehalten, und nicht weil Jesus an diesem
Tage hingerichtet worden, was in altjiidischen Kreisen weder
bekannt noch beachtet worden ist. In den Jahren, wo Adam
mit dem Banne belegt war, zeugte er Geister, Teufsl und
Lilithe, sagt Jirmija b, Eleasar4). In drei Beziehungen gleichen
die Teufol den Engeln: sie haben Fligel, schweben von
einem Ende der Welt zum anderen Ende und wissen, was
geschehon wird ; in anderen drei Bezichungen hingegen glei-
chen sie den Menschen: sie essen und trinken, pilanzen sich
tort und sterben®). Da sie die Zukunft kannten, wurden sie
um dieselbe befragt, was aber gefihrlich war; andere, iiber
Oel und Fier gesetzte, durften gefragt werden, waven aber
Liigner®), Sie konnten verschiedene CGiestalten annchmen,
gewdhnlich erschienen sie als Menschen, hatten jedoch
Hiihnerfilsse und keinen Schatten™), Ihr Haupt war Aschmedai,

') Beraclioth 6a: fo5 mws mams wbode o pous k3x kR
O PRORPE WL L PN Bl Epd Ahe men ba i paevh
TS rree anzs rhaoes xebe o T 9m bs Vel Ev. Mare, 5, 9.

f) Gittin 68 5

) Aboth V 6; Hifee IT 855 : Posachim 5¢ b u.

4} Ernbin 185: Thiv'me wis [ ome e ooaes jmne bs
il prrEn 1. Die sLilithe kennt sehon die Bibel; Giber Alrimap
bar Lilith, Baba Bathra 73ab, vgl. Joel, Aberglunbe, 811

%) Chagiga 165: '‘wic S Spn MbD 0B o'mis e 29 931 ¥
DR BaN DD P PRI NS RS TR me b,

®) Banhedrin 101a, Dies gloubten auch Griechan umd Ramer.
Fricdlinder 111 562 : Die Dimonen ils ehomalige Dister Gottes kanntan

seine Absichteon,
T) Biehe Karethot 5N; Gittin 68b: Joma 75n Jahamoth 122 a:
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einer hiess Josef, mit dem die AmoriierJosef, Rabba und Papa, ein
anderer Jonathan, mit dem Chaninafreundschaftlich verkehrta!),
Rabba erzihlte, er habe Hurmiz, die Tochter der Lilith, ge-
sehen®), Der Konig Salomo, dessen Weisheit die Zauberer
geerbt zu haben vorgaben, hatte auch nach dem Talmud alle
Teufel in seiner Gewalt, so lange er nicht gesiindigt hatte?).
Oefters als die Schedim werden die Mazzikin, die schiidlichen
Geister genannt. Bie hielten sich gewdhnlich in Ruinen*) und
an unreinen Orten aul®), Wer sich vor dem Hahnenschrei
auf dam Weg macht, verschulder sein Leben”). Jedoch
erscheinen sie nur daml. wenn jemand allein ist, oder an
Orten, wo sie zu Hause sind, mitunter auch zweien; sie
sind aber lichtschen und werden durch eine Fackel oder
noch griindlicher durch Mondschein verscheucht®). An dem
Tage, wo Moses die Aufstellung des Tabernakels beendigt
hatte, wurden die Mazzikin verscheucht®) : wer das Gebot
des Hiittenfestes erfiillt, den schiitzt Gott vor den schiidlichen

In der Naclt durfte man seinem Nichston nicht die Hand roichen ans
Fureht vor einem Dimon (Megilla 8a; Sanh, 44 n.)

1) Ermibin 484 n; Pesachim 1100; Karethot 5b; Jebamoth 19%a;
Gittin B0a {vgl. Joel, Aberglaube 82 n. 2.); fiber *90 2Ep ik p 100 0. 1
tiher NVIRED MY, Sanh, 44b, p, 1126 Eov war um sehr hilufigar
Nume, ebapse wie Simeon, wie aus Tosefta Kiddasehin IT 2 (3879 .
11PEEn 5o Kz RET Ume Mab 59 hervorgelit: daher auch das Beispisl
voo den  gwed Tee® |3 B Tes, B. B, IX 18 (414, 18). Vgl. aucli iie
Vorladung des Teufols, Chullin 1050,

*) Babuy Bathra 78n v und Sanbedrin 88a. Wer allsin in oloom
Hause schlift, wird vou der Lilith besessen, Salbath 151 h.

% Pesikta Bubor 45b 3 Ry mrws amn o nobw sen xbe oy
Megilln 22%; Gittin 63b; ither *m'ﬂ:‘n el. Rappoport, Erech Millin 242 T,

4) Berachoth 8a m; Lenormant, Magie p. 84: , Dass sich die Di-
monen in der Wilste anfhiolten, wurde iibrigens nicht nur in Chaldia
und Mesopotamien, sondern atieh in Syrion allgemein fiir thatsiehlich
emnchtet.®  Hansen gewdhnlich in Gden, verlstsenen und verwildertan
Gogenden®, Vel hiezu Kidduschin 39% unt und aveh J. Q. R. IX 457
iiber dieselbs Anschauung des Neuon Testaments: Matth. XII 44, Luk
VIIL 28,

8) Ib, 82a und sonst.

f) Baraitha Joma 21a 3

71 Berachoth 8b nnd 4350 1%,

B} Pegikin Gh,

G e e AR LA T T e P e, e Iﬁﬂ'f'ﬂw."‘
9 a Lo | W d = - e



Geistern'), womit der Agadist seinen Hérern sicherlich Muth
zugprechen wollte, sich in der Hiitte, wo man auch sehlief, nicht
zu fiirchten. Am Pesachabend haben die Dimonen keine Macht,
weil dieser Exodus 12, 42, _die hehiitete Nacht* genannt
wird, weshalb man ohne Furcht vor Beschidigung von Seite
der Dimonen vier Glas Wein trinken darf, wihrend sonst
eine gerade Zahl gefihrlich ist?).

Ebengo oft wie von Mazzikin und Schedim, wenn nicht
noch dfters, wird auch von dem bisen Geist ,Ruach raah®
gesprochen. Wenn jemand seine Nothdurft nicht verrichtet,
wird er vom bisen Geist ergriffen.’) Der bise Greist ver-
leitet den Menschen zur Sindet) Wie von Heiden und
Riubern, kann man auch von cinem bisen Geist verfolgt
werden, was nicht minder gefihrlich ist®) Es wird auch der
Geist des Aunssatzes, der Herzkrankheit, der Starrsucht er-

1 1h, 1874,

*) Pegachim 108b—110ab. In Paliisting achtete man aof dis pum
nieht, wie der Talwod ansdriicklich sagt, Rappoport Ereeh Millin 227,
wa ‘s E'oe ein Drockfeliler ist, Demnach aschaint die Baraitha b,
110a 4: Kns 107 0% anwn babylonisshen Ursprungs zu ssin
und wir Iditten in dieser, sowin aneh in anderen mystischan Barnithas,
einen Heleg fitr dip bekaunte Erscheinung, doss die Mystik vor Psendepi-
graphie nicht suriiekschreckt.

) Babbath 82a. Chisda und Rabina, zwei babvlonische Amorier,
confroversiven: RET A7 R 12 nebie SUs M oe o, weleh lotatarer
nach Razehi, der oft rationalistisehe Erklitungen gibt, den biisen Goruali
des Athemy bedeutet, Dis Ansspriiche iiber die Nothdurft gehiren smm
weitane griasten Theile den Babyloniern an, wo die Lehre iiber dicset
Gegenstand unzweifelhaft nntor persisehem Einfluss nusgebildat worden ist.

4} Bataitha Erobin 41 b 22: 430 1np by oo ne prape ovmss s
TSy o™ v (L ge] oms 17 YoR 10 By, Bei dem oft citirtan
Sproch: pmgw MY 1S B352 o ok kbR ATER oW Bk e (Sota 38 8B,
b, Lakiseh) denken dis Wenigsten an einen DEmon. Besonders instructiv
Jallut I Nr. 2 ausPirke di B, Eliezer: phig smb mnt7 na7m aph b
PPTE ROX NPTE U ETER Mo G5 ey MR owys Y3 omEn M
13 eeer ays Mm% Io Judes fAhet der Satan hinein und verleitet ihn zum
Verrath (Ev, Joh. XIIT 2. 27; andere Baispiole bel Conybeare Jowish
Quarter]ly Review VIII 28%),

B) Tasnith 220H: sweh uoh ik BT MBS BTUR O SO TR
T MY uepy, was von Basehi erklict wird: pmommer miooa oo
793t Ebenso darf man den Sabbath entweihen ans Furcht vor =3
MY orepS nach Mischna Sabbath 1T 5.



wiithnt,!) woraus man sieht, dass manche Talmudlehrer, wie
die Chaldier, Aegypter und Christen, alle Krankheiten der
Besessenheit zugeschrieben haben,  Nach chalditischem
(Hlauben sind alle Krankheiten sin Werk der Diimonen.*¥)
+Das Ausireiben von Dimonen, welche die Krankheiten ver-
ursachen sollten, war in Aegypten uralt; Ulpian sagt,
Solehe, die besprechen und ,um ein gewihnliches Wort der
Betriiger zu gebrauchen exoreisiren* seien nicht fir Aerate
zu halten, obwohl Manehe rilhmend versichern, dass ihnen
dergleichen geholfen habe.*?) Nach Josephus Ant. J. VIIL
2. 5 haben sich auch Juden auf den Exor¢ismus verstanden,
wie jedoch bekannt, werden solche Curen am hiiufigsten im
Neuen Testament erwiihnt, besonders im Evangelium Matth,,
worauf man sich jedoch in der Regel nicht beruft.*) Die
Geister hatten auch ihren Flirsten, dem ein Talmudlehrer
begegnete.”)

Die angefiihrten Beispiele, welche blos einen kleinen
Bruchtheil der talmudizschen Dimonologie darstellen, geniigen
vollauf, um ecinen Einblick in diese Lehre zu gewiithren und
den Zusammenbang zwischen der Geisterwelt und dem Zau-
berwesen aufsuzeigen. Wie sich Schedim, Mazzikin
und die mannigfaltigen Ruchoth von einander unter-
scheiden, ist nicht leicht zu sagen; nur soviel scheint mir
sicher, dass Ruchoth urspringlich die Seelen Abgeschie-
dener bedeutet hatte, wiithrend Schedim eine eigene
Gattung von Wesen - bilden, welehe, wie wir schon
oben gesehen, zur Hilfie Menschen und zur Hilfte Engel
gind ; mach einer Tradition Lat sie Gott am Freitag
geschaffen, nach der andern Adam gezengt, was ebenfalls

1) Kethuboth 81b &; Gitiin 67h mpwmimn s (= zapﬁs-xzri;}:
FPesachim 1110 uwod Chullin 10560 5=9% 1 (sishe Lovy Nenhobriisehos
Wikrterbueh TV 2150 und 275b).

Y Lenormant, Magie p. 87,

#) Friedlinder 8, Gv I 8962,

U ¥Velow B, Matth, 4, 23, 21; ¢ 859, 09, 80; 11, 15 und oft.
Blinde, Luhme. Anssiitzige. Besessene, nnd kurz alle: Krankheiten und
Giebrachen werden geheilt w. Todte lebenlig gomncht (sishe anch oben
P T n 2,

5 Bohekalim 84, col, af Taanith 20 b unten RP='ET ®obe.
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schon angefilhrt worden. Mazzikin scheint beide nach
ihren sehiidlichen Wirkungen zu benennen.

Der Zauberer setzt nun die Geister in Bewegung, da-
mit sie sein Vorhaben ausfiihren. Instructiv ist fiber diesen
Punkt die folgende Deutung: Die aegyptischen Zauberey
waren patirlich der Meinung, Mose bewirke seine Wunder-
zeichen durch Zauberwerk und sie thaten desgleichen (Exo-
das 7, 11, 23). Nun heisst es aber an der ersten Behrift-
stelle, die Aegypter bewirkten dies prwpnba und an der zwei-
ten pmwbs, woraus zu schliessen ist, dass sie verschiedene
Mittel in Anwendung brachten. Das erste Wunder vollfiihr-
ten sie mit Hilfe von verderblichen Engeln, das zweite, mit
Hilfe von Dimonen.') Der babylonische Amora Abaji (gest.
#38) stellt die Behavptung auf, wenn der Zauberer eines
Geriithes bedarf, arbeitet er mit einem Sched, wo nichi, mit
Zauberei®). Derselbe, der von seiner Pllegemutier eine Menge
magischer Mittel gegen allerlei Krankheiten mittheilt, hilt ge-
wisse Arten des Zaubers fiir erlaubt, andere fir unverfinglich?).

T} Exodus mabbi ¢, 8 Nr. 11 (Folio 41b Wilna): S#es 1be oehs
vanbE v by oRRe MEdEe b Am oeRs merE YR SR ST
grer: mbam; vl Tanehoms Stettin p, 169, wo dis Begrindoog lagtet:
FepEen nme Seyh B9t Swn P p%; bl Beohedrin 87h  dasaelbe
ohuo Begrimdung, Einoe Vergloichung dor Btellon ergibt, dass der Ur-
hober digser Untorsehoidong Jochannn i8%, wie e im Tanchumn heisst: an
iden anidersn-zwel Stellon dat blos der Treadont Chijjn bar Abba renannt.
Hingegen scheint die Begrindung des Tanchuma _weil ein Sched ein
Elbinores Ding ulg ein Gerstonkorn nicht erschafen kann® falsch 2o
goin. Usber diz Fraga, ob ss miglich s irgemd ofwas zn erschaflen,
Lieisst es Genesis r. o. B9 Nr. 14 (161b): szb ofips ws S poosne o
mEws 13 pvits e koS Im e ib. o 84 N 4 (313 a); Bohir
rabbn 0o 1 Nro 3 Tanolhnma ';1! ':lfl Ende 12 (p. 58); Aboth d. R. Nathan
e. 12 1. Vare, (p. B3); Gholich Sifre 1T 32; Pesikta 1. Friedmann p.
181a: j. Sanh. VII Endo; b Banh. 67a; dis Autorennamen variiren,
Gen. 7. ist ‘nach Pes. ww lessn': w5t <o [P0 w5 opra] =ipbx = noR.
8. Bacher. Agada pol. Amoriier I, 114, 2, Demnach kfnnen Manselien
cinem leblosen Weson keinon Geist einhmuchen, SBicherlich mit Hin-
blick auf Num. 16, 2% und 27 16, Der Faunberer bhewirkt Tles — =0
daehton dis Alten — dags sehon vorhagdens Weson sich-anf™ sinem FPlatze
sammeln (Sank, l_‘lTb der Amorn B Papa).

% Sunh. 1. e DEWws wiH TDP KOS TE KBK TERT

1) Ih. bax 'l"'nT'l:- P Apes {713 ¥ s hma opea Mmohn
avmnsh ame oE e ek,

O WL o e i e ST S T e e (TR e
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Aus den letzten zwei Aeusserungen, sowie aus Pesa-
chim 110 b, wo in Bezug auf das Trinken von mehreren
Bechern in gerader Zahl zwischen Dédmonen und Zau-
berei unterschieden wird, geht dentlich bervor, dass
nicht jeder Zauber als unter Mithilfe von Diimonen ausge-
fihrt gedacht wurde. Ob auch die Palistinenser diesen Un-
terschied gemacht haben, kann ich nicht entscheiden. Die
Analogie aus dem Neuen Testamente und den Kirchenviitern
spricht fiir die Annahme, dass die Paliistinenser in jedem
Zauber die Wirksamkeit von Diimonen sahen. Es sei dem,
wie ihm wolle, soviel ist sicher, dass Zauberwirkupgen auch
ohne Dazwischenkunft von Diimonen denkbar sind, entweder
nach der oben angefiihrten Erklirung Tylors durch die Ver-
wechslung von ideellen und reellen Beziehungen, also auf
Grund von ldeenassociation und SBymbolismus, oder nach
der verbreiteten Annahme, dass ifiber die ganmze Natur ein
Netz von sympathischen und antipathischen Beziehungen
ausgebreitet ist, Woll heisst dies auch soviel, dass dia leb-
losen Dinge beseelt sind und sich gegenseitig anzichen oder
abstossen, es wird jedoch damit nicht gesagt, dass selbstin-
dige, individuelle Dimonen in Wirksamkeit treten missen.
Mit diesen Erirterungen gewinnen wir, wie es uns scheint,
eine Grundlage fiir das Verstinduiss der FErscheinungen des
altjiidischen Zauberwesens, zu dessen Darstellung wir nun-
mehr fibergehen wollen.

1.
Die Verbreitung der Zauberei bei den Juden.

1. Die Verbreitung der Zauberei in biblischer
Leit

Bevor wir das Mass der Verbreitung der Zauberei bei
den Juden in nachbiblischer Zeit bestimmen, werfen wir
einen Dlick auf die Aeusserungen der heiligen Schrift iiber
dieselbe. Die zwei Haupterscheinungsformen jedes Mysti-
cismus sind Zauberei und Wahrsagerei, Magie und Mantik.
Allerlei Wahrsager, Zeichendeuter, Beschwirer und Zauberer
sind Deuteronomium 18, 10, 11 genannt, wo diese geheimen
Kinste als Girenelthaten der Urbewohner den Israeliten ver-
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boten werden. Dass hier von Gitzendienst dic Rede ist, geht
sowol aus dem Zusammenhange als aus dem ﬁhﬂrﬂkterlﬂtiaﬂhw
Worte ,Greuel® klar hervor, was auch ein Vergloich mit
II. Konige 21, 6 und IL Chronik 33, 6 bestitigt, wo vor-
her und nachher von der abgittischen Verehrung der Gle-
stirne des Himmels und der Gotzenbilder berichtet wird.
Etymologie und Bedeutung der einzelnen Namen ist jedoch
nicht genau ermittelt) ; blos AW wird seit uralter Zeit ein-
stimmig fiir Zauberei erklirt, in welchem Sinne das Wort
such im Neuhebriischen gebraucht wird. Wenn auch die
Etymologie etwas dunkel ist (Gesenius, Thesaurus unter gl
und Fleischer bei Levy, Neuhebriiisches Warterbuch 11 45¢ 1,
80 lisst sich doch die Bedeutung des Wortes als Yauberei
aus den Bibelstellen, in welchen es angetroffen wird, mit
Sicherheit bestimmen. Der Zauberer, der mit geheimniss-
vollen Miichten in Verbindung stand und iiber dieselben nach
Belieben verfiigte, war eine gefiirchtete und verhasste Per-
sinlichkeif. Daher sagt Jesaia 47, 9—15 von Babel, seine
Wahrsagerei und Zauberei werde ihm nicht helfen in der
Noth. Aus dem Zussmmenhange ersieht man deutlich, dass
der Prophet unter yan die Wahrsager meint, welche im
Voraus die Ungliickstage verkiinden und hierdurch der dro-
henden Gefuhr vorbeugen, und unter T2 die Zauberer,
welche das hereingebrochene Unglick abwenden.®) Auch
Micha 5, 11 bedeutet ppws die Macht, welche der Zauber
verleiht, denn es heisst daselbst: Gott werde vernichten Ross
und Streitwagen, niederreissen Stiidte und Festungen, aus-
rotten Zauberei aus deinen Hinden. Ide Jeremias 27, 9 er-
wihnten ,Zauberer® diirften auch als solche genannt sein,

)& Lenormant, Die Magie der Chaldicr p. 506 und 514,
Dis Tannaiten erkliren g3 mit Rhabdomantie (sus 82y == uh. Span)
v mit Omen, (2o mit Gavkler (aus py) oder mit Zeitwihler  (aus
e = nh. Zeit), 7am 930 wit Schlangenbesehwbrer, 2w Sy mit Python, *
911 der einen Knochen deg 31 genannten Thieres in don Mund ninont
unil es zum Spreclisn veranlusst (Sifre. Deut. sect. 171, 172; Tosifta
Banledrin X 6. 7 p. 450 Zuckormandel; Sifra 80b, 8ta (vgl. 91 ¢ not),
B3 10 Weizs; b, Sanh. 65ab),

) Die ganze Stello wird in ein haellares Lieht goriiekt, wenn man

an din Vertreter dor Magie und Mantik denkt,
2
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welche die feindliche Macht abwehren, Die Gefihrlichkeit der
Zauberer zeigt sich auch Exodus 7, 11, wo sie einen unschul-
digen Stab in eine Schlange verwandeln, die jedoch ven
Ahbrons Stab, welcher durch Gottes Kraft eine Schlange ge-
worden, verschlungen wird : die segyptischen Zauberer sind
gegen Gott ohnmichtig. Bemerkenswerth ist auch, dass Daniel
2. 2, Nebuchadnezar die Zauberer und Chaldier rufen lisst;
da es sich aber um einen Traum handelt, sprechen blos die
oChaldier® (Vers 4), weil die Oneiromantie nicht in das
Gebiet des Zaubers gehirt,

Die Allgewalt der Zauberei, welche gegen den Feind
g0 willkommene und sechiitzbare Dienste leistete, konnte aber
auch missbraucht werden, indem sie der Zauberer gegen die
eigenen Volksgenossen in Anwendung brachte. Er konnte sich
seiner Kunst besonders gegen Schwache, von denen keine
Wiedervergeltung zu  befiirchten stand, bedienen. Hieraus
wiire es verstiindlich, dass Maleachi 5, 8 und Exodus 22,
17—23 die Zauberer und Bedriicker der Fremden, Taglohner,
Wittwen und Waisen nebeneinander zu stehen kommen.

Wie zu allen Zeiten und bei allen Vélkern ist auch in
Israel und zwar in erster Reihe von Frauen hauptsichlich
der Liebeszauber geiibt worden, der szwischen erlaubter
und verbotener Liebe natiirlich keinen Unterschied machte.
Maleachi nennt 3, 5 unmittelbar nebeneinander Zauberer und
Ehebrecher; Jehu spricht zu Jehoram II. Kanige Y, 22 von
den Buhlereien und vielen Zaubereien seiner Mutter Isabel ;
Ninive wird Nachum 3, 4 mit einer schinen Buhlerin und
Zauberin verglichen ,die Viélker verkaufte durch ihre Buh-
lereien und Geschleehter durch ihre Zaubereien®, Wie es scheint,
trieb die Bullerin zugleich auch Zauberei, Das Gesetz, Ex.
22, 17, welches auf Zauberei die Todesstrafe setzt, spricht von
der  Zauberin* und nicht vom Zauberer, was schon die Tra-
dition richtig dahin interpretirt, dass zumeist Frauen Zauber
treiben (Baraitha Banhedrin fi7a), Wenn man den engen Zusam-
menhang, in welchem Zauberei und geschlechtliche Verbrechen
mit einander standen, vor Augen hiilt, wird man es psychologisch
begreifen, warum an der zuletzt bereglen Schriftstelle vor dem
Verbot der Zauberei, von der Verfiihrung einer Jungfrau und
nach derselben von dem Verbrechen der Viehschande ge-
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sprochen wird. Der Telmud, der Bileam fir ¢inen Zauberer
hiilt, behauptet (Sanhedrin 105b oben), er habe mit seiner
Eselin wie mit seinem Weibe Umgang gepflogen. Ueber die
Mittel und Wege, mit welchen die Zauberkinste ausgefihrt
worden, finden sich in der Schrift leise Andeutungen, welche
hier nicht weiter verfolgt werden sollen und wir méchten
nur mnoch auf Ezechiel 13, 17—23 verweisen, wo der ge.
fihrlichen Kiinste der Zaubereien Erwihnung geschieht.')

2. Die Yerbreitung der Zauberei imtalmudi-
sthen Zeitalter,

Wie wenig das geschriebene Wort gegen die herrschen-
den Anschauungen der Zeit auszurichten vermag, kann nichts
so gut beweisen, wie die Geschichte des Zauberwesens bei
den Juden. Der Pentateuch (Ex. 22, 18; Lev. 20, 27,
Deut. 18, 10—13) verbietet bei Todestrafe jede Art von
Wahrsagerei, Orakel, Beschwiirung, Zauberei ete. ; die Juden
haben nach dem babylonischen Exil die Gotzendienerei
vollstindig iberwunden und die Lehre Mosis als Lebens-
norm heilig gehalten; dennoch konnten sie sich von dem
Wahne des Dimonen-, Geister- und Gespensterglaubens,
womit im Grunde genommen jeder Mysticiamus und Oeceul-
tismus zusammenhdogt, nicht befreien, ja sie haben bei
sller Hochachtung und Heilighaltung des geoffenbarten Ge-
sotzes gegen dessen klaren Wortlaut und gegen die Vor-
schrift der aus ibm fliessenden mindlichen Lehre Zauber-
kiinste geiibt. Wie weit diese in den ersten Jahrhundecten
unserer Zeitrechnung verbreitet waren, beweist schon die

1 Ueber die Zonberei in der Bibel vgl. Winer, Bibliscliga Real-
witrterboelt 8, Protostantische Rel-Eneseloplidie 2, Richn., Humborgie
u.o A, # v, fernor Btado, Geschichto des Villkes TsruolI 505 und Sellin,
Beitrige zur israelitischen unil judischen Religionsgeschichte 1 18T #,
Usber alle Arten der Magle und Wahrsagekunst in der Bibsl findet mun
in Lonormant's gleichnamigem Werks an vielon Stellen interessante Aus-
Eiinfte, jedoch sind, wie mir seheint, die Akten fiber die einschligigen
Fragen woch nisht geschlossen, donn Vidles sl noch par gn dunkel,
Wir wollton nur sinon fir unsers folgenden Studien wiehtigen Papnkt
behandeln, . Usber din Stellung, welche die heilige Sehrift dem Aber-
glanben  gegeniibor einnimmt. hat avsfithelich gebandott D, Joel in
geinar in der Vorrede erwithoten Arbelt; wo naehzuwaizen versucht wind,
dies den Lanberkiinsten gor keine reale Mopeht zuerkapnt warde.

de
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libermiissig reiche Zahl der Ausspriiche der Tradition iiber
diesen Gegenstand, von denen wir zuniichst diejenigen an-
fiihren, welche Zauberei im Allgemeinen erwithnen.

Ilas  Gesetz, die Zauberei mit dem Tode zu be-
strafen, hiilt die Tradition natiirlich aufrecht, aber sie be-
schrinkt seine Geltung: gemeint sei nur der wirkliche
Zauberer, der vermittelst seiner pgeheimen Kiinste etwas
hervorbringt, aber nicht der Gaukler, der die Lieute blendet,!)

Die Meinungen gehen jedoch auseinander dariiber,
weleche Todesstrafe iber dieses Verbrechen verhiingt wird:
Ismnel meint, die des Schwertes, Akiba, Jose Hagelili
und Jehuda ben Bethera meinen, die der Bteinigung.®)
Verboten ist ferner nur die thatsichliche Ausiibung dieser
Kunst, aber nicht ihre Erlernung, um sie zu verstehen und
um iiber sie urtheilen su kinnen.*) Der grésste palistinisehe
Amora Jochanan (gestorben 279), stellte sogar die These
auf, zu den unerlisslichen Eigenschaften eines Synhedrial-
Mitgliedes gehdre auch die Kenntniss der Zaubereit), Welch
weite Kenntnisse des Zauberwesens mancher Tanna besessen
hat, ersieht man aus Akiba’s nachstehender Aussage: 300
(nach manchen 3000) Halachoth deutete Rabbi Eliezer iiber
das Gesetz: ,Fine Zauberin lasse nicht am Leben® (Exo-
dus 22, 17), ich lernte aber blos zwei von ihm®). Man
durfte auch von Heiden lernen, obgleich das jiidische Gesetz,
welches von den Noahsihnen nur die Beobachtung ven 7
Geboten forderte, ihnen die Zauberei verbot?). E:'l'h man je-

1y Mirchna Sanhedrin 87n; Sifre 11 170 p. 107 a Friedmann: To-
#ifta SBanhedrin XI 5 p. 481 25 Zuckermandel; Sifra 00b, 015, 91c unt,
B85d 10 Weisa; b, Sanl. G5ab: =mwee BRI NRTTING 270 TR .

%) Mechilts zu 22, 18 po 94b Friedmonn: vgl. Mischoo 1 e

") Sifre 11 170; Baraitha Sabbath 75s; Rosch Haschana b,
Aboda Zurn 18a; 43b; Sanh. 68a 3t 7oh moe G2k meph wmon kb
T, wes sich aof alle Arten der Gitzendisnersi, aber auch anf die
FPraktiken dor Zauborei bezieht,

') Sanhedrin 17a unten: shpae mets shps wbw TmEE o e
r.?‘: BIPS P B shpsy s vhysy meme thpst mesn. Die pole-
mische Spitse disses Ausspruches gegon Jesus und seine Bekenner ist
unverkennbar, :

5) Tosifta Sanhodrin X1 &-p. 481 24, Luckerm,

f) Tosifta Aboda Zara VIII 8, p. 473 20; b, Sanh. 685 unten,
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doch von einem Magier etwas lernen dirfe, ist strittig. Rab,
der 219 die Schule zu Sura gegriindet hat und in Babylo-
nien die palfistinische Tradition zur Geltung brachte, erklirte
den Magier fiir einen Gitzendiener, von dem man nichts ler-
nen diirfe, Samuel hingegen beurtheilte seine Landsleute mil-
der und meinte, die Magie sei blos Zaubereil),

Diese gesetzlichen Bestimmungen wollen die Bethiiti-
gung des Zaubers verhindern, stellen aber die Kraft des-
selben nicht in Abrede. Alle Valker des Alterthums haben

Zauberei getrieben und es wire ein Wunder, wenn die Ju- -

den an diese Kunst nicht geglaubt hiitten®). Thatsichlich
kiimmerte sich das Volk nicht allzu viel um die Ansichten
der Gelehrten und war, wenn auch nicht in dem Masse,
wie Babylonier und Aegypter, Griechen und Riomer, deren
ganzes Offentliches und privates Leben unter der Herrschatt
des Aberglaubens stand”), der Zauberei ergeben. Die Mischna

1) Babluth Taa ohen: ¥NPuE MR 370 EUET(D SnR S=T Tehs
T R ST R b I Bwieen 2. Das aesmilisehy Apquivalent fiir
ses st wom. Anders Btellen diber den Maigus 5 bei Eohut Aruch I
118, Dis Bubylonier suchten im Allgemeinen diz verkehrsstorenden
Geaotze gogen Gotzendienst und Goteendioner su mildern, wis man sich
aus den Interpretationen des balivl, Tulmuds tnm Miselinatraktat Aboda
Tara fiborzengen kaun, "

T doel L e, 7 1,80 ), 50 8, kann siel mit dor vod [hon selbist
sunstatirten Thatsache, dass man sich dew Einfluzse der Umgobung nisht
entziehen kiinne, nur selwer bafreunden und er vemsucht nisht ohne
Geschivrk manelies hinwig s interpretiren, Allein schon Plinius erklirt,
dia. Mogie verdiono seine besondere Aufmorksamkeit, weil sie, die trii-
gerischeste aller Kinste, fn der ganzen Welt noch so lange Zait hin
dgrch in Bliithe gestanden hst. Der Verfasser des Lekach Toh, Tobia
ben Eliezer, evlcliivt die Kunst der Aegypter fiie reive Gaukelei (Exodus
p. 86 f. Buber),

8} Pauly IV 1883 ,das ganze Griechenthum eins lebendigs Magio

-« Mysterion und Mythologic in engster Verbindung mit der Erie-
ehisehen Magie . . . . . [du] in «iner Fiille von religitsen Lebonaformen
der Grischem jenes Streben sich dussert, durch suljectives Thun die
Ordnung des: Sehicksals uni der Gitter wis dis Lresotimlissigheit, dar
Natnr zu bewliltizen, als dis Mythen nur die im Spiegel der religiisen
Phantssie rafloktirten Typen des Volkslebens zind, diese aber von
Elempnten des Zaubers durch und durch infieirt erscheinen. Bei den
Griethen war die Magie legitim, bei den Juden troty des Bestandes
illegitim,

S~ =



Sota IX 13 seufzt, dass Buhlerei und Zauberei Alles ver-
nichtet haben, zwei Verbrechen, welche, wie wir schon oben
gesehen haben, eng mit einander verkniipft sind ; nach der
Tosifta Sota XIV 3 (320,,) kam Gottes Zorn iiber die Welt
und die gittliche Majestit entfernte sich von Israel, seitdem-
sich die ,Besprecher® vermehrt haben!), ,Kein Mann wird
vor euch bestehen kénnen® heisst es Deuteronominm 7, 24.
Hiezu bemerkt Sifre 1152 (85 b u): Hieraus wissen wir pur,
duss kein Mann, kein Volk oder Geschlecht im Stande sein
wird, euch Widerstand zu leisten, woher wissen wir aber, dass
auch keine I'rau mit ihren Zaubereien dies wird thun kinnen ¥
#u Deut, 4, 35 ,Der Ewige ist Gott, es gibt keinen ausser
ihm* bemerkt der Amora Chanina, Banh, 67 b, auch nicht
zu Zauberhandlungen und liess, an seiner Ansicht festhal-
tend, das Weib, welches von unter seinem Stuhle Erde
nuhm, ruhig gewiihren. Er scheint der einzige gewesen zu
sein, der die Meinung hegte, gegen Gottes Willen kinne
kein Zauber schaden, denn Jochanan sagt an derselben
Stelle, die Zauberer leugnen die ,himmlische Familie®, in-
dem sie Menschen, denen zu leben bestimmt war, todten®).
Der Talmud kann den Muth Chaninas nur so begreifen,
dasz er sich auf die Kraft seiner vielen Verdienste stiitzte.
Oefter als aus Liebe und Hass wurde die Zauberei zu Hei-
lungszwecken verwendet, worliber spiiter ausfihrlich zu
sprechen sein wird, Die Krankheitsursache wurde im All-
gemeinen im Behextsein oder Besessensein gesucht, das
Heilverfahren bestand dieser Actiologie entsprechend, gleich-
viel ob bewusst oder unbewusst, in zauberbrechenden oder
geistaustreibenden Mitteln. Als allgemeiner Grundsatz galt

) Mischna : 537 nx 15 oewsm vt Tosifta: semb e
Seveen Mzt aphnen b meopan ks 72 mweenb. Jochanan ben
Zakkai meint, wis ich glaube, sine gewisse Art des Gottesurtheils ; der
Commentar 2'M22 nM:0 denkt an Roechtzanwiilts,

%) moyo TR eheD Pennsew cEws jow wps mob pnh o ek
woru Raschi hemerkt: 2enb wmow » Syw nhyn Se wboe wns o
j'noz. Chovios sagt auch: ,Alles hiings vom Himmel ab mit Ausinhme
der Erkrankungen durch Kilte und Hitze, vor denen man sieh nach
Prov, 22, 5 selbst hiiten soll- (Al Z, 3b uuten), vgl. hierzn j- Babbath
e u von 100 Menschen sterben 99 durch Kilte oder Hitze,
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in diesem Puankt: was zur Heilung dient, ist wegen Aber-
glauben nicht verboten.') Das Vieh darf man sogar von Gitzen-
dienern heilen larsen®),

Mehr als die Palistinenser waren die Babylonier vom
(Glauben an Zauberei angesteckt. Der babylonische Talmud
allein liefort viel mehr Material als die umfangreichere palii-
stinensische Litteratur, zu welcher Mischna, Jeruschalmi und dia
sahlreichen Midraschwerke gehiren. Lehrreich ist in dieser
Beziehung ein Vergleich der zwei Talmude zu den Abschnitten
der Mischna Sabbath VI, und XIV., Pesachim X., Gittin VI,
Sanhedrin VII.; wilirend der Babli Sabbath 66 b—67 b ;
109b—110b; Pesachim 109 b—113b ; Gittin 68 a—70 a und
Sanhedrin GTa—G8a die reichste Ausbeute lisfert, findet sich
an den entsprechenden Stellen des Jeruschalmi verhiiltniss-
missig wenig. Von der Vorliebe der Babylonier fiir diese
geheime Kunst zeugt schon der Umstand, dass hauptsichlich
sie die palistinensischen Traditiopen {iber diese Materie er-
halten haben. Dies geht schon aus unseren Quellenangaben
hervor, und wird sich auch bei der Besprechung der ein-
zelnen Arten des Zaubers zeigen, weshalb hier blos auf
zwei allpemeine Aeusserungen hingewiesen werden soll,
Berachoth Gb: der Prophet Elia flehte auch deshalb zu Gott
dnmit man nicht sage, seine Wunderthat sei Zauberei (Huna);
Sabbath 10b 19 (Beza 16a) : jetzt da wir vor Zauber fiirchten
{ Papa).™)

3. Die zanbernden Personen.

Wie zu allen Zeiten und bei allen Vélkern,*} war auch
bei den Juden das Zaubern vorziiglich das Geschift der
Frauen, Die Baraitha Sanhedrin 67a sagt, Exodus 22, 18

1) Babbuth 87w uml Chullin 77 h: P Snips oot 58 ghe 28t 4y
TIERT 130T BT 3.

) Mischna Abods Z, IT 2: poips we5 K5 jiob 4ps (oo pEtne.

8) Ygl. noch Sahb. 109b Zeile 8 von unten; Babn Mezin 258
(= 3. Ab. Z%. 408 I8 v. un, und sonst).

4 ,Thatsichlich wunde die bise Zouberei in Chaldfs, wis in
Thessslisn und andern Lindern des Alterthums, haupteichlich von Franen
betrieben, weshalb auch eine langs Reihe von assyrischen Besehwi-
ringen gegen dag Unwesen disser Znuberinnen und Hexen gerichiet waet,

Lenormant, Magin p. T0.
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werde bei der Verhiingung der Todesstrafe deshalb die
Yauberin und nicht der Zauberer genannf, weil die meisten
Frauen der Zauberei ergeben sind.!] BSimeon ben Schetach
hat in Askalon an Einem Tage 50 Zouberinnen aufhiingen
lassen.”) Ila man nach jidischem Gesetz an einem Tage
nicht einmal zwei Todesstrafen auvssprechen, viel weniger
vollzighen darf, wird dieses Verfahren mit den ausserordent-
lichen Umstinden motivirt, was fiir die ausserordentliche
Verbreitung des Zauberwesens spricht. Wird diese Erzithlung
fiir eine Sage erklirt, ist der Beweis fiir die Denkweise
der Alten umso kriiftiger. Simon ben Jochai (um 150) meint,
die Zauberkiinste haben in den letzten Generationen bei den
Tichtern lsraels zugenommen :*) ja er steht nicht an zu er-
kliren, ,die Frimmste der Frauen sei eine Zauberin®}')
Jose sagt, Berachoth D3a unten: ,Israels Tochter riuchern
dem Zauber®;") ,wer viel Weiber nimmt, vermehrt die Zau-
berei,* heisst es Aboth II 7, was auf die Gepflogenheit der
Weiber, sich die Liebe des Mannes gegen die Gefihrtinnen
durch Zauber zu sichern, hindeutet,"} Man sicht also auch
hier den Zussmmenhang zwischen Liebe und Zauberwerken,
Dier schon geformte Spruch des Sirach 42, 9. 10 iber das
fragwiirdige Glick, welches eine Tochter dem Vater bedeute,
wird Sanh, 100b 21 mit nachstehendem Zusatz citirt: ,wenn

1) wpn Semsd SR DD DR DRRD RN WWST ThK SRRsn wh
SEESS NINED BRE2TW. vel. ). Sanh. 25d°10: fipRs BV 2198 UBD.

¥) Mizehnn Ssnhedrin 45b: mbn mee (3 o xbm annbe o ok
TN DTS DU U7 W aSh ool oo kS ) ek 2 pbeews oo

%) Erubin 640: Seven Ats pwe oo s s uw ab
PTOND 2RER NSTE SeARt nuze putamet nivta bar oess o,

4) Boferim XV, 10 (Miiller p. XXVIII); nhya oowae ===
gew2, In der Mechilta an Ex. 14, 7 p. 278 Friedm., wo sich der Anfang
vou &, b, J. Kraftspriichen befindet, wird orapriinglich anch diessr Satz
enthalten guwesen sein, der auch dann dic allgemeine Auffasssung chie
rakterisirt, wonn er, wie dis iibrigen, fiir cine Usbertreibung genommen
wird, Miiller p, 212 will dieses harte Urtheil anf die romischen und
ehristlichen Frausn des gweiten Jahrhunderts bezishen, wogegen selion
der Ausdrack swusw Swem, sowie dis anderen hischergehirigen Ur-
theile fiber die jidisehen Weiber lant protestiven.

&) Sew=h muwsn been nuse oo

o) PP SIN B Maen.
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die Tochter alt wird, vielleicht wird sie Zauber ausiiben,“!)
woraus man sieht, dess auch bei den Juden die alten Weiber
fir Hexen galten. Wie es scheint, sind besonders allein-
stchende Frauen, Jungfrauen und Wittwen, der Zauberei
verdichtigt worden?) ; eine solche Wittwe war Johanna, die
Tochter des Refibi, welche die Geburt der Frauen mittelt
Zauber zu verhindern trachtete.®) Die Humdswuth sei nach
Rab (Joma 83b unt.) nichts Andeves als das Spiel der Zauber-
weiber mit dem Hunde, wihrend Samuel dies dem bésen
Diimon zuschreibt. Sogar die Téchter des Schulbauptes Nachman
sind bei Zauberei ertappt worden, mit deren Hilfe sie die
Hand in den siedenden Topf steckten, ohne verletzt zu wer-
den, was man Anfangs ihrer Frimmigkeit zugeschrieben hatte.?)
Sanhedrin G7b werden Frauen drei Mal als Zauberer genannt.
Wenn eine Frau bestraft wurde, witterte man sueh bei hoch-
gestellten Frauen in erster Reihe Bulilerei oder Zaunberei,
welche, wie wir schon bemerkt haben, mit einander in
Verbindung standen.’) Wie an der soeben erwithnten Stelle

I EEWS ain kow, o R Wie die Hibol (Genssiz4,3; 35 17;
L Bam. 1, 11; Pealm 127,83 : Job 3, 8). schitst such die Tradition dis
minnlichen Kinder hiiler als dis woeiblichon, was sich fast bis zur Ge-
ringackitteung  der letzteron stolgert. Vel a0 B, Ende Kidduschin: %
MW BT AT MR DS MER 0w SR misp kbnn ot kbs miph seek
mzp: ,Wehe dem der Toeliter hat*, Aehnlich daehiton die Romor (Frisil-
linder, Sittengeschickte Roms 1 484).

% Sota 22a: 17 195 whw Jupt PEaw maeb nebhex sbis n
Bi sbas 1hx v merr, wos Raschi so interpretict, dase dic viel hetenda
Jupgfran und die die Nachbaren oft basuchende Wittwe nor heucheln, um
¢hne Verdseht Buhlerei und Zauberel treiben zu kinnen, Der Ausdrock
psie richten dis Welt = Grande® maeht disse Erklirung plansibel,
ebenso die Zonsammenstellung wit dem  Minderihrigen, dar gu friih gur
Walt gekommen®, waleher tur Zauberei peeignet ist, Der Talmuod meint,
ea epf von einem Hehiiler dis Hede, dor gegen seine Lehrar vorsthsst und
vor der Zeit stirb, was 2u gekiinstelt scheint, Dem Wesen noch ist
Raschi's Interpretation richtig, dis Motivirong jedoch. dis Jungfrau und
Wittws wollen die Lente hinters Licht fithren, ist zu rationalistiseh,

dyib, 3yt na g Der Name wpY erinnert an game,. der nach
Menachoth 85 mit xatn rnsammen das Haupt der segvptiselien Zau-
baror war. Es ist an das Nestelkniipfon so denken,

4) Gittin 4Ba peess xR ena vgl. Kohoet Avuch IT 87,

* B) Bifre I1 26 p- T0b 1: sx¥zier M0YT BOW ThoTous v xbw

71 = B T ey g
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von einer Kinigin, wird Sabbath 21b u. von einer ri-
mischen Matrone gesprochen, welche ein Schiff  band®, das
sich erst in Bewegung setzte, als der Zauber von Finem
.gelist* wurde. Eine Matrone war es auch, welehe Jocha-
non unter dem Siegel des Geheimnisses ein zaunberkriftiges
Heilmittel gegen Zahnweh empfahl, das erin seiner Predigt
sofort verkiindete.) Dic meisten Hausmittel, welche natiir-
lich Zaubermittel sind, theilt Abaji im Namen seiner Pe-
gemutter mit?); auch von der Mutter des Achdaboi wird
ein Mal eine solche Arznei mitgetheilt.”)

Als solche, die zu erlaubten Zwecken sich gelegentlich
einer gewissen, von uns mit Recht als Zaunber anzusprechen-
den Kunst bedienten, werden die folgenden Talmudlehrer
genannt, Eliezer ben Hyrkanos, der auf Verlangen
Akiba's mittelst eines Spruches bewirkte, dass ein ganzes
Feld sich mit Gurken fiillte ond in Folge eines andern
Spruches die Gurken sich aunf einen Platz sammelten.!) Tosua
ben Chanania, der einen Ketzer (Min) vermittelst eines
Zaubers an die Thilre des Bades bannte.") Rab hat durch
irgend welche Praktik herausgebracht, an welcher Krankheit
die Todten eines ganzen Friedhofes gestorben sind.”) U ha-

1) Abods Zarn 28a. Von einer buhlerischen Matrone, gegen dis
gicth Choning bar Papa wie Josef gegen Potifars Weil banahm, wird
Kidduechin 3¢b v erzihlt, sie habe mittelst esines Gepenzaubers Ch.
b P pelisilt,

%) Kidduschin 31 b, wo alle mit oi 5 mee ,meine Plegemuttor
sagte mir' wingefiihrten Stollen verseichnet sind.

") Babbath 108b unten. — Dis Oberin der Zanborweiber wird
erwilmt Pesachim 1108 unt ; s nochib. 111h.

i) Banhedrin 68a: [w'ep nye: mit rewep nvpp. Dass dieses
Wunder auch Zauberer bewlrkt haben, heweist die Mischna ib. 67a, wo
Akiba als Beispiel fiir Bwss Zasberer* pmwn wpth cuw anfihrt.
Vielleicht ist Chagiga 14b, wo von den vier (Gelahrten gesprochen wmi
die in den Garten (Pardes) singingen, unter denen eich sach Akiba
befand und wo es heisst, Elischa ben Abuja (3ris) habe dis Planzangen
beschnitten (Ragrmisn pavm, mit Pets ppel in Zusammenhang o brin-
gen, Gnostizismus und Magioe fallen nicht weit von einandeér (& jedoch
weiter unten IV 4).

&) j. Banh. 254 21, wosalbst anch nunh Anderazs von Jdemssiben
erzihlt wird,

) Baba-Mozia 107h 8: 43y %0 129 w937 35 phe 319 woin




27

nina bar Papa an der Seite 26 n. 1 genannten Stelle.
Chanina und Oschaja, denen wihrend der Beschif-
tigung mit der Schipfungshalacha (s niabn oder =eo) all-
wochentlich ein schmackhaftes Kalb erschaffen worden, das
sie verzehrten, Jannai und Zeera, die sich des Gegen-
zaubers bedienten, woriiber noch zu sprechen sein wird ;)
Chisde und Rabba, Sohn des Rab Huna, die das von einer
Matrona gebannte Schiff wieder in Bewegung brachten.?)
Diese Daten, welche zum weitaus iberwiegenden Theile
auns palistinensischen Quellen fliessen, wenn sie anch mit-
unter nur im babylonischen Talmud allein erhalten sind,
reden eine deutliche Sprache und bezengen, dass auch im
heiligen Lande in echt jiidischen Kreisen, welche von den
Anschauungen der antiken Walt weniger beeinflusst waren,
als die Diaspors, an die iibernatiirliche Kraft des Zaubers
gezlaubt wurde, und dass derselbe trotz des bililischen und
rabbinischen Verbotes geiibt worden. Zwar war das @ffentliche
und private Leben bei weitem nicht in dem Grade von
diesem Wahnglauben beherrscht, wie bei Babyloniern und
Aegyptern, bei Griechen und Rimern — dies verhinderte
der vor jeder bewussten Gitzendienerei ein wahres
Grauen empfindende Monotheismus — dennoch darf kihn
behauptet werden, dass das gezeichnete Bild blasser ist als
die einst vorhandene Wirklichkeit, denn die Farben sind
zumeist, wenn ich so sagen darf, den Ausspriichen der
Gebildeten und nicht den Anschauungen und Handlungen
des Volkes entnommen, welche eher der hierher gehirige
Theil der altchristlichen Literatur spiegelt, wo das Volk und
der Hellenismus zu Worte kommt, Die Diimonologie war
eine hochentwickelte und der Exorcismus blihte in jiidisch-

Ral_it'hi bemerkts wimbb =es st Lraeh hingegon s R Een nhe
mamng.

1} Sanhedrin 67b, wo Raschi meint, die Sehbpfong gesehah von
salbest durch die richtige Zusammenfiignng der Buchstabon des Gottes-
namens: MESID WD [B2 %%

g) HBabbath S1b unten. Die beiden Gelehrten sind nach Aunssproch
der Matrone gegen Beranberung gefsit, weil sie keinen Scherben beim
Anus verwenden ; kein Ungeziefer auf ihren Kleldern tfdten ; von dem
Biindel des Giirtners orst nach Aoflfzung des Knotens essen,
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christlichen Kreisen. Wohl haben die Apostel gegen Magie
und Zauberwesen angekimpft, gegen Simon Magus (Acta
8, 9) gegen Bar-Jehu (13, 6. 5) und gegen Andere; weit,
weit mehr noch aber als bei den Vertretern der jiidischen
Tradition finden sich bei ihnen und den Kirchenviitern
Wunderthaten und Ausspriiche, welche als Zauberei ange-
sprochen werden kénnen. Wenn schon manche Talmudlehrer
trotz des strengen Festhaltens an dem pentateuchischen Gesetze,
der Zauberer solle nicht am Leben belassen werden, den
verschiedenen Arten der Magie und Dimonologie einen Ein-
fluss auf ihren Glauben und ihre Denkweise gewiihrten, ist
es nicht zu verwundern, dass die Apostel und Kirchenviiter
der allgemeinen Zeitstrimung vollstindig erlegen sind.'} Man
machte nimlich einen Unterschied zwischen erlaubter und
unerlaubter Magie: in und mit demm Namen des Gottes, an
den man glaubte, durften Gbernatiirliche Wirkungen hervor-
gobracht werden. Die Zauberbiicher wurden verbrannt (Acta
19, 19), aber sicherlich nur aus dem Grunde, weil sie heid-
nische Gebriuche, Formeln und Anrufungen vorschrieben,
vermittelst welcher man die hiheren Michte in die Gewalt
bekommen kann. Manche jidische Beschwiirer wollten, den
veriinderten Anschauungen entsprechend, die bisen Geister
durch den Namen Jesu bannen, dies gelang aber nur den
Schweisstichlein des Paulus, aber nicht den Juden, die der
bise (ieist nicht respectirte (ib. 19, 11—15).

»as Wunder ist des Glaubens liebstes Kind*. In den
Augen der Rémer und Griechen aber, welche den »Olauben®
nicht besassen, waren die Wunder des Neuen Testaments

I Wir verweisen iiber dieso Frage aunf die Artikel Exorcismus,
Magier;, Zanberel in Winer's Biblisches Realwirterbueh 2: Prot. Réal-
Encyelopidio ® 5 v Zauberei: Hilgonfold « Kolzorgeschichts an
mehreren Stellen (5. Rogister & v, Magie): 8ehiirer Goschichts des
jiidischon  Volkes® 1T G40 Deisesmann, Bibelstudien besonders P
276; gant besonders Conybesrs, The Demonology of the Now
Testument (Jewish Quarterly Review Band YII—-1IX). E& ist eine Teber-
treibung, wenn Conyh, meint: wlhe troth is that the Pagans, Christiana,
and Jows of the first five conturies all breathed the siume air, wnd wore
inspired by the sume beliefs ahout good and ovil spirits. There was
some difference of names, but nothing mors® (Lo IX 88).

1
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und seiner Anhiinger nichts Anderes als Zauberei, was man
begreiflich finden wird, wenn man an die nachstehende, von
einem christlichen Gelehrien gegebene Definition denkt: ,Duas
Wunder ist legitime Zauberei, die Zauberei ist das illegi-
time Wunder®.!) Die Geschichte des Urchristenthums und
seiner Anschanungen beschilftigt uns nicht, wir glaubten je-
doch diese Bemerkungen voraus schicken zu miissen, um
die einschligigen Aussagen der jiidischen Tradition in's rechie
Licht zu riicken.

Jesus galt den Talmudlehrern, welche iibrigens keine
auntochthonen Traditionen iiber ihn besassen und ihn ledig-
lich aus den unter dem Volke verbreiteten Erzithlungen der
Evangelien kannten, als Zauberer.®} FEin Judenchrist hat
im Bade Eliezar, Josua und Akiba mittelst eines Zauber-
spruches an eine Stelle gebannt, was Josua mit der glei-
chen Handlung heimzahlte, Derselbe Zauberer hat auch das
Meer gespalten und geprahlt, er habe die Wunderthat Mo-
ses’ verrichtet, Josua beschwor aber den Geist des Meeres,
worauf der Zanberer im Wasser ertrank.’) Mehrmals wird
erwihnt Jakob aus dem Dorfe Sechanja (Sichnin), der mit
dem Namen Jesus einen Schlangenbiss heilen wollte, was
jedoch Ismael nicht erlaubte und seinen Schwestersohn eher
sterben liesz') Den Enkelsohn des Josua ben Levi hat ein

1) Boldun, Geselichts der Hexonproessse 8. 8. Darselbe Gelelirts
meint, der Aberglonbe beginne, wo dis herrschonds Beligion aufhice,
Dieso: Definition ist mehr geistreich als wahr

2) Bunh. 106 and Sota 47h bei Levy Neahebriifsehos Wirtor-
buch I 278: Swver mx m oot seow by opbs, mit welchem
Namen manchmal Jesng gemoint ist, gilt ebenfulls als Xauberer; esin
Nama wind mit oy 352 wléich gesetst, wus 599 o entapricht. (Vel,
Levy 1 238 wnb gybz), Ucher Ben-Stade worden wir im niichsten Ca-
pitel sprechen.

#) j. Banl. 254,

) Tosifte Chullin 1T 22 (508 18): 2guw muv = wpbe 27 MeyD
AT D NTEIE 3 RN DIED AMmaesh NNDC MBS RN 300 MDY D
a1 Supoer, Statt sog itt zu lesen 322 oder ja=m, wia ea ib. 503 28
heisst jras0 g2 g Spys. Dieselbe  Geschichte kommb nodh vor ¥
Babb, 14d unt. ebenfulls x5 =B= v oA 2. 40d; b, A ¥ 2Th;
Koheleth rabbe e, 1 (Tal Wilna), wo a5 1188 S'= heisst. Jukobus war
bei den Judenchristen ein hinfiger Name — so hiess sin Broder Joesus
— und es wird sin soleher aus dér gweiten Hilfte des dritten Jahr-
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Christ ebenfalls mit dem Namen Jesus geheilt, worauf J. b,
L. sich dahin fiusserte, der Tod wire dieser Heilung vorzu-
zichen gewesen') Da sich die Judenchristen mit magischen
Heilungen abgaben, wird man es begreiflich finden, dass
ihre Biicher filr Zauberbiicher erklirt werden,®) Mit diesen
LSifre Minim* diirften christliche Sehriften und nicht die
biblisehen Behriften der Christen gemeint sein, Es
heisst niimlich Tosefta Sabbath XIIT (XIV) 5: ,die Biicher
der Christen stiften Feindschaft zwischen. Israel und ihrem
Vater im Himmel*.)

In der Bezeichnung ,Zauberbiicher* liegt die schiirfste
Verurtheilung, weshalb auch Zeera, ein Feind agadischer
Schriften, diese fiir Zauberbilcher erklirte.) Usberhaupt galt
Zauberei fiir die schwerste Sinde und alle Bedriicker Isracls
wurden fir Zauberer ausgegeben.’) Ebenso lassen die Rab-

bhupderts genanut 'A. 7. 28, wihrend der b, 178 und Tosefta Chullin
II 24 genannte im 2, Jalrhundort gelebt hat. "xsn 2py (Megills 280
und Chullin 84a), der it don babyl Amoriern Jehuda und Raba ver-
kohrte, war kein Christ.

1) i. Bahb. 184d 40,

%} Tosifta Chullin II 20 (503 11); poewp ee (2w be] (oo

%) eEwaE EIRb Sween z manm Mot TRtk hee oun es.
Es hondelt sich um dis Froge, ol fese Scheiflen wegen der in ilinen
enthaltenen Gottesnamen am Sabbath aus dem Feuer gersttet werden
diirfen ; ob man an Woshentagen vorerst die Gottesnamon atuseadiren
und sest dann das Ushrige verbronnen soll. Vel aueh b, Sabbath 11684 Sifre
1 18 (p. Ba Friedmann), wo vin dér des Ehebruchs verdichtigton Fran
idie Rede ist, heisst es ebenfalle: Wenn Gott erlaubt hat, dass die
Bolle, welehs mit Heilighedt geachrichen worden, mit Wassar abgewa-
suhen werde (Nomeri 6, 28), um zwischon Mann tnd Weib Frisdon wn
stiften, om so eher diirfon die Bicher der Minim, walcha Feindselnft,
Hass, Neill und Btreit stiften, aus dor Welt geselhnflt werden. Ismasl
moint, man radire die Gottesnamen und verbrenne das Uohrige : Akiba
hingegen orlinbt, diss sle fm Gunzen verbrunnt werdem, denn efn gind
nielt mit Heiligheit geschreiobon®, Raschi meint jedoch Chullin 184 n. 20
{*eetn o (e Y] vieD, doss hiermit anlorn, Proplsten und Hasio-
grophen® bezetohnet sind, denn so wird sush Gittin 45b vorsrdnst ! -]
FhE e EnoR Amn. Allein on derselben Stelle gibt s Meinungs-
differenzan, Viellejeht hedeutet g wEgE, bald  biblische and bald
ohristlichs Behriften,

1) j. Masseroth 51n 10,

%) Pharao (Moed Kutan 15a); Bileam (oft): Amalek {i. Basch
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binen auch die Gegner Israels sprechen. Haman sagte:
Moses, Josna, David, Salomo haben ihre Wunder- und
Heldenthaten vermittelst Zauber vollbracht.!) Desonders lehr-
reich ist folgende Erziihlung. Fin Heide (12 sagte ein-
mal zu Jochanan ben Zakkai: Euer Gebahren scheint eine
Art Zauberei zu sein, Thr nehmet eine rothe Kuh, schlach-
tet, verbrennet, zersiosset sie und nehmet ihre Asche; wenn
dann jemand von euch von einem Todten unrein wird,
sprenget ihr zwei oder drei Tropten auf ihn und sprechet
zu ihm: Nun bist du rein. Da antwortete J. b. Z.: Ist
nicht jemals ein biser Geist in dich eingefahren ¥ Hast du
nie einen Menschen gesehen, in den ein biser Geist einge-
fabhren war? Jal Was macht ihr mit thm? DMan nimmt
Krituterwurzeln, riuchert unter ihm und amlagert ihn mit
Wasser, woranf der Geist entflieht. Jochanan erklirt hierauf,
auch dieser Geist, der mit der Asche der rothen Kuh ver-
trieben wird, ist ein Geist der Unreinheit, Die Schiiler
des J. b. Z. sagen hierauf: Den Heiden hast du mit einem
schwachen Rohr abgewiesen, was wirst du uns antworten?
Der gefeierte Lehrer erklirt dann zum Schluss: Nicht die
Leiche verunreinigt, nicht das Wasser reinigt, sondern Gott
hat ein Gesetz geschaflen und niemand darf es iibertreten.?)

Haschona 58a 20); ein Hersscher (jebe Schocher Tob su Psalwm 80
p. 864 ed. Bubar).

1} Herowite, Snmmlung Keiner Midrschim p, 64;  dis Trocken-
légung des Meeres, div Niederwerfung Sisra’s wnd seines Heeres, die
Erobertung: von Sthdton und die Niedermetzelung der Foinde {durah
Salomnon) war Znaberwerk.  Plimins n, b XXX 1, 11 berfelitet: Eat ot
alin magices factio, u Mose et Jaune ot Lotaps ne Indaeis pondens,
Moses  wird auch von Apulejus Apologia o. 80 fiir oinen  borithmten
Zanberer gehalten (siehe Reinach, Textes d'anteur grecs ot romains
relatifs au judeisme p, 282 und 885). In den Zauberpapyei wird Moses
fiir einen Zanberer ungesetion. Ein Bueh helsst . Meuwtniews 'Eg;;i [idfEhos
BROAGUDLS ERILEAGULEY l:':*;ﬁdu': 0 segle  (Dieteieh;, Abraxas p. 164
vgl. ibid. p. 198 17 und die Ausfiihrongen Districh’s p. 70 f. Moses ist
puch fiir den Lelirer des Orphous gelulten worden). Salomo (sishe Jo-

sephus, Arehiiclogie VIIT 2, 5) st Lis auf den heutigon Tag die Haupt-

person der Zauherse (Districh 141 £,

") Pegikta 403 und Parallolstellen. Der biso Goist helsst ma
mon, ven dem such der tollwiithigo Hund vach i, Joma 45b ob, be-
sesien ist. Die Procedur des Exorcismus srinnert an die von Joseplus

A AR Ll
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Man sicht aus den angefiihrten Belegen, dass die
grauenvolle Macht des Zauberns sowohl Freunden als Feinden
gugeschrieben wurde. Die iibernatiirlichen Wirkungen aber,
welche verehrte Personen hervorbrachten, wurden fiir Wunder
angesehen, Dies darf uns jedoch nicht daran hindern, diese
Erzihlungen wur Charakterisirung der volksthiimlichen An-
schauungen von der Zauberei heranzuziehen. Hs ist nimlich
von diesem Gesichtspunkte betrachtet, kein Unterschied zn
machen, ob die betreffenden Personen sich des Zaubers be-
wusst waren, oder in gutem Glauben handelten. Selbat-
verstindlich ist auch keine Ricksicht darauf zn nehmen, ob
vorgekommene Fille erzihlt oder Deuntungen von Bibel-
stellen gegeben werden, da dies Alles der Charakteristik
der allgemeinen Anschauungen keinen Eintrag thut, Die
Talmudlehrer brachten die fibernatirlichen Wirkungen vers
mittelst heiliger Namen oder irgend welcher Handlungen
hervor, was nach ihrem Glauben keine Siinde war, sio leug-
neten aber nicht, dass diesslben Handlungen auch ver-
mittelst unheiliger Namen oder verbotenmer Handlungen be-
waerkstelligt werden kénnen, wie die schon angefiihrten Aus-
sagen iiber Pharao, Amalek, Bileam u. A, beweisen. Man
kann also die allermeisten Wunderthaten, welche als von
Frommen und Heiligen gewirkt, allgemein erzihlt und ge-
glaubt wurden, getrost als die volksthiimlichen Anschauungen
von der iibernatiirlichen Kraft des Zaubers in Anspruch
nelimen, auch in solchen Fillen, wo die in Anwendung ge-
brachten, Wunder wirkenden Mittel nicht mitgetheilt werden.

Dieser Umstand darf uns nicht iiberraschen, da ja der
Talmud auch dort, wo er von faktisch ausgeiibtem Zauber

Arch. VIIT 2, & bheschrieberie. Tras Wosser isti wia aos unserer Stolle
echellt, nicht deshalb in Anwendung gekommaen, damit der Geist es bai
geinem Ausfubiren omstiieee, sondern als: diimonenvertreibendes und
gauherbrochendos Mittel, was wir in dem Absehnitt fber die Zanhar-
mittel noeh sehen werden, — Bei dor rothen Kuh wird die giebenfache
Anwendung der Siebenzahl gafunden (Pesikta 88b = Pes, r. 58a). Eine
Kuh, die nn einen Heiden verkauft, am Sabbath nieht arbeiten will und
puf die ilr ing Ohr goraunton’ Worte ihres fritheren Eigenthiimers hirt,
wird erwithnt Pes, v 5Ta T, wo zogleieh der-Jude erklirt: ich troibe
keine Zauberei ate,



spricht, sich auf die allgemeine Consttirung der Thatsache
beschriinkt, ohne iber den modus procedendi ein Wort zu
verlieren, was mit der Geheimhaltung dieser gefiihrlichen
Kunst ohnehin nicht vereinbar wiire, Fiir die Richtigkeit
unserer Behauptung kinnen wir einige Legenden anfihren,
welche unverkennbare Merkmale des Zaubers zeigen und
an die theurgische Magie der Neuplatoniker, die auf einen
Unterschied zwischen Goétie und Magie drangen, erinnern.

Choni Hameaggel ist angegangen worden, um Regen
#u beten. Nachdem sein Gebet nicht von Erfolg begleitet
war, ,was that er?* FEr zog einen Kreis, stellte sich in
die Mitte und sprach: Herr der Welt ., .. . . ich
sehwiire bei deinem grossen Namen, dass ich mich von
digsem Clrte nicht riithren werde, bis du dich deiner Kinder
nicht erbarmst, Da fing's zu tripfeln an. Als er nicht
zufrieden war, kam Sturmregen, womit er ebenfalls unzu-
frieden war; da kam ein segenvoller Regen. Da dieser aber nicht
authiiren wollte, musste ihn Ch. durch ein zweites Gebet ver-
treiben.' | Choni hat dies nicht bloss ein einziges Mal gathan,
sondern #o oft als Regenmangel eintrat, was im Talmud in
der Ansschmiickung der Sage ausdricklich erwithnt wird,
worauf aber schon der Beiname .der Kreiszicher® hinweist.®)
IYie Erzihlung ist allerdings streng monotheistisch, der
Kreis jedoch, den er mog, der Schwur _bei dem grossen
Gottesnamen®, sowie die Eigenschaft als Regenmacher deu-
ten avf fremde Vorstellungon. Nach classischem Aberglau-
ben kann auch das Gewitter durch Zauherer hervorgerufen
werden.”) Wie den Sturm, schrieb man auch plétzliches Un-
wetter den Zauberern zu.*) ,Julian der Theurge macht Wet-

"y Migchna Taanith 1%-a.

f) Ib, 23ab ond j. Tannith 66 d, wo auch erziihls wird, dass Chonl
der Kreiszicher, T0 Jahre geschlafen hat,

o PW. T 42 41, Vgl woeh Wattke, Der deatsche Velkzaberglaubie
der Gegenwart 1. Aufl. § 18],

4) PW, T 48 38, Namentlieh der Repenzauber hat wie bei %o
vialen primitiven Vilkern so auch bei den Indogermanen effenbar einew
der wichtigsten Bestandtheile des Cultus gebildets. Meyer, Geschichte
des Alterthums 11 45. — Die Juden geltan noch hente als besonders

kundige Feuer- und Gewitterbanner. Wuttke § 834,
3
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ter (Buidas v. Isulk)), Sopater Wind, ebenso I'roklus, welcher
Athen von einer Diirre befreit®.!)

Der Exorcismus, von dem ein Beispiel oben 51 ange-
fiihrt worden, stammt aus Aegypten und wurde hauptsich-
lich von Judenchristen betrieben. Dass diese lHeilmethode
Zauberei sei, ist selbstverstiindlich, wenn sie auch heute noch
geiibt wird, Nun erzithlt der Talmud Meila 17h, Simon ben
Jochai ,der in Wundern erprobte* habe den Daemon Ben
Temalion aus des Kaisers Tochter ausgetrichen.®) Derselbe
Lehrer fliichtete einst mit seinem Sohne Eleazar vor den
Rémern in eine Hohle, wo ihnen ¢éinJohannis-
baum und eine Wasserquelle zu ihrar
Nahrung erschaffen worden. Sie hielten sich
dreizehn Jahre verborgen und lagen dem BStudium ob. Als
ihnen der Prophet Elia den Tod des Kaisers verkiindete,
verliessen sie ibr Versteck und sahen die Leute pfligen
und siten, woritber sie ungehalten waren und sprachen:
Bie verlassen das ewige Leben (das Studium der Thora)
und beschiiftigen sich mit dem zeitlichen. A1l es, wohin
sie die Augen warfen, wurde verbrannt, Da er-
tinte eine Stimme (Bath-Kol) und rief ihnen zu: Seid ihr
herausgekommen, um meine Welt zu zerstéren ete.’) Wenn
man schon von dem Joharnisbaum und von der Wasser-
quelle absehen will, der magische Zug des sengenden
Blickes ist nicht zu verkennen. Mit seinem Blicke verwan-
delte Simon b. J. cinen Menschen in einen Knochenhaufen,?)

Man hielt Menschen mit zusammengewachsenen Augen-
brauen und langen Augenlidern fiir zauberkriftig. So ist
der tidtliche Blick, den die Sage dem Amoriter Jochanan
suschreibt, zu erkliiven.?)

Jdesus ging mit seinem Lehrer Josua ben Perachja,
der freilich ein Jahrhundert vor ihm gelebt hat, nach
Alexandria, dem Sitz der Zauberei, in Verbannung. Als der

1) Pauly IV 1415,

%) Siehe fiber iliese Stells Levi, Halevy und Bachar, Revus dos
Etudes Juives VIIT 200: X 60; XXXV 285,

%) Eabbath 33 L.

1) Pesilta 00h,

¥) Vgl weiter.



Lehrer in die Heimat zuriickkehren durfte, fand er bei
giner wohlthitigen Frau gastliche Aufnahme. Er lobte sie
mit den Worten: Wie schiin ist meine Gastwirthin ! Hierauf
soll Jesus erwidert haben: Thre Auvgen sind klein, d, h,
ihre Avgen werden von ihren Wimpern bedeckt.!) Wie
mir scheint, wollte Jesus mit dieser Bemerkung
nicht so sehr die Schinheit der gastfrenndlichen Wirthin in
Abrede stellen, als vielmehr andeuten, dass sie der Zauberei
verdiichtiz sei. Man versteht dann die Frage des Lehrers
»Mit solechen Dingen beschiiftigst du dich?“ sowie die harte
Strafe, dass er seinen Schiller verstiess,

Pinchas ben Jair, der Schwiegersochn des oben ge-
nannten Bimon ben Jochai, war als Wondermann beriihmt
(siche Bacher, Agada der Tannaiten [T 494—499). You
seinen Wunderthaten, die j. Demai 22a erzithlt werden, trigt
eine ganz magischen Charakter. Als Miuse in der Saat
aul dem Felde grossen Schaden anrichteten, beschwor er sie
und sie versammelten sich auf einen Platz. Da begannen sie
zu piepen und P. b. J, fragte die Ortshewohner, oh sie
wissen, was die Miuse sagen? Sie antworteten: Nein.
Da sagte er ihnen, die Miuse sagen, das Getreide sei nicht
verzehntet. Als die Bewohner den Zehnten gaben, hirte der
Schaden auf. Ilie Erzihlung ist jiidisch-monotheistisch und
die Tendenz religits. Das Wesen erinnert trotzdem an das
Folgende : Rimer und Griechen hielten Miluse vom Felde
ab, indem sie den Samen mit Katzenasche bestreuten, oder
indem sie ihnen ein ausdricklich bezeichnetes Land als
FEigen anwiesen und sie hierdurch aus dem Acker verbannten
(PW. I T4 und 54).

Mehr als in gelehrten Kreisen war das Zauberwesen
naturgemiiss bei den unteren Schichten des Volkes ver-

1y Bunh. 1081 (fellt in den censirten Ausgaben); mE' 783 "o
T pEN A 73 e omhonek MR Mg 3 D R RN,
Ieh nebhme nge in dem Sinne, wie es vom Aruch s v D= (vel
Levy II 188a) erklirt wird. Idas Wort bildet wokl einen Gegensats zu
me, wie 5. B. in Nedarim 80b, dns schliesst uber die Anspielong auf
Zanberei nicht wns, da Hisslichkeit nnd Zauber susammen gehiren, Dia
Alten hislten nor alte Weibér flir Hexen, Man bedenke ferner, dass
Jesuz vom Talmud congequent als Zanberer charskterisivt wird.

H s
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breitet, Esz ist mir jedoch keine Stelle aus der Tradition
bekannt, wo ein gewerbsmiissiger jidischer Zauberer genannt
wiire. 1'nd doch gab es solche Gaukler im Auslande in grosser
Zahl, wie aus den angefilhrten Aussagen des N.T. und aus
Josephus (Archiiologie VIII 2, 5} ersichtlich ist. Die heid-
nischen Behrifisteller erwihnen nicht selten jidische Zan-
bherer und Zauberei,') In der Heimat werden die Zauberer
nicht geduldet worden sein, denn viel wenigér als ein Pro-
phet kann ein Zauberer in seiner Heimat zur Geltung
kommen.*) Die Menge der unter den verschiedensten Namen
und der Firma der Magier grassivenden Zauberer der clas-
gischen Welt wird bei TPauly IV 1394 folgendermassen
charakterisirt: ,Habsucht, schmutzige Gemeinheit, Laster
und Betriigereien aller Art waren die Ziige, wodurch sich
diese Menschenklasse bemerklich machte, welche alle ver-
abscheuten und doch alle brauchten.®* Wir suchen in der
jiidischen traditionellen Literatur vergeblich die Ziige zu
diesem Bilde, Jodes Volk hiilt ein anderes fiir zaubertreibend
und zaubergewaltig, wie iiberhaupt dic Magie fremden Ur-
sprungs sein muss, um zu Ansehen zn gelangen. Die Vilker
beschuldigen sich gegenseitig der Zauberei, wie anderer
schwerer Verbrechen, Man muss diese allgemeine Erschei-
nung vor Augen halten, um nicht jede fremde Behauptung
fir vollwerthige Miinze zu nehmen. Wird hingegen einem
Volke von seinen Gegnern die magische Kunst abgesprochen,
g0 ist diesem Zeugnisse picherlich zu tranen. Von diesem
Giesichtspunkte aus wird man die Behauptung des Tryphon,
der in Justin's bekanntem Dialog den jiidischen Standpunkt

1} Hiehe besonders Juvenal VI 542—47. worans aufl ihre weite
Verbreitung geschlossen werden kponn; Soldas s, v. Elexiaz srwihnt
die Zauberci der Leviten. Anders elussische Sehriftatollor sishe bei Rei-
nach p. 180, 186, 175, 211, 258, 252 336. Usher Magio und Judenthum
vgl. auch Hilgenfeld, Ketzorgeschichte p, 419 n, 707; bai den Ebioniiern
war Magie, Astrologie und Wahrsagerei heimiseli p. 484 : den Karpokra-
tisnern sagt Jrendus allerlei Magie nach p. 388

%) Die Sehifor werden baimuouchen Vilkern Fiir magisch gelalten
(PW. I 8340). Vielleicht ist der Ursprung der Antipathie gegen die s Hirten
des Kleinviehes" (Sanh. 57a; A Z 11b und 2Ba) auf einen aolehan
Glauben guriiekeufiihren, da sie mit g™ susammen renannt werden,
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vertritt, dass keine Diimonen existiren,') zu beurtheilen
baben, Es darf hieraus wenigstens soviel gefolgert werden,
dass die reinere altjiidische Auffassung oder mit Sehiirer
zu reden, das officielle Judenthum dem Dimonenwesen
feindlich gegeniiber stand, mithin auch der von ihm unzer-
trennlichen Magie abhold war.
4. Die Quellen des jiidischen Zauburwesenes.

Aegypter, Assyrer, Babylonier, Meder, Perser, Syrer,
Griechen und Rimer waren abwechselnd die Herren des
heiligen Landes, der Heerstrasse aller grossen Eroberer der
alten Welt. Alle diese Vilker, 2zu denen noch die kanaani-
tischen Urbewolner und Nachbaren hinzugerechnet werden
miissen, haben das kleine Volk Israel nicht nur die Schiirfe
ihres Schwertes, sondern auch die Schwerkrait ihrer Cultur
fiihlen lassen und so scheint es eine Unmibglichkeit, be-
stimmen zu wollen, wess Geisteskind der Aberglaube ist,
der sich bei den an den Monotheismus trotz der Zeiten Un-
gunst festhaltenden Juden vor mehr denn zwei Jahrtausen-
den von Neunem eingeschlichen und sich immer mehr aus-
gebreitet hat, Dies scheint schon aus dem Grunde unmdiglich,
weil die genannten Volker auch mit einander in engen Be-
zichungen standen und sich gegenseitig mehr oder minder
bosinflussten und weil die Juden in jener Epoche, welche
wir behandeln, schon eine tausend Jahre alte Vergangenheit
hinter sich hatlen, so dass man nicht wissen kann, wie viel
Reste alten Aberglaubens unter der Asche fortglimmten, bis
sie ein giinstiger Wind 2zu hellen Flammen emporlodern
liess. Man wird also thatsichlich darauf verzgichten miissen,
auf die Frage nach der Herkunft eines jeden Wahn-
glaubens bei den Juden eine Antwort zu erhalten; im All-
gemeinen wird man jedoch mit ziemlicher Sicherheit an-
nehmen diirfen, dass der Hauptantheil den Chaldaeo-Baby-
loniern, Aegyptern und Emoritern, wie die Urbewohner in
der Mischna oft genannt werden, zufalle, neben denen die
gricchisch-rémische Welt, welche in diesem Punkfe selbst
unter der Einwirkung des Orients stand, nur in zweiter Reihe

1) Dislogus evm Tryphone o, T8 p. 305 Hilgenfeld p. 159,
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in Anschlag gebracht werden kann. In Apbetracht der
Gieistesrichtung der -genannten Vilker wird man alle Arten
der Wahrsagerei auf die Babylonier, die Zauberei hauptsich-
lich auf die Aegypter zuriickfithren dirfen, wobei es nights
verschligt, dass miglicherweise der betreffende Zauber bai
den Aegyptern nicht genuin ist, denn es handelt sich hier
nur um die Frage, wer ibn den Juden vermitielt habe, Mass-
gebend ist hier die jidische Tradition selbst, welche ent-
schigden das Morgenland fir die Heimat der Wahrsagersi
und Aegypten fiir die Heimat der Zauberei hilt.

Merkwirdigerweise macht schon der Midrasch einen
iihnlichen Unterschied, indem er die folgende Deutung gibt:
wDie Weisheitdes Salomo iibertral die
Weisheitder Sihnedes Morgenlandes®
(L. Kdnige b, 10). Worin bestand die Weisheit der Sthne
des Margenlandes? Sie kannten den Planetenlauf und weis-
sagten aus dem Vogelfluge; und alle Weisheit
der Aegypter d. h er duorchschaute die List des
Pharao, der dorch seine Zauberer feststellen lipas, welche
Arbeiter in demselben Jahre sterben werden und hierauf
diese Salomo zum Bau des Heiligthums sandte.!) Salomo
durchschauto sofort die List des Pharao und schickte alle
Arbeiter mit Leichenkleidern zuriick, Astrologie und Wahr-
sagerei ist die Kunst der Babylonier, Zauberei die der
Aegypter.

In viner ebenso kernigen, wie treffenden Charakteristik
der Linder und Vélker der alten Welt heisst es: wLinhn
Mass (Kab) Zauberei kam hernnter auf diese Welt, nenn
nahm sich Aegypten und eins die ganze iibrige Wu1t.“ﬂ}-

") Pesikta Buber 88 b Pesikta rabbathi Friedmann 58 b, Vgl.
dia Noten der Herausgeber und Levy Xh, Wh. I 1568 b. In Pes. r. wird
bei Asgypten das charakteristische Wort oep's, sowio aueh vo@ss go-
braseht.

%) Kidduschin 40b: =bes =pen ohwh = oopwis {as S
1712 chipm b nmy ovse, In derselben Form wird der Reichthiv Rom ’
die Armuth Babel, dic Kraft den Persern, die Unzueht Arabien, die
Trunkaueht Aethiopion, die Schwatehnftigheit den Frauen ote, TUgn-
echirichen. Aboth di B. Nathan ed, Seheehtar 1, Version o, 28 Auf
hiisst o5 i einer fhalichen Zusnmmenstellung : soppras =pps ‘|'!' [
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Es wird also behauptet, dass Zauberei bei a 11 e n Vilkern
angetroffen wird, ibr Vaterland sei jedoch Aegypten, was
von richtiger Kenntniss der Sachlage zengt.!) Als Moses
stine Wunderzeichen in Aegypten verrichiete, da sagten ihm
Jochana und Mamrea (Jannes und Mambres), die Hiopter
der aegyptischen Zaubever, ,Stroh bringst du nach Afraim 2%
worauf er mit dem Sprichwort antwortet: Nach einer Stadt,
die rveich ist an Grinzeug, bringe Grinzeug, da findet man
niimlich Kiinfer.®) Man sicht also, dass Aegypten szur Zeit
der Tradition, wieschon die Namen Jannes und Mambres
zeigen, fiir so reich an Zauberei galt, wie Afraim an Stroh.

Als Abron das ihn legitimivende Wanderzeichen gab,
Ldn sagte Pharao: Dos ist die Kraft éures Gottes ¥ von
Aegypten stammt ja das Xauberwesen der ganzen Welt* und
liess vier fiinfjihrige Kinder holen, die dasselbe Wunder ver-

Erae e hingegan in dor 2. Version o 48 {p. 138) mehr ansorer Ha-
raithe ibnlich: c4pn 523 e oion e ahpaoees Sw oot Ty
{= Esthor rabbo e. 1 p. 88 Wilna). An don mletet ponsnnten zwej
Stellen wird die Unzucht Alexandrin vorgeworfen, willirand Kidduschin
400 und Ab, . R N. 1. Version Arabien, womit viellsicht dio.-Deoson
gamoint aind, von denen der Heigende Banjamin von Todela beriehtet,
duss der Vater dio eigene Tochter helvatliof, Usbher Aloxandria im All-
gomuinen vgl, Happoport Broeh Millin p. 98 €, wo die jiidizehon Cuellen
nngefithrt wordon und zugleich betont wicd, dass-dis Magie von hier
aga sich verbraitet hat. Die Kaunberpapyei bestitigon vollauf disse As-
gicht nnd zeigon zogleieh div crassests Vorschmelzong jildiscliar, kgyp-
tignher und hellenistischer Anschanungen.

1} Lenormant, Mugia p. 85: Aegypten und Chaldeca sind dis
beidon Urquellen der Magie ; Friedliinder, Darstellungen aus der Sitten-
geschichte Roms 0 I 862 (Exeraismus aus Aeg.) und 11T 517 (Dimono-
logiey : Schilrar, Geschichte des jiidischen Volkes® II 881 (aus Origenes
pontra Cols. VIIL 48).

T Mennchoth 8ha: puzg mng (=0 L LR TR R
e Rl R - Sewmerb vl Tanéhoms Buber
Ex. p. 7. Ueher cvoep . N oubaner, Lo Giogriaphis da Talmuod p.
165 : dibor (lie crwilinten zwel Xuuberer, welche Im Targom Jonnthan
Exodus 1, 15 ; 7. 11: Numeri 22, 22 £n=ey 09 genannd werden, sielio
ilis ehristlichan Quellen Tel Winer ! 1584 sub Jambres, Da sis gu Nomeri
92, 98 Bileams Sehiller genannt werden. diirfte von judenchristlichen

Zugberarn die Reda sein:
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richteten.') Pharao spottete diber Moses und Ahron, indem er
ilnen sagte: ,Wisset ihr nicht, alle Zauberer seien in meiner
Macht ? Sofort liess er Kinder aus der s ¢ hola holen und
sie vollfiihrien dasselbe, ja er rief seine Frau und sie machte
es ebenso.*¥) Diese Aeusserungen sind fiir die Anschauung,
welche die Juden zur Zeit des Midrasch iiber die Aegypter
hegten, umso bezeichnender, weil sie der 'hantasie des
Agadisten entsprossen sind und zur Ausschmiickung des
pentatenchischen Berichtes gedient haben. Dass die Talmud-
lehrer die Aegypter genau gekannt haben, beweist die folgende
Charakteristik derselben, welche wmerkwiirdigerweise mit
ciner von einem gegenwiirtigen Gelshrten gegebenen fast
vollkommen iibereinstimmt. Jalkut I 152 gegen Ende heisst
es: ,Es gibt kein Volk, das o besshmutzt wiire von Siinden,
hiisslichen und ungebiihrlichen Dingen und so versunken
wiire in Zauberei und Unzucht und verdiichtiz aller bisen
Handlungen, wie die Aegypter.” Pistschmann®) fussert sich
folgendermassen: [ Fine Reihe von Erzihlungen lassen das
Sittlichkeitsgefithl der iigyptischen Frauen wie der Aegypter
iiberhaupt in einer sebr wenig giinstigen Beleuchtung er-
scheinen, Sind auch wohl manche dieser Geschichten kein
Spiegelbild dgyptischer Denkweise, s0 lehren doch auch
Originalurkunden in grosser Menge uns die Aegypter als
ein Volk von ungeliiuterter, glutatmender und dementsprechend
allerdings auch meistens villlig ungeschminkter Sinnlichkeit
und derh realistischer, ja hiufig ekelerregender Natiirlich-
keit in der Auffassungsweise sexueller Vorgiinge kennen,
dem . . . selbst Laster der widernatiivlichsten Art in ab-
schenlichem Masse vertraute Begriffe gewesen sind.* _Ein
krasser Realismus war der Grundzug des iigyptischen
Nationalcharakters so in der Kunst, wie in der Religion

| ‘l'luun:'humu Steltin 1866 p, 188 unten: Se s 7= 558 on
121 ehipn beb sews s (o Pty Tanchuma Buber Exodus
Waera Nr, 12 (p. 17 unten) : og@s =xbg cvegn b2 pGanz Aegypton
&8l voll von Zuuberei®.

% Exodus mbba c. 8 Nr, §i (Folio 40 Wilna). Das Woert seligla
eeigt deutliek, dass dem Agadiston die Ggyptischen Scholen der holle
nistischen ¥sit vorschwoben.

%) FW. I 803, wo auch die Belege aus der classizchen Litteratur
gegabon sind.
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und die Zauberei ist die praktischeste aller Kiinste und
Religionen.®

Nach Mechilta zu 14, ® (p. 27 b) strauchelte kein
einziger von den Israeliten auf dem Wege, damit die Aegypter
dieselben nicht vermittelst ihrer Zauberkiinste in- riickwiirtige
Bewegung versetzen. Die Aegypter hiclten ihre Zauber-
weisheit im Geheimen und erlaubten nicht, dass Zauber-
biicher ausgefibrt werden, daher schmuggelte Ben-Stada
solche auf seinem Leibe eingeritzt iiber die Grenze.!) Als
Hauptsitz der Zauberei galt im 3. Jahrhundert Alexandria :
Zeiri kaufte daselbst einen Esel, der sich aber beim Triinken
in ein Brickenbrett verwandelte, worauf ihm das Geld zu-
viickgegeben wurde, mit der Bemerkung: Wer kauft hier,
(d. h, in dieser Stadt voll Zauberei) etwas, ohne es frither
beim Wasser gepriift zu haben £%) Die Thatsache, dass Aegypten
die Urheimath der Zauberei sei, wiederspiegelt auch die in
der Mischna Sanhedrin X 1 verbotene Besprechung der
Wunde mit dem Schriftworte : ,Keine Krankheit, die ich
suf Aegypten gelegt, werde ich auf dich legen, denn ich
der Ewige, bin dein Heiler* (Exodus 15, 26) Die Krank-
heit ist durch Zauberei verursacht, welche vermittelst eines
Spruches, in welchem Aegypten, die Urqueile jedes Zaubers,
und das Tetragramm als Gegensiitze erscheinen, gebrochen

1) Tosifta Babbath XI 15 p. 1965: =irhe = 1es by oo
Fuaz ok T0b KD ke i b mrue 4 b ok pemiE Dhpam avms
P b2 nx max Tmx S8 oo 1% e, Deutlicher ist die Baraitha
jo Sabbuth 134 26: P=53 aby owxbn owews xss xb xvEc {2 ahm;
b Babb. 104D : 2190s 152 Sy KENeS CEED OB WETT AU [ KL
Wie bokannt; soll Ben-Btada mit dem Stifter des Christentliums idontisch
sein, Elieger st von den Rémern des Christenthoms angeklagt wordon
{(Tos. Chullin I 24 p. 508 19 = b. Aboda Zara 16D), es wiire also ver-
stitndlich, dass er sich In winer halachischen Frage auf Ben Stads bae-
ruft, unbegreiflich wire aber die milde Zuriickweisung Seitens der
Chachamim, Josef fifichtete mit soinem Kinde Jesus vor Herodes nach
Aggypten, von wo er anf Gottes (ioheiss nach Herodos Tode in's hailigo
Land zurtiekkehrte (Matthius e. 2), Wenn also in der citirten Mischna
Josng gemeint ist, durf men in ihe eine Asspielunp aof disse Legende
arhilicksn, Wir wérden neeh anders Talmudstellen kennen lernen, welchs
von Josus' Aofenthalt in Aegypten erziihlen.

U} Baphedrin 61h: o =5 =y kY S TS [T EDE D
Wasser bricht Zauber, wie wir noeh sohen wepden,



wird, Wie wir noch selien werden, ist in solehen Beschwi-
rungen der vierbuchstabige Gottesname in seiner urspriing-
lichen Aussprache geobraucht worden; es ist also psycho-
iogisch verstindlich, dass in der Mischna unmittelbar nach
diesam Verbdte Abba Saul's Ausspruch erwihnt wird, nach
welehem anch derjenige seinen Antheil an der zokiinftigen
Welt verliert, der den Guottesnamen nach seinen Buchstaben
pusspricht.!) Das in der Mischna Pesachim IlI 1 erwihnte
figyptische Getriink =227 ot (nach Kohut, Aruch ITI 520
— Yifaz — zithum), welches Pesachim 42b als aus dre
Giorsten-, drei Salz- und drei Safrankérnern  znsammen-
gebraut erklirt wird, -ist trotz Berachoth 38 a und Sabb,
156 &, wie schon diese Zusammensctzung zeigt, urspriing-
lich ein zauberkriftiges Heilmittel.} In dem zauberischen
Hailmittel, welches Kriiuter-Bechor ({"lpr o2 Mischna Sabb,
109 b} genannt wurde, war nach dem babylonischen Tal-
mud die erste Substanz  Harz eines alexandrinischen
Baumes® (ib, 110a unt.) Dasecht magische Gebriin, welches
Aboda Zara 38b erwiihnt wird, stammt nach Aussage Jocha-
nans und Rabba bar bar Chana's ans Aegypten; Beide geben
sogar das Datum an, wann es gus Aeg, gebracht worden
isf. Wir erinnern nur noch daran, dass anch der Gaostiker
Markos ein Aegypter und Magiker war.") '

Schon bei Homer gilt Aegypten fir die Heimath magi-
scher Gewiichae (Pauly IV 1382), wie denn die figyptische
Heilknnde wiiste Zauberai war (Pauly IV 1388), Die Aegyp-
ter waren das classizche Zaubervolk der Griechen und
Hémer ; nuch die philosophische Magie des Pythagoras war
aegyptisch. In spiithellenistischer Zeit ist der aegyptische
Einfluss noch gewachsen. (PW, 1 83 53).

oMan scheint aunch die griechischen magischen Biicher
Pt Abvimne (weil sie daber kamen) und das Hersagen

U OUITIRS TR DR s anw el e

h By Vgl :irunh Loo: und sub, wETR, wo stath snbn o eitit wied

RN und kTN (so aneh Sabb, 1104, was am Wesen dor Sache nichts
indert, Muossafin weist aueh daraof hin, dass BETR in der rimischen
Mediein als Avwnel verwandet wonde, Ein Bhnliches Mitte] gegen Fieber
bl PW I 08, ; T8,

) Hilgenfeld 1. . 889 1T,
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der unverstiindlichen Zauberworte wivum=#7zv genannt zu
haben (Dietrich Abraxas 155 n. 1.) Trotz der Sucht aller
Vilker, ihr Zauberwesen aufs Auslindische zuriickzufiihren,
wird man bei gensuer Erwiigung der Thatsachen annelimen
milssen, dass die Aussagen der jidischen Tradition nicht
dieser Bucht, sondern der lebendigen Kenntniss des go-
schichtlichen Verlaufes entsprossen sind,

Wenn man nun fragt, auf welchem Wege dic aegyp-
tische Magie nach dem heiligen Lande gekommen isf, wird
man um eine Antwort nicht verlegen sein. Die Bezichungen
swischen Aegypten und Palistina waren seit uralter Zeic
s0 mannigfache, dass es ein Wundor wiire, wenn figyptische
Anschauungen ihren Weg 2u  den Juden nicht gefunden.
hiitten, besonders in den Jahrhunderten des Hellenismus,
wo unter den sieben Millionen Einwohnern Aegyptens eine
Million Juden waren und wo eine besondere alexandrinisoh-
jiidisehe Literatur entstand. Wie rege der Verkehr zwischen
den zwei Liindern war, beweist aunch die Thatsache, dass
in Jerusalem eine besondere alexandrinische Synagoge
existirte (Tos, Meg. 111 6 p. 224 24) und dass von Alexandria
in der traditionellen Litteratur sehr oft gesprochon wird.?)
Es gab ans Alexandria stammende Talmudautoritiiten®), ja
sogar koptische Proselyten, die es his zum Talmudgelehrten
gebracht haben.) Wir sehen also; dass die iigyptische
Zwberkonst auch andere Mittel als den Leib  des Ben
Stada fand, um nach dem heiligen Lande zu gelangen,

1) Uabar div-Joden in Aegypten vgl. aussor den Gesohichtswerken
von Gipiite und Sebifirer pueh Friedliinder 8, G. Roms 6. Aufl. I1I 318
Neubaner, Geographioc p. 408 ff.; Rappaport Erech Millin p. 85 &, In
dem Ortsnamen-Yerseichniss von Zuckerm. i seiner Toseftanuseabe jst
sub Alexandrin €30y hingusafiigen. — Das drei Mal wisdarholte biblische
Verbot dor Rickkehr naeh Asp. bewsist, dass dis Einwandorung in
diezes Land eine umlte ist und schon Jalichunderte vor Alexander .
tir. bogonnan hat: Al bat dort sicherlich schon sine zahlretehe jiidizehs
Buoviilkerung vorgefunden. Die Juden haben sich in Asg, lange vor den
Hellonen nisdergelassen,

A B mermpnhi ke v de Av 480

% Tosifta Kiddusahin V4 (842 6, 12) 2 s5ohng oot sowei = e
K2R % = Botn 9a; Jebamath 761y
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von wo sie dann ihren Weg zu den Juden der datlichen
Liinder nahm.

Wir meinen demnach, dass die Zauberei im engeren
Binne; welche im Talmud und Midrasch mit o'ees bezeich-
net wird, ibre Heimat in Aegypten hat. Natiirlich bezieht
sich dies nur suf den Grundstock, denn gewisse Elemente
gehen ohne Zweifel auf Chaldia zurick, Wenn die Tradition
nicht so bestimmt suf Aegypten hinwiese, wiire man ver-
sucht, Alles den Chaldiern auf's Kerbholz zu schreiben, ds
schon die Akkader alle Arten des Zauberwesens gekannt
halen, wie sus Lenormant’s Die Magie der Chaldier* zu
ersehen ist. Manche Bibelstelle wird durch die einschligigen
Keilschrifttexte in ein helleres Licht geriickt, worauf L,
nicht verfehlt aufmerksam zu machen.') Es sei mir auch
gestattet, hier Einiges, was mir beim Lesen des genannten
Werkes cingefallen, einzuschalten.

Die Heiligkeit der Siebensahl beruht auf der Ent-
deckung der sicben Planeten von den Babyloniern®), daher
diese Zahl, wie bekannt, auch in der heiligen Schrift iiber-
aus hiufig als runde Yahl gebraucht wird. FEbenso ist auch
70 runde Zahl. Nun scheint mir auch die Addition dieser
beiden Zahlen, nimlich 77, heilige Zahl zu sein. In einem
uralten magischen Papyrus (bei Lenormant p, 99) heisst
es: pDer Speer der siebenundsiebenzig Giétter gehirt in
dein  Auge“; in einem andern Spruche desselben Papyrus
(ib. p. 104) heisst es: ,Du, dessen Namen ich kenne, der Du

1) Biehe x. B, p. 84 gu Jesuin 84, 13 14, {iber don Aufenthalt der
Iimonen in der Wiisto; p. 482 gn Hosea 4, 12 Zanberstab, ob aber
dech. 8, 7 =g hierher zu yiehen ist, seheint mir fraglich; p. 457 au
IT Kin, 18, 14—19 Pfeilorakel : p. 451 mu Koheleth 10, 20 Wahraagerst
aus dem Vogelflug und Ezechiel ‘21, 26 aus den Eingoweiden ; p, 464
tu Gen, 44, § Lekanomantio ; p, 476 s Gen, 24, 14 ; 1 Sam, 14, 6; IL
Konige 20, 88 prophetische Bedeutung sufillig ausgesprochensr oder
vernommener Worte (jedoeh das Bath-Kol des Talmuds und des
Midrasch, welchos nueh' Lenorm. shenfalls in diesen Idéenkreis gehifiren
soll, enthehrt dos wichtigston Kriteriums, der Zufilligkeit); p. 476 zu
Iob §7, 7 Chiromantie ; P 500 zn Josain 47, 183 Job 8, § giinstige und
ungimstige Leitpunkte.
) Meyer Geschichte des Alterthums T 178 : zablreiche Belags
bei Lenormant,



17 Augen und 77 Ohren besitzest®. In der Bibel kommt
17 vor Genesis 4, 24, Richter 8, 14, von dénen besonders
-und Lamech siebenundsiebenzigfach® an die Heiligkeit dieser
Zuhl erinnert. Das Epitheton des Anu .der Alte der Gitter®
(113), ferner ,der Uralte® (115] erinnern an den ,Alten der
Tage* des Daniel T, 9. 13, 22,

Die Babylonier weissagten sogar auns dem Verhalten
der Ratten, desgleichen aus der Beobachtung von Sehlangen,
Liwen ete) Endlich wurden nach Angabe des mitge-
theilten Inhaltsverzeichnisses des auguralwissenschaftlichen
Werkes der Bibliothek #u Ninive, auch die .Fische dor
Teiche® zu den Thieren gerechnet, deren sich die chaldiische
Mantik bediente. Offenbar diirften aber heilige Fische dar-
unter zu verstehen sein, die man speciall zum Behufe der
Wahrsagerei zilehtete.* Die jiidische Tradition verbietet
ebenfalls das Wahrsagen aus Wieseln und Gefliigel, was mit
wnin 85 Levitious 19, 26 gemeint ist. Als drittes Wahe-
sagemittel sind an einer Sielle »Sterne®, an einer anderen
Fische® genannt.®) Nach dem Verzeichniss des uralten au-
guralwissenschafilichen Werkes diirfte es kanm zweifelhaft
sein, dass die urspriingliche Interpretation von Fischen
redete, was die Talmudisten ebenso auffallend fanden als
Lenormant, sie setzten daher an ihre Stelle .Sterne®, wie
letzterer die ,heiligen* Fische. Wie verbreitot das Weiss
sagen aus den Ratten (Wiesel) noch zur Zeit der babyloni-
scher Amoriier gewesen sein muss, ersicht man aus der
witzigen Frage des Talmuds: .Ist denn die Wiesel eine

) Magis p. 478 nach Jamblichos,

%) Bifra z, Stelle p. 90b Weiss: o'wnim 27¢ 9% ju= wmn xb
RA32133% MBWA A99n2; b Banh, 66a ob. stebt statt camozr: ous=s,
Zu == und MEYY passen ob3= besser als ni331s. Die Leseart »Fisches
im Talmnd st nach der keilsehriftlichen Parallals anf alle Falle gegen
vine Emendation geschiitzt, wenn auch die Leseart des Sifrs fiir be-
rechtigh ansrkanut werden sollte. Sifre IT 171 heisst es: 1Irx B EI0s
uows ey ppe wns e e mbes voe e mber sbien (12 wRe
“WIE R BTN WY S Snnn Sk S ued i e iaor peo
R N3P R naw 293, wo der Nevmond ete. den p'soiz des Sifra
t snteprechen echeint,
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Prophetin 9%') In der Baraiths, wo die Schiller Hillels
in iberschwenglichem Lobe fiir der Prophetie gleich
Moses wirdig erkliirt werden, heisst es von Jochanan ben
Zakkai, er sei neben allen Disciplinen der schriftlichen und
miindlichen Lehre auch vertraut gewesen ,mit den Tekufoth
Gemairioth, dem Fliistern der Engel, der Diimonen und der
Palmen, mit Wiischer- und Fuchsfabeln, grossen und kleinen
Lebren,“?) Ohne Frage ist hier die ganze Kunst der Chal-
diier in jiidisch-monotheistischer Fiirbung genannt, denn
Tekufoth ist gleichbedeutend mit Zeitrechnung, welche, wie
bekannt, von den Chaldiern stammt und mit der Astrologie
in enger Verbindung steht; Gematrioth wird hier nicht,
wie man nach HRaschi annimmt, Buchstabenvertauschung
bedeuten, was in den Zusammenhang nicht passt und auch
keine so hervorragende, an dieser Stelle eine besondere
Hervorhebung verdienende Kunst gewesen sein diirfte, son-
dern Geometric in dem Sinne, wie sie in der Astrolo-
gie zur Anwendung kam.®) Die Engel und Diimonen sind
die guten und bisen Geister der Chaldiier, die den ganzen
Luftraum effiillen und sich gegenseitig bekimpfen') und
deren Sprache verstehen soviel heisst, wie das Zukinfrige:
das sie verrathen, voraussehen.®) Merkwiirdig aber ist die

1) Pesachim 9b o mwoz: 5990 02 Bs wind die Frage discutirt,
ob die Wiesel das verschleppte Chamez am Riisttage des Passch anf-
bewabren winl, Abaji meint, die Wissel sehe am 14, Nisan, ea sei picht
Gberall Brod wu finden, wie am 13, und sie werde deshalb davon ver-
steckon. Hierouf fragt Raba: Iat dis Wiesel dine Prophetin, dass sie
sehon im Vorags welss, man werde hente nicht mehr backen ? Man bt
in diesem  Avsdruck such eine Anspielong auf die Prophetin  Chulda
gefunden. Vgl iiber die Sprache der Vigel (pxT aswh) Gittin 45
und Avueh Sp &

% Sukka 289 und B, Batha 184a: k21 13 150 9 bp ovby 1ox
DR AT DKCD DR MAECY DR M3 Mt xpn man abe
jeEp =T b oss ot mbew pemts mbee ovbp nmen s Vel
Boferim XVI 9 und Miiller p. 219 (rationalistisch), Die Sprache der
Diimonen verstehen, heisst nach R. 8: B, M. sie besehwidren kfunen und
ein Amulet verfertigen,

5) ¥gl. Pauly W, 11 1083,

#) Lenormant 158 i1

i) ¥gl. Berachoth 18h, wo das Gesprich der Todten belanscht
wird: s0 wird auch Baba Mezia 107h 2n verstehen sein. wo Rab ven
den Verstorbenen ihre Todesursacho srifhet,
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Erwiihnung der Sprache der Biume, womit im babylonischen
Epos ebenfalls die Allwissenheit charakterisirt wird, ,Im
Heldengedichte tritt T2dh ub a r bestindig in Begleitung
cines Behers Fa-bni auf, der, mit allen Dingen vertraut, so-
gar die HSprache der Biume versteht.*!) Was nun die
Sprache der Biume, was Raschi gesteht nicht erkliren
kinnen, beirifft, wird nicht an die griechischen Orakel mit
ibren gebeimnizsvoll rauschenden Biumenzu denken sein,
wie auch dieSeptuaginta Lev. 19, 26 wpn S mit winde-
vilsadbzt jaus Lauten und Geriuschen wahrsagen® iibersetet;
denn nm'w bedeutet eher ecin leises Flistern als ein Rau-
schen, Das Richtige gcheint Nathan ben Jechiel in seinem
Aruch (no I) erhalten zu haben, wo aus den Responsen der Ge-
onen. die als Babylonier noch einen Theil der ultbabylonischen
Magie kennen mochten, folgende Erklirang angefiilut wird:
An einem windstillen Tage breitet man auf einem be-
stimmten Orte zwischen zwei Palmbiiumen ein Leintuch aus;
dus sich nicht bewegt. Man stellt sich dann zwischen zwei
Biumen, die cinander nahe sind, und beobachtet, wie sich
ibre Aweige gegen ecinander bewegen, Abraham Gaon im
ersten Viertel des Y. Jahrhunderts soll diese Sprache noch
verstanden haben.?) — Der Patriareh Juda J. und der ba-
bylonische Amora Reba haben ihren Kindern unter Ande-
rem auch verboten, sich auf das Bett einer Heidin zu set-
zen,") was der Talmud in verschiedener Weise auslegt und
motivirt, Aus dem Zusammenhange ist jedoch klar, dass hicr
von Zauberei die Rede isf, woran man nicht zweifeln kann,

1) Lenormunt 494 mit Verweisung anl G, -Swith, Chaldean account
of Uenesis B. 248, deutseh von Fr, Delitzseh 8, 209,

*} Die Hinme spielen in der jiidischen Mystik cine nicht unlbe-
doutende RHolls, wird ja die Gnosis ,Pardes” genannt, Als Eleazar Lo
Arach das Mysterivm des gotilichen Thronwogens des Fzechiel zu
dewten begann, stieg Jochaman ben Zokkal von seinem Esel heruntor
und sotzte sich onter vinen Olivembuum (Chegiga 14b chen). Joch, hb.
Z: hat die Biiume such sonst becbachtet: die Zenpen eines Mordes
fragte er nach den Stengeln der Faige (Mischna Banh. V 1 =93y meys
BUMRT EIE Wt () ;

" Berachoth 8b und Pesachim 1121, Vielloicht ist auch das
stodte Kind: als Zaubermittel 2o verstohen.
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wenn man die folgende Stelle in einem akkadischen Zauber-
spruch liest:

JStelle das Bild des Gottes, der im Glanze der
Tapferkeit strahlt etc. und das Bild des Gottes Naradi,
des Gebieters der miichtigen Gétter, auf den Boden, unter
das Bett“.!) — Auch eine pythagoriische Vorschrift lautete ;

Setze dich nicht auf den Scheffel (PW I 91 ob,)

Dass hellenistischer Aberglaube in altjidische Kreise
dringen konnte, bedarf Angesichts der Thatsache, dass es
in Paliisting eine bedentende Anzahl hellenistischer Stidte
gab, in denen die Bevilkerung oft eine gemischte war, dass
ferner manche zauberkriftige Heilmittel griechische Namen -
fihren, dass der Verkehr zwischen nationalen und hellenis-
tischen Juden ein fiberaus reger war, keines besonderen
Beweises. Die aus allen Lindern und Vélkern sich rekrati-
renden Sildner der rimischen Legionen, sowie die zahl-
reichen Sklaven, welch letstere nicht selten freigelassen und
bekehrt  wurden, haben obne Frage ebentalls beige-
tragen, dass es im heiligen Lande an gar keiner Art von
Magie fehle. Von den Matronen, wie die romischen vorneh-
men Frauen von den palistinischen Juden genannt wurden,
war schon oben die Rede. Ferner gelten im Talmud auch
die Araber als Zauberer, was nmicht nur aus Sanhedrin 67 b
folgt, wo ein arabischer Schwarzkiinstler sein Kameel in
Stiicke gerhaut und dann wieder lebendig macht, sondern
vorziglich aus Sanhedrin 91a. Hier wird nimlich gesagt,
Abraham habe den Sthnen seiner Kebsweiber den ,unreinen
Namen® iibergeben, womit die zauberkriiftigen Gétternamen
gemeint sind®.) All diese Umstinde lassen es berechtigt er-

I} Lenormant 49,

*) Die Aruber warem vorziiglich bewandert in der Wahreagerai
aus dem Vogelflugs, wie aus Pesikta 33b (= Tanchuma Stettin 580 1)
THES ety (arsbiseh = Vogel) und aue anderen Btellen (Levy 11
158 b) hervorgeht. Man sieht auch bieraus, dass die Araber dis Erban
der altbubylonischen Magie waren. Unter den Nabatiern, welehe beide
Talmuds mehrmala erwiithnen, lebten auch Juden, wvon denen manche
pach Palisting kamen (Babbath 121b ob). Ein zaubernder Araber wird
L e 110b unt. genannt., Sishe anch Pes. 110b und Joal, Aberglanhe
€9 Giber den bubyl, Finfluge suf die bahyl. Amorier,
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scheinen, wenn die Quelle mancher Erscheinungen der Zau-
berei in Palisting auch ausserhalb der fAgyptischen und ba-
bylonischen Magie gesucht wird.

111.

Ziele und Wirkungen der Zauberei.
1. Bisartige Zauberei

Man kann im Allgemeinen zwei Arten der Zauberei
unterscheiden, eine bise und eine gute, je nach dem Zwecke,
der dem Zauberer vorschwebt. Die altjiidische Zauberei kennt
hauptsiichlich die erstere, wiithrend die letztere — von we-
nigen Ausnahmen abgesehen — lediglich als Abwehr bekannt
ist. Wir miissen also in erster Reihe die Bosheitszauberei
betrachten. Die Ziele, welche diese zu erreichen wiinschte,
waren die mannigfachsten, wenn auch nicht so zahlreich, wie
diejenigen, welche der christliche Volksglanbe des Mittel-
alters den Hexen guschrieb, Pfeiderer’) charakterisirt diesen
mit den folgendan Worten :

oDer Boldat wird stich- und kugelfest, das Midchen
bekommt unwiderstehlichen Liebesreiz, der Habsiichtige weiss
Schiitze zu graben, der neidische Feind, die boshafte Nach-
barin weiss des Nachbars Haus anezuziinden, aof des Nach-
bars Acker den Hagelschlag herabzubeschwiren, den Kiihen
der Nachhbarin die Milch zu entzichen, das eheliche Giiick
des feindlichen Hauses empfindlich zu stiven, das gedeihende
Kind hinsiechen zu machen, ja selbst plitalichen Tod durch
geheimnissvolle Zauberwirkung aus der Ferne zu veranlassen.
Bald gewdhnte man sich jedes ausserordentliche wund
echidliche Ereigniss, das einen einzelnen oder eine (Gremein-
schaft traf, auf Hexerei suriickzufithren ; ja selbst dad Aus-
sergewihnliche an sich schon, auch wo es Niemanden scha-
dete, wie karperliche und geistige Eigenthiimlichkeiten, her-
vorragende Kunstfertigkeit, auch schon ein ungewihnliches
Betragen geniigte, um einen Menschen in den Verdacht der
Hexerei zu bringen. Junge Midchen, die sich durch Sehon-
heit, und alte Frauen, die sich durch Hisslichkeit bemerk-

1) Theorie des Aberglauhons 20
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lich machten, Studenten, die sich durch reiches Wissen, und
Hpiclleute, die sich durch geschicktes Spiel hervorthaten,
der fleissige Handwerker, der seine Bache vorwiirts brachte,
und der arme Schlucker, der als hergelanfener Fremdling
verdichtic und unheimlich schien — sie alle konnten dem
Verdacht und der Anklage auf Hexerei verfallen. Wie aber
Kirche und Stapt gegen solche Ungliickliche wiithete, wie
man das Gestiindniss durch eine aller Menschlichkeit und
allem Rechstbewustsein Hohn sprechende peinliche Inqui-
sition zu erzwingen und dann den vermeintlich Schuldigen
dem BScheiterhaufen zu  {iberliefern pHegte, wenn er nicht
schon unter den Folterqualen den Geist aufgegeben hatte —
davon will ich lieber schweigen. Drei volle Jahrhunderte
daunerte diese schwerste Verirrung des Menschengeschlech-
tes; erst die milderen Sitten und klareren Begriffe des 18.
Juhrhunderts machten ihr ein Ende,*

Die Triebfedern des Zaubers sind Hass und Liche,
seine Wirkungen Ted uud Ehebruch, Wiihrend der Dauer
des zweiten Tempels fungirten deshalb 80 Hohepriester,
weil die Nachfolger die Vorginger durch Zauberkiinste ge-
todtet haben'). Der Aegypter Exodus 2, 11 hat nach der
Ausmalung der Agada den Tod vielfach verdient, was Mo-
ses wusste ; nach Einwilligung der Engel erschlug er ihn
durch Nennung des Gottesnamens.”) Unter den Wundertha-
ten, welche Simon ben Jochai (um 150) verrichtete, nach-
dem er nach 13 jihrigem Aufenthalte seine IIéhle verlassen
hatte, befindet sich auch die, dass er _die Augen gegen jemand
authob und ihn anblickte, worauf derselbe sich in cinen
Knochenhaufen verwandelte.®") Dieselbe Strafe executirte
auch Jochanan (gest. 279) gegen einen Ketzer,') Er soll auch

1) J. Joma 3%¢ 46; Pesikta Bubsr 177a: nx mr [ume neg sv
SUNa Qo eew o'eRss M.

8) Exodos rabba e, L. Nr.o 29 (130 und Tanchuma mng {p- 16T
Btettin) nest cwss ne 1oy mamis: sehon zavoer : (blilhite wm 150) mams =
I D me 111‘-9.11 TAME W PR RN SeIR. Vil Abeth 4. R
Nathan 1, Vers e. 20 Bchechtor p. 72,

%) Pesikta 80b: micky Sw b qepn s wy S50 (Parallolstailen
hei Buber). 5. ob. 5. 84.

) Ih p, 187 & dieselben Worte.




seinen Schwestermann Simon ben Lakisch, sowie auch Ka-
hana durch seinen Blick getddtet haben.!) Jochanan hatte
lange Augenbrauen, die man mit einer silbernen Schmin-
kezange aufheben musste, damit er sehen kinne?), den Blick
solcher Menschen hielt man, wie schon oben bemerkt wor-
den, fiir zauberkrifiig. Als Jochanan die Augenbrauen auf-
hob, um den Knaben des durch ihn getidteten Schwagers
anzublicken, kam die Mutter des Kindes, die Schwester Jo-
chanans, und sagte: .komm hinweg von ihm, damit er dir
nicht thue, was er deinem Vater gethan hat*®). Man sioht
aleo, dass die Quelle dieser Sagen in dem Aberglauben zu
suchen ist, dass susammengewachsene Augenbrauen bisen
Blick geben, dem man auch bei Griechen und Romern be-
gegnet!). ,Ein rimischer Machthaber urtheilte eines Tages
iber Zauberer, Ehebrecher und Morder und sagte zu seinem
Rath, alle diese Verbrechen habe ich in einer Nacht be-
gangen“®), Wie Menschen, konnte der Zauberer auch Vieh
tidten, was selbstverstiindlich scheint, jedoch nur ein Mal
— und zwar nicht sicher — bezeugt ist), Hier darf auch
an das Gesetz erinnert werden, dass derjenige, der Vater
oder Mutter mit dem Gottesnamen flucht, der Todesstrafe
verfiillt’). Dass der Bisewicht hierbei den Gottesnamen ge-
braucht, beweist, dass er den Fluch wirksamer machen will,

1) Baba Mezin 841 noten (Simon b, T.): Baba Kemms 11a unt
iKahana), den er durch Gehet wieder in's Leben rief.

nB K L

3 Tannith 8 o

i) Pauly-Wissowa Real Encyeloplidie des Alterthums. 1. 37 27, Dia
Hexen haben snsammengewachsono Augenbranen ; oder sis kfnnen einem
nieht in'es Gesicht sehen (Wattke p. 115).

) Schocker Tob zu Psalm 80, ed. Buber p. 864, Man sieht, dass
twischen Zauberei, Ehebruch und Mordthat —ein ongar Kngammqnnhnn!
sxiptirt, denn der Rimer veriibte sie in einer Nacht Dis Nacht ist dis
Aait des Zauberns, Usber das wechselnde Verholten der rimischen Ge-
sptzgebung zur Magie sishe Pauly IV 1418 if L

&) Toeifta Makkoth V6 (444 11): nt SBmas o 0T8T I pooen
2R SV AR RN e = OEY mEss o et (Demt.. 18, 11).
Andera L. A. 921n7; vielleicht ist mopS unter dem Einflnss der vorani-
gehonden Halacha, welohe mit =:pns beginnt, ontatinden,

7) Misclhoa Sanh. 88&; Sifra 91



was auf die nns beschiiftigenden Vorstellungen hindentet.
Wenn jemand mit einem Zaubernamen fluchte, wurde er von
den FEiferern filr das Gesetz angefallont), sicherlich auch aus
dem Grunde, weil ein soleher Fluch fiir gefihrlich gehalten

witrde.

Das Zaubern, um verbotene Liebe zu gewinnen, war
sicherlich noch mehr verbreitet, als die soeben beschrichene,
Liebe und Zauberei gind Schwestern, die einander nicht
verlassen, Die DBelege hiefiir haben wir schon oben IT 3
gegeben, Man bediente sich im Liebeszauber der Mandragora,
welche allgemein als erotische Pflanze galt. Es wurden
iiber dieselbe - Bibelverse recitict, was aber vom Talmud
verboten wird®), Bchon der Umstand, dass nach Aussagen
der Tradition vorziiglich das weibliche Geschlecht der Zauberei
ergeben war, beweist, dass in erster Reihe Liebeszauber,
natiirlich verbotener, geiibt wordea. Es wird auch anzunehmen
sein, dass dieses Geschiift. wie bei anderen Vélkern, auch
bei den Juden von unziichtigen Frauen betrieben wurde.

1) Mischna Sanh. 81b: (SEp2) opps Shpem mwpn nk ano
1S e paep photr ot Der b, Talwmad erklirt: 1. nm g 5=

gete, was blos pine Nachbildong von =03 DR =B =30 (Mischna ib,
56u) ist: 2.1 bt ob a2, was aof die nachstehends pal. Erklirung
curiiekgehen diirfte.  Jermzchalmi Sanh. 270 : T""L-'F“" ARnEs i
TR e enh, was unverstiindlich ist. Dis Nabatiier waren die Erben
der babylonischen Zauberel and die drei donklen Worte diirften nichts
Anderea sein dls die aoagrammetisehs Variation eines ainzigan Wortes.
Fast staht jedenfulls die Thatsache des Zanberfluches. Das Geriith 72
nach Jer. E2*) = Légmng (vgl. Lovy NE. Wh, IV 345 ), wird sfahartich
deshalb gestohlen worden kein. weil mancher Banber mit gestohlenen
(refiiggen wirksamer ist. So ist die Btslle zu verstehen und nicht b=
rot, wis Babli erklirt. Allenfalls ist auch bei Tep vom Zauber die
Rede. da j!. ein Gerlith les Heiligthums zo diesem Zwecke als VOrElg-
lich geefmet betrachtet werden konnte. Haman sagt (Horowitz, Bamm-
lung kleiner Mide, p, 68) im Tempel wird geranbert: die Zubersitung
der Aseho ans der rothen Eoh ist von einem Heiden shanfalls fiir
Aauberei angesehen worden (oban).

%) Sabbath 8L 19 =wmx wmn3s Sp v e, siehe diber xmiaae
= oS (renesis 30, 14—16; H, L. 7, 14) Low, Aramiische PAanzen-
namien 188, Levy 11 218 a meint, die Bilelverse wiren ale Sehutzmittel ge-
lesen wonden ; wahracheinlicher jedoch, nm dis Kriiuter beim Lisheszauber
wirkungsvoller au machen. Sishe noch Giber die Mandragora Friedlindar,
Bittengeschiohta * I 576.
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Das Nestelkniipfen, um die Geburt zu verhindern, war auch
bekannt!). Plinius erwihnt (n. h. XXVIII 6) den Aber-
glanben, die Geburt kinne verhindert werden durch Ver-
achlingen der Finger oder wenn man die Knise mit der Hand
umfasst oder die Fiisse libereinander schligt.

Zaubermittel wurden ferner angewendet, um die Zukunfr
zu erfahren. Es gab ,Knochen-Beschworer®, welche die
Todten zu befragen vermochten, wie die Hexe von En-Dor
I. Samuel e. 28, die den Exegeten schon soviel zu schaffen
gegeben. Die Talmudlehrer glaubten an die Kunst der
Nekromantie, wenngleich sie dieselbe fir Teufelswerk er-
klirten®). Wie es scheint, hat man nicht =0 selir die Sache
selbat, als vielmehr die angewendeten Mittel der Magier’)
filr unerlaubi gehalten, denn auch Rab befragte die Todten,
und zwar vermittelst irgendwelcher Handlung?). Das Ge-
spriich der abgeschiedenen Seelen zu belauschen, war iiber-
haupt micht verboten, da sich dies ein ,Frommer* erlauben
durfie®). Im Friedhofe zu iibernachten, um des ,unreinen
Geistes* theilhaftig zu werden, war Sache des Wahnsinnigen
— s0 ist mpwe an diesen Stellen zu verstehen — aber nicht
verboten®). Um den ,Geist der Unreinheit® auf sich herunter
zu  beschwiren, hungerte man sich aus’), Die Teraphim
(o'ear) befragten die Heiden in folgender Weise: Ein
Erstgeborener wurde geschlachtet und mit Salz und Gewiirs
bestreut. Hieraut schricb man auf eine goldene Platte den
oNamen der Unreinheit*®} und legte diese Platte mit Zauber

1) Bota 228 nach Raschi,

) Barachoth 58un 12; Babb. 152b u. (der Verstorbono kann blos
in den ersten 12 Monaten hermufbeschworen werden); vl Kohut Arich
I, 8 sub woe sz Tiue wird von seinem Neffen heranfbeschworen
(Gittin 56 1L unt.).

%) Baba Bathra BG8B: 27 28 ©BM STt REnR ==

4} Baba Mezin 107D,

i) Berachoth 18b.

9 j- Torumoth I 40b 32: pras (b=t abhs agrs Soer woo
12 P D TSNOT MBS MK PUpET Ment; Chagige 8b manche
Abweichungen., Die Discossion, welche sich an beiden Stellen an disse
Baraitha anschliesst, ist anch intersssant.

7} SBanhedrin 65 nnt.

B Gitrenname,
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unter die Zunge des Todten. Dann legte man den Todien in die
Wand, zindete vor ihm Lampen an und beagte sich vor
ihm und sprach mit ihm vermittelst Fliisterung, d. h, Be-
schwirang'). Es wird auch ein Zaubermittel angegeben, um
die Geister zu sehen.”)

Durch: Bezanberung konnten manche Krankheiten ver-
ursacht werden, Dieser Gefahr war man besonders an un-
reinen Orten ausgesetzt ; dakam die Zauberei iiber den Menschen
von weitester Ferne®). Eine Unterleibskrankheit hatte dreierlei
Formen, von denen eine als durch Zauber verursachte galt®),
Andere mit Nothdurft und Zauberei zusammenhiingende
K rankheiten iibergehen wir. Die Wirkungen des hisartigen
/aubers sind in diesen Beispielen nicht erschapft, wie man
aus von uns anderweitig angefilhrten und noch anzufiihrenden
Belegen sehen kann, Tdie Haupterscheinungen sind jedoch
Menschentidtung, verbrecherische Liebe, Erzeugung von
Krankheiten und Heranfbeschwirung der Todten zu Wahr-
sagezwecken,

2. Gutartige Zauberei.

Dagsdie Magie, welche schriftliches und miindliches Gesotz
mit Todestrafe belegt, im Judenthum so lippig fortwuchern und
aus allen Seiten eindringen konnte, verdankt sie nebst der
Macht des allgemeinen Wahnes und anderer Einfliisse dem
Hinterpfortchen, welches ihr die Gliickszauberei offen hielt. Da
man an die Realitit der Einwirkung auf die Natur und deren
(U rdnung durch Zauberwerk geglaubt hatte, ist es sehr natiirlich,
dass man in der Noth, vor Allem in Krankheitsfillen, zu diesem
Mittel seine Zuflucht nahm. Thatsichlich ist der Zauber

1) Tanchuma Wiajezs Ende jod. Stettin 104).

%) Berachoth 6o 4.

") Berachoth 824 8: vhy Pz wopoxz PEEs PRy tvek koo mas)
Um eieh hisvor su sehiityen, wurden gowisse Mittel angewendat vl
weiter noter dem Sehutzmitteln, Aof dis Lunberwirkung aus weiter
Ferne beaieht sich vielleicht auch der folgende Stz J+ Berachoth Ends
KIIEZ TR SBIK BINS SN 05 N e s bpad eow, da
157 5 anch den Bosprecher badenten kinnie.

B - T #5777 Sablath 58w unt. : 3, Erubin 41 b: Eolut
aid Levy s v [ = ﬁ?i_:.g,'_.:;w,. Wassersueht (7)




am hiinfigsten zu Heilungszwecken gebraucht worden, war
ja die Medicin der Alten michts Anderes als Zaubereil).

Wie wir schon friither gesehen haben, wardon die meisten
Krankheiten den bisen Geistern zugeschrichen, der Kranke
galt als besessen oder bezaubert. Das Heilmittel bestand
also in einem exorcisirenden oder zauberbrechenden Mittel.
IYies kann im Allgemeinen behauptet werden, bei den an-
gegebenen einzelnen Mitteln ist es jedoch nicht immer leicht
zn entscheiden, ob einnatiirliches oder ein magisches Mittel
vorliegt. Diejenigen Heilarten, welehe nach unserem Dafiir-
halten als Zauberwerk anszusprechen sind, sollen in anderem
Zusammenhange vorgefithrt werden, weshab wir uns hier
aut eine allpemeine Beleuchtung beschrinken®),

Dies ist die Gewohnheit des Teufels, er fiithet in den
Menschen hinein und bezwingt ihn* heisst es schon in
einer tannaitischen Quelle®), I¥e Epilepsie hat ihren Namen
vom Anfall des Diimons, vom Besessensein (Zminliz). Im
Neuhebriischen wird der Epileptiker 7230 genannt, was
ehenfalls soviel bedeutet, wie vom Diimon bezwungen, er-
griffen.') Nach aligemeiner Anschaunung schiitzt das Licht

1) Vel Lenormant Mogia 87 : in Babylonien und Assyrien hat es

wi kelner Zoit wirkliche Aerate gegeben.

%) Vgl. Brecher, Das Trapscendentale und Bergel, Die Modicin
dor Talmudisten, wo aber noe directe Daten bohaondelt werdon,

3y Bifra 1T 315 1361 13; i e351 o5xb o220 70 b 127 Ho, womitk
die Toufel s Dent, 32, 17 gemeint sind, welche den Monschen
schaden, Peendo-Jonathan iibersetzt; sie opfern  Gitzen, welche den
Hehedim verglichen werden, Deut. 82, 24 72 2um wird voucallen drel
aramilischén Ueharsetzungen auf ers o berogen, (vgl. Beliedftel, Binrs
Onkelos z. Bt Bifre Il 331 o Saw sob ame us™r et »*9p e
TR 13 N, deutet JEp auf bise Geidtor und leitet vz von "
Widerspenstigkeit ab, é& muss also mit Jalknt und Zera Ahron
geléson werdon 79 4. h. wer vom Sched bossssen ist, ist gegen Gott
(nicht Mansehoo, wie 71 vnd x'f meinen) widerspenstiz, ein (iedanke,
wis ER 1% '3 BIEI- 2R wox b = b= = {Sota Ba 4JhB:|J.
Friedmann hat die Stelle falseh emendirt nnd gedentet. Rosch Hasehani,
930 w T wes: dach siner Leseart heiast eg dasslbst 7ers yonn {mivht
=grh), womit gemeint ist, der bize (ieist werde durch Blagen in, die
Pasanne vertriehein.

i) Mischna Bechoroth 442, Daselbst wird aueh erwithnt ) w9
why =w= Kurzathmigkeit, wes im Talmud nach siner Baraithae mitma
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gegen Dimonen; die Mischna lehrt hingegen : es sei erlaubt,
am Habbath aus Furcht vor Heiden, Riubern und bisen (Geistern
das Licht auszuldsechent) Das Licht zieht demnach
die bisen Geister an, Daher heisst es Pesachim 112b: Wer
Nachts vor der brennenden Lampe steht, wird ein Epilepti-
ker, und wer den Beischiaf vor der brennenden Lampe
ausfithrt, bekommt epileptische Kinder. Ebenso ergeht es
dem, der dasselbe in der Mihle thut (Kethuboth 60 b, w.).
Raba (gest. 357) lehrte, man heirathe nicht aus ciner epi-
leptischen Familie (Jebamoth 6i4b).

O ist ein bdser Geist einfach nach deér Krankheit
benannt worden, das heisst, Krapkheit und hiser Geist
wurden indentifigirt”). Die Heilung musste also durch
Austreiben des Dimons erfolgen, was nach Josephus
im Theiligen Lande allgemein geherrscht haben soll®).
Der Exorcismus ist jedoch in echtjidischen Kreisen
nicht planmissig betrieben worden. Es gibt auch keinen hebrii-
schen Kunstausdruck fiir diesen Degriff, der so significant
wiire, wie der Terminus Exorcismus, denn ,De schwéren®
AE3¥7 hat allgemeine Bedeutung und bezieht sich nicht blos
auf Austreibung, sondern auch aof Citirung von Diimonen. Wohl
hat Simon ben Jochai die Kaiserstochter durch Excorcismus
geheilt, allein dies geschah zum allgemeinen Wohl, um die Zu-
riicknahme harter Verordnungen zu erwirken. Diese Wunder-
erzithlung beweist eben, dass solche Curen zu Privatzwecken
nicht iiblich waren'). Josephus' Behauptung, die von ihm mit
cinem wirklich yorgekommenen Fall belegt wird, passt blos
aul jidisch-christliche Kreise. In der oben (Seite 31 ) mit-
getheilten Disputation zwischen einem Heiden und Jochanan
ben Zakkai ist es der Heide, der die Ceremonie der Da-

zbeas 12 4. b vom Diimon Ben-Nefalim (Arush sub v. Kohut 11 117b
= Dimonin: Levy 1II 481 = TUeherfallonder) Ergriffensr srklirt wind,

I} Sabbnth 30b; =y ms ewesh o wird neben sinander genanot
Tosifta Erubin 11T § (14217); Tasnith 1012 ($184); A, Z. T 16 (461 9).

¥ Vgl ob. p. 12and p, 14 0.1,

. M Archasologie VIII 2, 5,

) Meiln 17h, Liw, Gesammelte Schriften IV 188 n, 8, goht s
weit, wenn er behauptet; Da der Talmud das Besessensein nicht kannt,
a0 kénnt er anch das Auwstreiben der Dimonen nicht.®
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monenaustreibung angibt. Ob J. b, Z. an die Besessenheit
und an die Wirksamkeit ihrer diblichen Bekimpfung geglaubt
liat, ist aus der Erzihlung nicht zu entnehmen. Wahrscheinlich
hat er daran nicht geglaubt, denn er erklirt zum Schluss
seinen Schiilern gegeniiber, Alles verursache Gott allein. Sehr
interessant und lerreich ist Aboda Zara 55 a, welche Stelle
wir wortlich mittheilen wollen : ;Zunin (Zenon) sagte zu B. Akiba,
wir wissen beide, dass an den Gdtzen nichts Reales ist und
dennoch sehen wir Lahme hineingehen, und Gesunde heraus-
kommen. Was ist die Ursache?* Akiba antwortete mit
einem Gleichniss, von dem er die folgende Antwort dedueirt:
Wenn Leiden iber den Menschen geschickt werden, werden
gie beschworen, dass sie nur an einem bestimmten
Tage, in eciner bestimmten Stunde in den Menschen hinein-
und aus ihm hinausfahren, und zwar letzsteres nur durch
einen bestimmien Menschen und ein bestimmtes Mittel.
Wenn die Zeit kommt, geht der Heimgesuchte in das
(iotzenhaus., Da sagen die Schmerzen: von Rechtswegen
gsollten wir nicht hinausgehen; dann sagen sie aber: wegen
dieses Narren, der unpassend gehandelt hat, sollen wir
unseren Eid brechen?*

Wie bekannt, berichtet das Neue Testament, besonders das.

Evangelium Matthii, eine Menge exorcistischer Heilungen. Auch
im zweiten Jahrhundert wurden im Namen Jesu solche Wunder-
curen ausgefiihri'). Origenes sagt®), er selbst habe durch
die blosse Anrofung des Namens Gottes und Jesu Menschen
vou schweren Krankheiten, von Besessenheit und Wahnsinn
und vielen anderen Leiden befreien sehen, ,die weder
Menschen noch Dimonen heilen konnten®).* Wie von Heiden,
ist Jesus auch von den Talmudisten fir einen Zauberer
angesehen worden, wie man aus den Stellen, welche wir ander-
weitig anfiihrten, ersehen kann®). Man wiirde sich jedenfalls
Ty Ironlius, Bischof von Lyon 1T7—202, Adv. hoereses 11 32, 4

P 166,

£} Contra Cels: 111 24,

™. Siche andere Daten hol Friodlinder TI1 634 und 572,

&) Zeller; Vortrige und Abhandlungen, gweite Sammiung, Saite
2G8; ,iiber den Stifter des Christenthums und seine Behiiler® spricht
der Platoniker Celsus, In seinem zwischen 178—150 verfassten ,Wort

g
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tiuschen, wenn man glauben wollte, diese Art von Krank-
heitsbehandlung sei bei den Juden die gewGhnliche und all-
tigliche gewesen. Man griff zu diesen Mifteln nur in ver-
eweifelten Fillen, wie z B, bei dem Biss eines wiithenden
Iundes oder einer Schlange, bei unheilbaren Krankheiten,
wie Aussatz, Blindheit, Wahnsinn, kurz in allen Fillen, wo
die Wissenschaft schon das letzte Wort gesprochen hatte,
Bei normalen Krankheiten verordnete der Art, wenig-
stens in altjiidischen Kreisen, eine Diit. In einem Gleich-
nisse heisst es: ,Der Arzt kommt zum Kranken und sagt
thm : diese Speise darfst duo essen, jene darfst du nicht es-
sen. Da der I'atient die Anordnung nicht einhielt, verur-
sachte or sich den Ted“Y), Gott heilt alle Menschen, wie es
Exodus 15, 26; Jeremia 17, 14 und 3, 22 heisst, sagt die
Mechilta zu Exodus 14, 24 (52a), und fihrt dann fort;
Komme und siche, Gottes Heilung gleicht nicht der mensch-
tichen. Der Mensch heilt nicht damit, womit er die Wunde
geschlagen ; er schliigt die Wuande mit dem Messer und heilt
sie mit dem PHaster. Nieht so handelt Gott, er heilt die
Wunde mit demselben Mittel, mit welchem er sie geschla-
gen hatte®). In demselben tannaitischen Werke (45b) heisst
o5 zu 15, 25, wo berichtet wird, das bittere Wasser sei
durch das Hineinwerfen ecines Stick Holzes siiss geworden :
-Komme und siehe, wie verschieden Gottes Wege von den
Wegen des Menschen sind, Der Mensch heilt dass Bittere
mit dem Siissen, Gott aber heilt das Bittere mit dem Bit-
teren; er giebt das Schiidigende in das Beschiidigte, um ein
Waunder zu thun. So wurde die Beule des Konigs Chiskia
mittelst  eines Feigenkuchens (Jesaia 38, 21) und das

der Wahrheit® ganz a0, wie der Talmud in spiter Zeit.  Jasus war, nach
der bekannten jhdisehen Fabel, nieht allein von niedriger, sondern
auch von unghrlicher Abkunft; in Aepypten erlornte er die Kiinste der
Lavberer und Ghokler; nach seiner Zurickkonft in sein Vatorland gub
er sieh fiir einen Wunderthiiter . . . . ohue doch irgend etwas zn laiston,
was micht anders Godten auch gethan hiitten,®

1) Pesikta Puber 115,

") BT T2 ARIET ST @S NOETS R TEAN SR anRmn axt s
R TIET G2k meonn Mpem Gmmes manoxtE XESD SR SEn $mw son
L = o= phyd < (e = = 1
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schleehte Trinkwasser durch Salz geheilt (I Konige 2, 21)*!).
Zur vollen Wiirdigung dieser Stelle muss man sich die im
Alterthum weitverbreiteten Anschanungen von Sympathie und
Antipathie, nach welcher gewisse, auch leblose Dinge gegen
einander Zuneigung oder Abneigung fiklen, vor Augen hal-
ten, Finen Zweig der Sympathie bildet auch jene Vorstel-
lung, dass das Schadende den Schaden heilt, so z. B. sei
die Spitzmaus ein Heilmittel gegen ihren Biss. Tat jemand
Reue iiber die einem andern beigebrachte Wunde, so spucke
er in die Hand, mit welcher er es gethan: levatur ilico in
percusso culpa.*®) Nach Ansicht des Patriarchen Simon ben
Gamliel ist dies ein Wunder, das nor Gott wirken kann,
womit er sicherlich auch gegen die landliufige Anschauung
polemisiren will.

Andere Arten der Gliickszauberei, wie z. B. Schaden
von Feld und Vieh fern zu halten oder abzuwenden und
Aehnliches, werden wir in dem Abschnitt iber die Schutz-
mittel der Zanberei kennen lernen. Hier haben wir nur noch
Einiges zu besprechen. Die Kunst, verborgene Schiitze aus-
findig zu machen und zu heben, war den Zauberern eigen®).
Dieser Anschauung entspringt manche Schullegende der Tal-
mudisten, aus denen wir das Folgende nebst manchem an-
deren anfithren, Ein Schiler des Simon ben Jochai ging
in's Ausland und kelirte reich zuriick, Der Lehrer sah es
seinen Schillern an, dass sie in ihrem Herzen sich grimten

L) I '-.1‘7'!: '-E-'-Ia"-!l ®DOD T2 S=x 7T DK NETD prid 3t =l=T =iy il <=
A1 ES A mEys 72 Sonnph S8T SNy SoRER haT mE Ty Daxin
dus Woeser geworfene Holz soll die Bachweide oder die Olive oder
der Olsanderboum (221997 — fododzpwn oder 210D, (= op =
x';ﬁ‘g.;.;_-} dis Cader gowesen sein. Alle drel Biume waren bei den clas-
sisoben Vilkemn magisch (PW 1 4752 ; B34435 63527 88s). Bei don Chal-
diiern war die Ceder der Buum, der die selidliche Macht der hiisen
sMaskim® bricht {Lenormant 31)

7} Plinigs o, b, XXVIIT 38 bei PW. 1 88, wo dicss Art von
Sympathie mit dem alten Spruch § zswmexg wx lkesTaet bogadehnet
wird, was mit ¥L°Z N7 5o wm mna wirtlieh dbereinstimme. :

3y (3ittin 68b, wo Aschmedai, der First der Dimonen, sinén
Goiten verlacht, der anf sinem Konigssohuty sitet und dies nicht markt.
Man sioht ans disser Bage;, der Zweifol an die Kunet der unheiligen
Gankler sei schon rege gewesern.



und ihnlich zu handeln gedachten. Er filhrte sie also in ein
Thal und sagte: Thal, Thal fille dich wit Golddenaren !
Und also geschah es. Hierauf sagte S. b. J., wer Gold will,
mag es sich nehmen, aber wisset, ihr nehmet von euerem
Lolne im Jenseits!). _Das Meer sah und flliichtete® [Psalm
114, 3). Was sah es? Es sah Moses' Stab, auf welchem der
ausgezeichnete Gottesname eingegraben war®), ,Das Wunder
ist des Glaubens liebstes Kind*. Es liegt uns also fern, in
diesen Wundern Zauberwerk zu schen, doch glauben wir,
dass sie, zumal letzteres als durch einen mit dem heiligen
Gottesnamen, wie mit einem Zauberstab, bewirktes Wunder
angesehen wird, fiir die Anschauung von der dibernatiirlichen
Wirkung, welche durch Menschen, gleichviel ob heilige oder
unheilige, hervorgebracht werden kimnen, charakteristisch
sind. In diesen Zusammenhang gehiirt noch so manches,
wovon nur noch das Folgende angefihrt werden mag, bei
welchem der classische Commentator des Talmuds, Raschi,
ausdriicklich bemerkt, dass es deshalb nieht zur Zauberei
gehire, weil es mittelst des heiligen Namens vollfithrt worden,
worin ja das Zugestindniss enthalten ist, dass ein solcher
Eingriff in die Natur auch durch unheilige Mittel miglich
sei. Mehr soll ja nicht bewiesen werden. Wir meinen die
Stelle Banhedrin 67b, wo erzihlt wird:; Chanina und Oschaja
beschiiftigten sich jeden Freitag mit den Lehren dber
die Schiipfung, wodurch ein Kalb erschaffen worden, das sie
verzehrten. Man wird durch die angefiihrten Beispiele an
Asclepiades erinnert, der  behauptete, Kriuter zu kennen,
durch die man Seen und Fliisse trocknen, alles Verschlossene
iffnen, feindliche Heere in die Flucht schlagen, sich alle
Dinge in Ueberfluss verschaffen kénne u. & w.*?) Bemer-
kenswerth ist, dass Origenes, der ebenfalls in Palistina und

) Exodus r. oo 52 Nr. 8¢ Geno r. ¢, 85 Auf; Pesikbn 8Tb:
SMT AT W TR e,

%) Pesilda 140m: ‘e ors. 1 ma mwt e Y@ abpe o mmm
W INSE T YO P TS peeet o Man wird an den Zauhorstab
des Hermes (Odys, ¥ 47, XXIV 3 Ilias XXIV 348) orinnert.

8) Plinius. XXIX 1—11 bei Friedifinder T 580. Viele Mirchen
haben in die Zauberbiicher Eingang gefunden. zu dencn auel die eitir-
ten Wundergaben gehiiten (Friedlinder ih, 528).
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swar nicht lange vor Chanin und Oschaja gelebt hat, schon
glaubt, durch Zauberei konnen Gastmiler bereitet werden
(contra Celsum I G8 p. 382). Manche Fille der _natiirlichen
Magie* wurden als Gaukelwerk erkannt, so z. B. das zer-
stiickelte und wieder zusammengeleimte Kameel des Ara-

~ bers, Biinder aus der Nase ziehen!), das Schlachten eines

Menschen®) u. a, m. Die gutartige Zauberei war also, winman
sieht, ebenfals im Schwange.

IV

Zaubermittel
I.Dasmenachliche Wort

Worte, Spriiche, Besprechungen und Beschwirungen.

Dem menschlichen Worte wird ganz allgemein eine
iiberaus grosse Kraft zugeschrieben, weshalb man besonders
vorsichtig sein muss in der Wahl der Worte. Denn mit dem
gesprochenen Worte regt der Mensch die um ihn weilenden
Daemonen entweder zum Mitthun oder zar Zeugenschaft auf.?)
In diesem Sinne ist der Ausspruch zu verstehen: ,Der Menach
ofine seinen Mund nicht dem Satan®!) d. h. man spreche
nichts Boses aus, wodurch der Satan geweckt wird. Der
Satan ist der stindige Ankliger und Verfihrer des Talmuds,
durch welche Anffassung die heidnische Anschauung mono-
theistisch gefirbt wird, was aber am Wesen der Sache nich
viel dindert, wie einige Ausspriiche, die wir aus den vielen
anfithren, beweisen. Die Mischna®) redet statt der Noth,
welche iiber die Gemeinde hereinbrechen kann, von der

1y Bamh: 1, 0

%) Challin 57a ob.

5 PW. I 88,

4) Beruchoth 192 u.; 602 u; Kothuboth 8b: o ninpt Sx E":!'F,"".r
ioeh o, Josl, Der Aberglanbe p. 71, rationaliztisch: =1das kann ur-
spriimglich die Bedentung gehabt haben, dass es in iter Natur der meiston
Mensehon liegt, durch Erwlihnung unangenshmer Dinge missgestimmt,
wo uicht ganz ernstlich betriibt zo werden, was echon an und fiir sich
schadet,e Tylor, Anfinge der Cultur I: der Satun kunnte hineinfahren.

:3 Taanith 11T 9; auch Pesachim 117a 18: pan sow % 5= 5
=tmg= by,
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Noth, die nicht hereinbrechen soll. Hicher gehiren alle
cuphemistischen Ausdriicke, wo bei iiber Israel zu ver-
hiingenden Strafen die Feinde Israel s genannt werden.!)
Wenn man sich selbst Hiuchen wollte, nannte man einen
Anderen,”) oder man sprach ven sich in der dritten Person.®)
Wenn der lebensgefihrlich FErkrankte seiner Fran be-
dingungsweise cinen Scheidebrief ausstellt, sagt er: wenn
ich nicht sterben werde, sei er ungiltig, wenn ich sterben
werde, sei er giltig, und nicht umgekehrt, ,da man die
Strafe nicht voramstellt.**) FEine ganz besondere BScheu
cmpfand man, wie noch heute, vor einem Fluch. Da galt
die Regel: der Fluch eines Gelehrten gehe auch dann in
Erfallung, wenn er ohne Grund oder blos bedingungsweise
ausgesprochen worden ;%) man soll aber anch den Fluch eines
Ungelehrten nicht gering anschlagen, demn anch ein solcher
hat sich schon erfiillt.”) Dieser Scheu wird sicherlich der
Wunech entsprungen sein, die Fluchspriiche des Pentateuchs
nicht vorzulesen, oder wenigstensnicht zu verdolmetschen, wes-
halb e¢s ansdriicklich verordnet werden musste.”) Die vorge-
lesenen Sirafen schweben gleichsam in der Luft und kinnten an
einzelnen haften bleiben. Wie die Rémer mit ithrem arse
verse den Feuerdimon verbannten, Cato sein bona
salute sprach, so wehrten auch die Juden mit einem
Spruch das drohende Ungliick ab. Wenn einer in Angst ist,
so spreche er: Die Ziege des Schlachthauses ist fetter als

1) Joma T5b 11: = bxis Soopmsesw mvnpoe tobs: Sukks
20a: et S pmaneh pe qee et mmeew jer Yo e Txn 4
Sanh, B&a, wo statt (rYEe 20 leaen ist pTROTR u. oft

%) Banh. 10684 27; Sota 11a,

#) An vielen Stellen. Bo such Joma 839b 5, wo Simon der Fromma
sttt fo ue: po v sapth,

Y) Gittin 73 h T: mwed xpupTn wrK BR8N

"} Berachoth 56a; Sanh, 901 2; Makkoth 11a unt, g=r nhha
ks wm oon by teex oder won Sy (Rab und Abahu).

©) Baba Kamma 83a 12 und sonst: %m0 5w phph s = saw
TP CURRN M nee Shp qheak e paews =he wnves n&op.

7 Megilla 23b 8: pewnet paps mbSpr msns. Gegen die Begen-

sprilche wird sich keine Opposition geceigt biben, boide gohiron aber
uss mmen, Vgl anel die Motivirung des Talmuds,




13

ich.!) Als Eliezer ben Hyrkanos gefragt wurde, was zu ge-
schehen habe, wenn der Fiihrer des am Versdhnungstage
wegzuschickenden Bockes erkrankt sei, gab eor die aus-
weichende Antwort mit den Worten: Ich und [hr mégen in
Frieden sein.¥) Beim Niesen, das fir Gefahr verkilndend
angesehen wurde, sagte man: Heilung, was im Lehrhause
des Patriarchen Gamliel II. wegen Unterbrechung des
Studiums unterlassen wurde.”) Diese Anschauung reflectirt
im Grunde anch die schon erwihnte euphemistische Rede-
weise das Ungliick, das nicht kommen mige®, wo Gift und
Gegengift auf einmal genommen werden. Der Fluch kann
auch durch eine seine Erfilllung symbolisirende Handlung
abgewendet werden. Als eine Frau einem Schulhaupt fluchte,
sein Stuhl mige gestiirzst werden, stivzten seine Bchiler
den Stuhl um, auf dem er zu sitzen pflegte und stellten
ihn dann wieder auf.*) Einem Fluch  sein Schiff mige unter-
gehen® benahm man die Wirkung durch das Weichen der
Kleider des Verfluchten im Wasser,”) da die Kleider den
Menschen vertreten (Siehe w, u. Seite 811). Trotz dieser Gegen-
mittel konnten die zwei Lehrer der Wirkung des ausge-
sprochenen Fluches nicht ganz entgehen.”) Dass Glick ver-
heissende Rede eintrifft, ist nach der gezeichneten An-
schauung selbstyerstindlich, da nach der Auffassung der
Tradition das Mass des Guten grosser ist als das Mass des
Bisen.™)

T) ‘h[uj,,;iln Ba won Treg nzgoat we Teber die Verwendung
des por zo derartipen Zwecken werden wir noch sprechen. Man winl

an das | Adbed ZF-EE'»"-’WV erinnert (Theophrastos thar, 16, PW. T 20),
womit die bise Bodeutung des Fulenanganges abgewehrt wurde.

%) Joma 86b: zrt ux oibws ko,

%) Berachoth 68a 36: g e 10 x5 Mebne 28 ps B9 mon
pemen ma bz ten went man. Vgl weiter Seite 87 Anm. 1 und
mehrere Stellen fiber Niesen bei Levy Nk Wb ITL 638,

4) Gittin 35a unt, =BT W POMSS Mo oY feox

Eh iy PUER #5 an npRy e "I-’"ﬂ"l'l:ll'.!

5) Bl]}ﬁ Bathra 1584 unt. 99 nSRER 4% S0 pavh nmos
upake "‘"ID"-H H':‘ TTEMY XD NSO

'-:! Ieh behalte mir vor die Existens dieser Anschanung auel in
der Bibel nachznweisen. — Enphemistische Redeweise, Nedarim 41 b; Var-
meidung Ungliek bedentender Gebiirde, Gitkin 87h.

) Mosd Katan 8.

BT T TN
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Wenn schon das gemeine Wort eine so bestimmte
Kraft besitzt, wie gross muss die Kraft des Zauberwortes
=ein, welches in der Sprache der angerufenen Diémonen und
(ieister gehalten ist. Es muss eine ganze Menge solcher
Worte und Formeln gegeben haben, von denen die Auntorititen
der Tradition nur einen verschwindenden Bruchtheil iberliefert
haben. Dies peschah aus zwei Grinden, Erstens waren die
Talmudlehrer keine Zauberer und es ist mithin wahracheinlicli,
dass ihnen das Zauberwesen ihrer Zeit nur unvollstindig
bekannt war, de Geheimhaltung den hervorstechendsten Cha-
rakterzug jeder Magie bildet. Zweitens hatten sie nie dis Absicht,
ihre Schiiler in diese unheimliche Wissenschaft einzuweihen,
viel weniger konnten sie dieselbe im Lehrhause, dessen
Vortrige und Discussionen im Talmud und Midrasch vor-
liegen, ecingehend behandeln, so dass wir — von einigen
Stellen des babylonischen Talmuds abgesehen — eigentlich
blos indirecte Daten fiberliefert erhalten haben, welche eher
verrathen als mitgetheilt werden. Mehr als mit der Zauberei
waren sie mit den allgemein herrschenden abergliubischen
Sitten und Gebriuchen vertraut, da diese, wie hekannt, nicht.
geheim gehalten, vielmehr alltiglich und offen geiibt werden.

Diesen Aberglauben nannten die Talmudlehrer _die
Sitten des Emori*, mit welehem Namen die sieben kananiiischen
Vilker, welche die Bibel oft erwiihnt, benannt werden!).
Man hat es also mit den abergliubischen Sitten der Ur-
bewohner Palistinas zu thun, welche als solche besonderes
Interesse erwecken, weshalb wir sie hier, insofern sie mit
der abergliubischen Anschauung vom menschlichen Worte
zusammenhiingen, separat anfiihren.?)

") Gemesis 15, 16; Dount, 1, 20 Amos, 2, 9. 103 Stade’s Zoitechrift
fiir die alttestumentlichs Wissepschaft I 122, Hehon die Tosifta
Bubbath VII 25 p. 118 15 constatirt dis Thatsache, dass daus
beilige Land nach den Amoritern benannt wird; die Amoriter glunbten
an (rott und wanderten nach Afrika O3k aus, allwo ihnen Gott sin
80 schines Land, wis dae ihrige, gab, und das Land Israel worde nach
ihrem Namen genannt. Nach simer Ansieht warem dis Amoriter hart
(323), nach einer anderen pirip, was Levy Nh, Wb, 111 2985 mit ge-
lnssen fibersstzt; vielleicht richtiger: bedichtiz. Aniders Stellen fiber
o béi Levy und Kohut s v, Sishe auch Tos, B, Mezia II 2 (374 4

3) Wir citiren die im Tert gegebenen Stsllen aus der Tosifta
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1. Wenn ein Rabe schreit und man ruft ithm zi:
schreie, oder wenn er schreit und man ruft ihm zu: kehre
dich riickwirts, =0 ist dies verboten wegen amoritischer
Bilte. Nach b. Sabbath ruft man dem minnlichen Raben zu :
schreie, dem weiblichen : zische und kehre mir deinen
Schwanz zu zum Guten. Der Rabe war der mantische Vogel
der Araber. Man wire versucht diese Eigenschaft des Raben
auf die Aehnlichkeit des Landesnamens [Arab® und des
Raben (3% zuriickzofilhren, wenn dem nicht die Thatsache
entgegen stinde, dass bei den heidnischen Arabern der
Landesname Arabien nicht vorkommt?). Auch Balomo wusste,
was der Vogel zwitschert?).

2. Wenn man ein Schiirholz an der Wand auslbscht,
und sagt dazu ,hada®, so ist dies amoritischer Gebrauch;
geschieht es aber, um die Feuerfunken zu verléschen, dann ist
es erlaubt.”) Es ist klar, dass durch diese Handlung ent-
weder daz Haus vor Feuer bewahrt oder vor Zauber ge-
schiitzt werden s0ll. Im ersteren Falle liegt die auch sonst
vorkommende Anschauung zu Grunde, dass das Schiidigende

Sabbath e, VI—VII und notiren hierzu die Varionten, wolehs dor baby-
lonigehe Talmud Sabbath 67h bistet.

) Moller in PW. 1 844.

M) Jalkut IT 28 u; siehe Levy IV 212a: fiber die mantische He-
deutung der Vigel sishe noeh Chullin 63u Dus oft erwihnte Wis
die himmlische §timme, izt nichts Anderes. als der monotheisti-
sthe Ersats fiir dis Verkiimdigungen der Vigel, Wie vom Vogsl, wird
anch von der himmlischen Stimme der Ausdruck mup¥s gebraucht (Ko-
beleth r. & 7 fol. 88a Wilna}; sbenso ibidem c. 12 fol. 60a, wo ‘:1;_ n=
mit dem Textworte Tp% 5705 (Koheleth 12, 4} ,die Stimme des Vogela®
identificirt wird. Berachoth Sa heisst es: =yvs nomn ':1;', na die
Himmelsstimme summt wis die Taube: Leviticus rabha ¢, 8 g E
pEpT phe sunt [Peesnn] pevaen Pk op¥een, wo man den
Zusnmmenhang dieser beiden Ausdriicke mit der Magio sieht.

#) Diese Ushersotzung nach unserer Interpretation. Die Btalls
lamtet: (Var, %770 077 T2t Smios (Varinnte =i e2anm) Tk o000
e AT e e aws ow vmoen teve oo e Vielleicht st
mix= #u tilzen und zo lesen =R stett cipr. Der Sinn bleibt jedoch
anch nach der vorlisgenden T.A. derselbe: wenn jemand sagt, verlische
dag Schiirholz an dar Wand und sagt hierzu g'= w97, Dieses magische
Wort, dis wir noch einige Mal antraffen, ist der etymologischen Be-
dentung nach schwer o bestimmen, dem Sinne noch ist s rauberwohrend,

H
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das Beschidigte heilt, wie in der Homoeopathie, woraus
dann die Meinung entsteht, dass in dieser Weise der GGefahr
vorgebeugt werden kann, im letateren Falle die, dass Feuner
Zauber bricht und fern hilt.")

3, Wenn man Wasser aul die Strasse ausgiesst und
dabei sagt ,hada®, so ist dies amor. Drauch; sagt man es
aber wegen der Passanten, so ist es erlanubf. Schmutziges
Wasser bewirkt Zauber. Das magische Wort kann es ver-
stiirken oder brechen, was sicherlich von der Absicht der
zanbernden Person abhiingt. Dasselbe Mittel kann nimlich
oft Zauber wirkend und wehrend zuglefch sein.”) Wenn man
Eisen wirlt wegen der (Variante: zwischen die) Griber und
dabei sagt ,hada®, so ist dies am. B., geschieht es aber
wegen der Zauberer, so ist s etlaubt. Der Friedhof ist,
wie bekannt, bis auf den heutigen Tag der geeignete Ort
zum Zaubern, da die Geister der Abgeschiedenen hier hausen.
Das Eisen hat die Kraft, bise Geister abzuwehren und Zau-
ber zo brechen, wie aus der schon citirten Tosiftastelle er-
hellt. Warum das eine verboten und das andere erlaubt ist,
ist dunkel. Man wollte vielleicht die Todten in ihrer Ruhe
nicht stiren lassen.

5. Amor, B. ist: wenn ein Weib den Ofen anschreien
liisst, damit das Brot nicht herunter falle, die Graupen, da-
mit sie rascher kochen; oder schweigen gebietet, damit die
Linsen hesser kochen, tanzt, damit der Brei (Kutach)
gelinge.®)

6, Amoritisch sind die folgenden Anrufungen und
Spriiche: lammia und Bizia oder nach R. Jehuda Jammia
und Buzizia ; Dagan und Kedrou, nach K. Jehuda ist
Dagan Gitze, denn es heisst Richter 16, 23 : Dagon ist ihr
Gott; Dani Dani;, nach RB. Jehuda Gitze, denn es heisst
Amos 8, 14: beim Leben deines Gottes Dan ; Heilung (beim

1) Tosiftn V1 18 Ligisst es: Feuerschiirholz oder Eisen unter sein
Haupt lagen ist amor. B.; thot man #3 jedoch, um die Gegenstinds zu
bewshren, dann ist os erlaubt. Man sieht alao, dass Sechiirholr and
Eisen vor Feuer und Zauber schiitzen.

% Thaza Eisem hat beide Eigenschaften, was Kroll, Antiker Abor-
glaube 7, einleuchtend orkliirt,

%) Nach Tosifta und Talmud,
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Niesen)'); Ueberfluss und Rest®); trinket und lasset iibrig ;
erlaubt hingegen : trinket und lasset iibrig und Wein zu
enrem Leben, wie auch Akiba bei der Oeffnung eines jeden
Fasses sagte: Wein zum Loeben der Rabbinen und ihrey
Schiller. Ferner ist amoritisch Lo Lo"). Die Wiarter Jammia,
Bizzia, Dagan (nicht das bhiblische Dagon), Kedron, Dani,
Lo sind unverstindlich, die Waorterbiicher filiren sie als
Stichwiirter gar nicht auft) Ob es nun Gitternamen sind,
oder nicht, soviel steht fest, dass diese Ausrufungen zum
Zwecke der sofortigen Erfiillung eines Wunsches gethan
werden, wie das verstindliche _trinket und lasset iibrig*
und der ganze Zusammanhang zeigt; mithin gehdren sie zu
den magischen Mitteln. Die Frage, ob die Talmudlehrer
selbst den ursprimglichen Sinn dieser Worte gekannt haben,
ist micht entschieden zu bejahen. Es finden sich manche Ab-
weichungen, welche schon aut die talmudische Zeit zuriick-
gehen dirften. Das oben aus der Tosifta citirte Dani Dani
bedeutet nach dem Talmud _stirket euch, meine Fiisser®,
wenn Raschi's Erklirung richtig ist.?)

7. Amoritischer Brauch ist endlich, wenn man sagt:
.Bei ghicklich mein Schicksal, ermatte nicht, mit ganzer
Kraft erstarke*®), R. Jehuda meint, Gad sei ein Gitze nach

) wpnp o kb D D DR T TER R T NS RDTD O
xpme Choi 17 xS S 129 ms S sn Ses ves. In der Bamitha
Berachoth 58a, wo es leisst: XpSp SViEme 11 8% Swies 131 ps e
e mea bYes ugo gt nas, ist der Nome des Eleazar b. Z. ans-
gefallen und dis Begriindung seiner Ansicht als die des Gamliel gegebon

#) Talmud: ich werde trinken und fibrig lassen (ib)

3) wh wh (Var, 1%bw5) GBtzenname, denn das Verbot wird witziz
im Sehriftvers Job 28, 14 gefunden. Sie sprechen zm Gott: Ent-
ferne dieh und deine Wage Lo, wiinschen wiv. — Dia angflhrion Ans-
driicke louten im Original der Beihe noch | #3ia) #rops oder 2033191 RoE:
(T T 9T ouT; MBS Tn v, zu welehem Re Jehnda witzig h?-
merkt: oz owm Mo e (Giitzenname-Y): 1T DR i

<4} of, jedoch Kohut s v. 5% Levy s v '2g% (I 1774) meint,
#e bedents Tag (P1); Kohot efymologisirt aus dem Persischen.

By Tosifta w5 47, Talmuod 237 197, Walirseheinlich interpratire
Ruschi falsch, denn 3% bedewtet wohl in Tlhimuod ond im Syrisehen
Tiugs, wie kommt aber 1% m der Bedentung ,werdet stark® ?

V) Sabbath 87b cben: agnzr szeme w9 pum oz w3 die Usher-

5
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Jesaia 65, 10, Tde dibrigen interessanten heidnischen Sitten,
wie z. B, dass Mann und Weib den Namen wechseln, ge-
hiiren in einen anderen Zusammenhang.

Diese Worte und Spriiche aus palistinischer Quelle
gehiren in den Bereich des Aberglaubens und werden be-
huts Hervorbringung magischer Wirkungen gebraucht, aber
echte Xaunberformeln, wie sie der bewanderte Zauberer —
von dem gelehrten und gewerbsméissigen Magier schon zu
geschweigen — in Anwendung bringt, sind sie nicht. Wirk-
liche Incantamenta werden in den palistinischen Guellen
nicht mitgetheilt. Dass aber solche in Anwendung kamen,
folgt nicht blos aus der allgemeinen Anschavung, da aus-
driicklich erwilbnt wird, manche haben durch Spriche
gewisse Wirkungen bervorgebracht'): ferner folgt dies anch
aus dem Bestreben, die Incantamenta zu judaisiren, indem
man an ihre Stelle Bibelspriiche setzte, was in der magi-
sechen Verwendung homerischer Verse vielleicht nicht blos
ein Amnalogon, sondern auch ein Vorbild hat,

H, Wenn jemand eine Wunde mit dem Verse Exodus
15, 26 bespricht und dabei ausspuckt, hat er keinen An-
theil am zukiinftigen Leben.*) Das Spucken ist zauberbre-
chend ; wenn also dies bei der Besprechung geschieht, wird
trotz des Bibelspruches Zauberei getrieben, Dies ist der
Grund des Verbotes und nicht  die veriichtliche Behandlung
des Gottesnamens®?), Das Hauptgewicht lag natiirlich auf
den Worten .denn ich der Ewige bin dein Heiler.* Die

gotzang im Text nach Aruch, Raschi erkliiet din lotzten zwei Worte
Tag und Nacht, Kohnt 1 810h rechtfertizt beide Tebarsetsnngen aus
dem Persischen und meint 28721 380k 2ol = ®'¥D° WY, denn wpe
= Tag und x32 = w2 = nox, vii = Nacht! Dus orats Wort wiire
arambiisch, das gweite griechisch, aber beide Unformen.

1) Z. B, Bubb., 81D unt. 133 m2uwb 'nhok xnbo (endiaRn nnK;
A. Z. 38b 24 phoa b ok pho ot 0% ok,

%) Mischna Sanhedrin XI 1; nzon by wmbs ne wow 2wy
x3m shph 2hn b o ooz cnop tee mbmem bs e Toea XII
10, wo 35 owe St ®ax durch Ausfall des in der Mischoa erwilhnten
Ansspruches dea Abba Saul entstander sein diirfte, wird hingugefiigh
mpt; 80 erklirt anch Jochaman die Mischna Sanh. 1014 und Behebu-
oth 15h.

3y Joel, Aberglaube p. 102 4
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Judenchristen heilten dieser Anschauung entsprechend mit
dem Namen Jesus, dem aber die Talmudlehrer den Tod
vorzogen'),

9. Der soeben genannte Rabbi Jochanan (gest. 274),
von dem wir schon wissen, dass sein Blick Menschen tédtete
und dass er von einer Matrone ein geheimes Mittel gegen
Zahnwel in Erfabrung brachte und sofort dffentlich ver-
kiindete, gibt gegen hitziges Fieber die folgende Cur an:
+Man nehme ein Messer, das ganz aus Eisen besteht und
gehe an einen Ort, wo ein Dornbusch sich findet und binde
daran eine Haarflechte.”) Am ersten Tage mache man einen
kleinen Einschnitt und spreche:  Gottes Engel erschien
ihm in der Feverflamme aus dem Dornbusche w. s, w.*
(Exodus 3, 2); den niichsten Tag mache man wieder einen
kleinen Einschnitt und spreche: ,Moses sprach, ich will zu-
rilckweichen und sehen® ; am dritten Tag mache man wieder
einen kleinen Einschnitt und spreche: _Gott sah, dass er
zuriickwich um zu sehen.* Wenn man dann den Dornbusch
abschneidet, neige man ihn erst zur Erde und nachdem man
ihn abgeschnitten, spreche man: O Dornbusch, o Dorn-
busch, nicht weil du der grosste Baum bist, hat Gott séine
8 ehechina auf dir ruben lassen, sondern. weil du dee
niedrvigste bist, hat Gott seine Schechina auf dir ruhen
lassen ; und ebenso wie du, Feuer, Chanania, Mischael und
Azaria gesehen hast und vor ihnen geflohen bist, so siehe
auch, Feuer, N. N. und fliehe vor ihm.*%) Dieser Ueber-
tragungszauber ist ganz monotheistisch construirt. Das
Messer sei ganz aus Eisen, sonst verliert es die magische
Kraft. Diese Vorschrift findet sich auch bei den classischen
Vilkern.) Haare und Niigel sind im Talmud oft erwiilnte
Zauberdinge, die librigens alle Viillker als sulche verwenden, Da

1) j. Sabbath 144 42+ xvme veen mow 8 b wns, hiersof folgt:
=T e 1 rrn pm reann B2z, dann dis Geschichte des Elisger ben
Dama, der vou eingm Seblangenbiss in dhnlicher Weise geheilt werden
sollte, was aber Ismael nicht gestattete (vgl, Tosifta Chullin IT 22,
28 nnd Ab. X, 2Th).

™) #pn2 xvs 8. Kohut T 200b; Levy I1 270L.

%) Bubbath 874 Was Achai dem Aschi zagt, ist eingeschoben,

4} Kroll, Dér untike Aberglaube 7; PW 1 30,



Fieber und Feuér nicht blos gleiche Empfindungen herver-
rufen, sondern im Aramiiischen auch denselben Namen (sng)
haben, ist der brennende, aber nicht verzehrte Dornbusch
ein geeignetes Mittel gegen das Feuer des TFiebers. Die
Verse eignen sich vorziglich, denn sie enthalten zwei Mal
das Wort weich en, womit auf das Weichen der Krank-
heit angespielt und eingewirkt wird. Orphiker und Gnostiker
pflegen zu magischen Zwecken vorerst einen Hymnus zu
recitiven, oder eine gittliche Heldenthat zu erzihlen, was
ebenfalls den Sinn hatte, die Gitter im gegebenen Falle zu
einer dhnlichen That anzuregen. Wir glauben, dass Jochanan
hier micht ein volksthiimliches, sondern ein gelehries magi-
sches Mittel angibt, welches man der theurgischen Magie
vergleichen kann,

10. Babylonische Amoriier haben die folgende An-
wendung von Bibelversen gemacht, Baraitha : Drei Dinge
sollen zwei Menschen, die neben einander stchen, zwischen
sich nicht durchlassen und auch nicht zwischen diesen hin-
durch gehen, diese sind: der Hund, der Dattelbaum und
das Weib. Manche sagen, auch das Schwein und die
Schlange, Wenn es aber geschehen ist, wie kann man sich
da helfen ? R. Papa sagt, man spreche die zweiVerse Numeri
23, 22, 23, die mit5x (Gott) beginnen und enden, oder 2, 19, der
mit ®5 beginnt und hire auf bei w9, Den Vers, der mit xb
beginnt und schliesst, spreche man auch, wenn eine men-
struirende Fran zwischen zwei Miinnern durchgegangen
ist. Begegnet jemand einem Weibe, das von dem religidsen
Bade kommt, wird er von der Satyriasis befallen, wenn er
friither den Coitus ausiibt, wenn umgekehrt, wird sie von der
Nymphomanie ergriffen. Um die Gefahr abzuwenden, spreche
man Job 12, 21 (nicht Paalm 107, 40).%

1) Pessohim 111w, ef. Brocher, Das Transcendentals 202 [ Tosa-
foth o, 8t citirt im Namen des B. Chananel oo panzes Gebet, das mit
L beginnt und mit g% sohliesst. loh vermuthe, dass peen bz rhEs
bz mit xh= mABE #5= mresein und disselbe Schriftstells  bezoishnet,
nliimlich Num, 28, 22, 23, walehe von vorne galesen mit 5% und von
rilekwiirts gelesen mit x5 beginnen nnd enden. Die allgemein gebilligte
lntarpretation gibt keinen annshinbaren Sinn, denn 23, 19 beginnt woll
wit #%, schilegst aber mit e #hty ferner findet sich in. dissem
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11. Erwibnt wird ferner die magische Verwendung
von Levitieus 13, 9 np=2 pi3, sicherlich gegen Aussate,
ferner von Lev. 1, 1. Beides wird verboten (Sanhedrin
101 a) von Rab und R. Chanina, —— Um einen bisen
Traum 2um Guten 2o wenden, wird nebst Anderem
die Recitation von neun Bibelversen (3 Mal 3) empfohlen
(Berachoth 55b). — Wenn man einen Strom im Traume
gesehen hat, recitire man Jesaia 66, 12, wo der Strom mit
dem Frieden in Verbindung erscheint, bevor man an Jesaia
56, 19 denkt, wo es heisst : _der Feind komme wie ein
Btrom® (ib 58 b), — Mitbwoeh und Sabbath Nacht ist es
gefihrlich Wasser zu trinken ; hat man aber Durst, hilft
man sich, indem man Psalm 29, 8—10 recitirt, wo sieben
Mal die  Stimme Gottes® erwiihnt wird und zugleich von
Wasser die Rede ist.?)

Die hiufigste Verwendung fanden die Spriiche in dem
Meilungsaberglauben ; thatsichlich stammen die meisten
Besprechungen von Talmudlehrern, die zugleich Aerzte waren.
Wie das Medicament dem Kranken eingegeben wird, wurde
anch die Besprechung in sein Ohr _geflistert®, Man glaubte,
der Spruch verliere von seiner magischen Kraft, wenn un-
berufene und uneingeweihte Ohren ihn hiren. Der Besprecher
salbte sein Haupt mit Oel. An Wochentagen wurde das Oel
in die Iland genommen oder in ecin Gefiss gegeben: am
Babbath, wo Heilungen von gefahrlosen Krankheiten ver- -
boten waren, durfte dies nicht geschehen, da in diesem
Falle der Zweck der nachherigen Salbung des Hauptes
offenkundig war.®)

Verse keins Leugnung der Zanberei, ioh wilsste also nicht, wie diese
Sehriftstells den Zanber brechen soll. Rinkwirtslesan hricht den Zathar
win Riieklnof, wovon noch die Reds sein wipd,

o Pesachim 1124, vel. weiter Nr. 25,

%) j- Sabbath 14e 35 = j. Manser Scheni 53 b: zwrs w3 5= jyoe
K2 1Rt KTR aPE Emh e 02 Ge Ee jno emd e s oeeun omY
HES [ T2 [ 00 SN0 [T Y VIR AS am e shas it ang
b, Banh. 101a: 2w ow Sy pemb pw Soze e by pemh, wo es
gich nach Rasehi um Teulolswerk handelt. Die verschivdenon Interpre-
tationen lindern jedoch am Wesen der Sache nisht viel, weshalb wir sie
aaf sieh bornhen Inssen kipnen, o hier, wie in vielon anderen Fillan.



Dus Vaterland des Oelbaumes ist Palistina und das
Uel war auch andern Vilkern heilig.

Augen, Eingeweide, Schlangen und Scorpionen durften
sogar am BSabbath besprochen, sowie das Auge mittelst
Auflegung eines ehernen Gefilsses geheilt werden.') Schlan-
gen- und Scorpionen-Beschwirung war nichts Seltenes.?)
Wir wverzeichnen nun sach der Reihe der talmuodischen
Traktate die noch nicht erwdhnten Spriiche im Original.

12, Man soll seinen Anus stehend offnen und sich
dann setzen, denn im umgekehrten Falle entgeht man dem
Zauber nicht, auch wenn er in Spanien ausgefiihrt worden,
Hat man sich aber vergessen und so gehandelt, so
spreche man: 318 851 37 85 Baonn wb onn w5 b b b b
e e k% geny ceen wh  Nicht mir, nicht mir
(kommet bei), weder Tachim, noeh Tachtim, nicht diese noch
von diesen, nicht der Zauber des Zauberers und micht der
Yauber der Zauberin.*%)

15. Als K. Huna aus dem Hause Habs, Rab aus dem
Hause R. Chijja’s, Chijja aus dem Hause des Pstriarchen
Juda in angeheitertem Zustande nach Hause gehen wollten,
rich man ihnen die Handfliche und Kniebeuge mit Oel und
Salz ein und sprach: wa5e7 wwn Sed wren vy Syt on o
8hube 12, Wie dieses Oel verduftet, so verdufte der Wein
des N, Sohn der N.*

Niitzt dies nicht, so bringe man einen Fassspund, weiche
ihn im Wasser und spreche:  Wie dieser Spund verduftet,
g0 verdufte der Wein des N, N.54)

1) j. Sabbath l4c48 Paaye Snpry awm® copsh P rems
nzws Py by b Sanh. 101a: pemd: naws ovpe usn PR st Th
naws Py S PMIRE REws B oens nent . Leteterss hedeatet:
heilen dursh Bestreichung mit oinem chernen Gofiess, denm Erz ist
im  Allgemeinen zauberhrechend, Dis Commentatoren  cationslisiren:
dns Auge werde dureh Erz algekithlt, oler oin Ring halte dis Auge
fest, dass a3 nicht herausspringe. Akiba wurde in diessr Weise pehsilt.
(Jer, 1. o)

%) Tosifta Jebamoth XIV 4 p, 258 29: oowrr: mess =ab bm
HUT B0 KGP WX STNE = AMT M VER (UTRD DS wan bed.
Behlangenbeschwiirar,

%1 Berachoth 8241 unten.

) Salibath 66b. Die folgenden’ Nummern bis 18 fnden aieh
ibidem 87 a.
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14. Abaji horte von seiner Pegemutter: Gegen tig-
liches Fieber nehme man sinen neuen Silberdenar und gehe
zur Salzfabrik und nehme Salz im Gewichte des Denars und
binde dies mit einer Haarflechte um die Halséffnung des
Hemdes. Niitzt dies nicht, so setze man sich auf den Kreus-
weg und wenn man eine grosse Ameise erblickt, die etwns
trigt, so nehme man sie und werfe sie in ein ehernes Rohr,
verschliesse es mit Blei, versiegele es mit (0 Siegeln, schilt-
tele es und trage es, und spreche zur Ameise: 5y Trpe
15y npwy ,Deing Last auf mich und meine Last auf dich®.

Fin Amora macht gegen dieses Verfahren die Einwen-
dung : Vielleicht hat schon ein Anderer in derselben Weise
seine Krankheit auf die Ameise ibertragen und man zieht
gich jetzt die Krankheit cines Anderen zu? Man spreche
also lieber :

oMeine und deine Last auf dich.*

Niitzt das nicht, so nehme man cinen neuen irdenen
Krug und gehe zum Fluss und spreche zu ihm : s5m3 wom
b phevry wned oot ks jenk. o, Fluss! Fluss! leihe mir einen
Krug Wasser fiir den Gast, der bei mir eingetroffen.”

Man wende dann den Krug siehen Mal um’s Haupt
herum und giesse ihn riickwiicts aus und spreche :

#Flusz! Fluss! nimm das Wasser, das du mir gegeben,
denn der Gast, den ich bekommen, ist am selben Tage, wo
or gekommen, auch von dannen gegangen.®

In diesem Uehertragungsznuber (Sabbath 66 b) erscheinen
viele Elemente der Magie: der zanberkriftige Kreuzweg,
Erz, Balz, Blei, das Schiitteln und Tragen, der Wasserkrug,
der Fluss, die Zahl 7 und 60 — beide babyloniseh — das
hinter den Rilcken giessen, das Sprechen mit der Ameise
und dem TFlusse — lauter zauberische Dinge. Noch viel
zauberhafter ist das Mittel gegen dreitigiges Fieber, das an
derselben BStelle vorgeschrieben wird, das wir hier an-
schlieszen,

Man nehme sieben Zweige von sicben Biumen, sieben
Spiine von sieben Balken, sieben Nigel aus sieben Briicken,
siebenerlei Asche aus sicben Oefen, siebenerlei Staub aus sieben
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Thiirangeln,') siebenerlei Pech aus siehen Schiffen, sieben
Kiimmelkerne, sieben Haare aus dem DBarte eines alten
Hundes, Dies alles binde man in die Halséffnung des
1Temdes mit einer ITaarflechte.)

15. Zur Vertreibung eines Ausschlages spreche
mian also: skbn P by kb aves o2 AvER o2 v 1
Tomen M2 T2 2 Apan pune aeowb £1I0T Kpaen mhneee
B 85T TR EERD TIW TR TR TS P P2 TP PRI pwos
Db 13 '7hET L2 nan KM men kS 12 o ab

oBaz, Bazia, Mas Masia, Kas Kasia, Scharlai und
Amarlai, diese sind die Engel, welche aus dem Lande Sodom
geschickt wurden zu heilen Ausschlag und Hitzblattern ;
Bazach Bazich Bagbazich, Kamun, [Kiimmel?| Kamich.
Deine Farbe bleibe, |[werde nicht riéther], deine Farhe
bleibe, bleibe an deiner Stelle [verbreite dich nicht weiter],
dein Same sei, wie der cines Menschen, dessen Nabel ein-
gezogen ist und wie der eines Mauolthieres, welehes nicht
fruchtbar ist und sich nicht vermehrt, so vermehre dich
nicht und verbreite dich nicht im Korper des N. Sohn
der N.*

Brecher (Das Transeendentale p. 199), dem Kohut
{Angeologie p. 89) folgt, hat m‘:p: ibersetzi: _der Same
werde im HBauche aufgesogen®; dies beruht auf falscher Auf-
fassung der interpretirenden (Glosse Raschi's, Kohut will
die genannten Engel mit parsischen Daevas identificiren.
Allein esist fraglich, ob dieser Spruch nicht von demselben
palistinischen Amora stammt, von dem der voraufgehende
herrithrt, Die Erwilnung Sodoms deutet ebenfalls auf Palastina.

1y S0 naeh Raschi; der 920 io pp 1 lisst; Aroch sub ==z T
liest *52%2 nnd erkliirt: Stoub ane sichen Grabern. Beide Interprotationen
passen in den Zusammenhang, denn nicht nur dns menschlichs Grab
ist magisal, sondern aueh der Sehmutz der Thilrngeln, wis fibarhaupt
die Thiirachwelle.

Y) Man dieht, dass die Zobereitung der Zanbermittel nicht leicht
gemacht wird, Wenn also Raschl et dem frither beschrisbenon Mittel
die 80 Biegelungen nicht stricte nehmen will, so ist dies abruweissnder
Roationalismuos, gegen welchen schon die Bedewtung von 80 im bahy-
lonizchen Zalilsystom spricht.

%) So nach Ms. Minchen, Agg. pmws xrsw mnesby; vl Lavy
IT 283% tint.

E'&:ﬁ.ﬁ_'_......._.. T
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Die Worte 33, oo, £o will Raschi aus dem Aramiischen
herleiten, Iis list sich schwer dariiber etwas Sicheres sagen;
vielleicht is wbms = b <os und wbw = by - mit
Umkehrung der letzten Silbe, was in Zauberspriichen oft
vorkommt, In 913 712 scheint das erste 5 Schreibfehler »u
sein, denn das pachfolgende Trat2 diirfte nichts Anderes
sein, als die Zusammenziehung der ersten zwei Worte, was
in den Zauberformeln ebenfalls oft zu geschehen pHegt. Ob
dieses > mit dem in den Zauberpapyri fortwiihrend er-
scheinenden Zauberbuchstaben X in Verbindung gebracht
werden darf ?

16. Gegen die Mitzblatter') spreche man also : qeibw 297
pamon pon 2o woe kb nenes yhp Gesicktes Schwert,
losgelassene Schlender, sein Name ist nicht Jochab, Kranke,
Schmerzen.* Die letzen zwei Wirter pawss pbn dbersetat
Brecher: .Die Schmerzen haften:® allein da milsste eos
heissen o pamss, Raschi bemerkt : es ist blosse Fliisterung,
d. h. die Worte ergeben keinen Sinn. Trotz dieser im
Grunde richtigen Anffassung®) wage ich die Vermuthung,
dass dar geziickte Schwert und die losgelassene Schleuder als
gegen Dimoren gerichtet gemeint ist. [lie Kaunier stachen
gegen die Diimonen if die Luft. (Herodot T172; PWI 44 7. 1),

17, Gegen Besessenheit spreche man also: pypey popet nn
THESOR) YD 1DR0 RIT 73 BB0 2 28 0 nEwn man Rﬂ‘i? {37 18

oDer du verstoptest, sei verflucht, zerschmettert, ge-
bannt, Bar-Tit, Bar-Tama, Bar-Tina, Kaschamgaz, Merigaz
und Istamaah.® Die awei Worte ey nm osind in um-
gokehrter Reihenfolge wiederholt, was oft geschieht, wie =,
B. in «fhavaibavaiie. Kohut (Angelologie 90) hat dies nicht
erkannt und das eine p'pev, das er iibrigens willkiirlich mit
sgeborsten® (ppe?) ibersetzt, getilgt. Dies Wort will jedoch

) Ausgaben: npah, Baschi: mpts%, Arnch massh, sishe Kolot IV
175 b—180n & v. 23 [l und IV ; Levy II 288. Rasehi citirt im Namen
seiner Lehror eine Erklirung, nadh weleher hier von DBessssenheit
(= =g ®p=) die Hede wire. Brechior p. 198 Gbersetzt :  Blatberrous,

¥} Bota 22a heipst ee: Die Leutosagen, dor Magns murmelt, weiss
sber nicht, was er sagt; ehenso reeitirt der Mischpagalelirte (%37) seine
Misehna nnd versteht sie nicht,

ki Ok a



sagen, der Besessen sei von [Mimonen, erfiillt, voll gestopft.
Die erwiihnten Idimonen, so auch den bald zu nennenden
wre o, weist Kohut als Daevas nach.

18. Gegen den Diimon des Abortes : 'DMR! BT SpPR
H!.-"IE':I TESN AN AErED KD FI;""'E" > ’H"r"ﬂ"‘: TANIE RN
TN ®RIENT.

~Auf dem Haupte des Liwen und auf der Nase der
Léwin fand ich Schidai bar Scherika Panda. Ich stiirtzte ihn
in ein Kressenbeel und schlug ihn mit eines Esels Kinnlade*

19. Wenn jemandem ein Knochen im Schlunde stecken
bleibt, so bringe man ecinen Knochen derselben Gattung
und lege es ihm auf den Scheitel und spreche also: =m Tn
o ams s vhy .

s Eines, eines geht herunter, schlucke ; schlucke, es geht
herunter eines, eines.®

Ist es eine Fischgriite'), so spreche man: prns snups
RO #op DN R,

#u bliebst stecken wie eine Nadel, eingeschlosson wie
ein Panger, senke dich, senke dich.*

Dias erste dieser Heilmittel findet sich auch bei Plinius
n. h. XXVIIT 49, Merkwirdigerweise heisst es im Talmud
(Babbath 67a unten), der pal. Amora R. Chijja bar Abin
sagte, alle ihm vorgetragenen Gebriiuche sind amoritisch
mit Ausnahme dieser zwei, worsus zu schligessen ist, dass
er die griechische Herkunft dieses Heilmittels geékannt hat.
Die erste Formel besteht aus vier Wortern, welche im zweiten
Theile in umgekehrter Reihenfolge wiederholt werden,

20. Wenn ein  Weib eine Schlange sieht und nicht
weiss, ob diese ihre Begierde auf es richtet, so werfe
es ihr seine Kleider zu; wickelt sie sich in diese ein,
dann hat sie ihre Begierde auf das Weib gerichtet,
wickelt sie sich nicht ein, dann nicht. Wie hilt man
sich da? Das Weib ibe den Coitus vor der Schlange
aug oder es nehme von seinen Haarem und Nigeln und
werfe sie der Behlange zu, in dem es spricht: s s
olch bin eine Menstruirende“®), Die Schlange ist das ma-

1 Age. woneTs Arucho wmoebostatt s liest Aruch me
%) Babbath 1104,
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gische Thier w2z ‘tiaysv. Menstrualblut findet in der Magie
vielfache Anwendung, so auch das menstruirende Weib,
Daschtana ist demnach ganz sicher persisch!), wo es
die vom Zusammenhang geforderte Bedeutung hat und man
hat ea mit persischem Aberglauben zu thun,

21. Zur Heilung des Blutusses der Franen weriden
mehrere Mittel emptohlen, die in einen anderen Zusammen-
hang gehbren. Allen gemeinsam ist jedoch die Vorschrift,
das man der Kranken zurufe : s op.

~Dein Blutfuss hive auf?),

22, Gerade Zahlen (mar = P'aare) bedeuten Ungliek,
daher trinke man nicht zwei Glas Wein u. . w, Hihers
Zahlen jedoch, wie z. B. zehn, schaden nicht mehr; Hat nun
jemand aus Unachtsamkeit sich gegen diese Vorschrift ver-
gangen und sich in dieser Weise dem Muthwillen der
Diimonen ausgesetzt, nehme er den rechten Daumen in die
linke Hand, den linken Daumen in die rechte Hand
und spreche also: Ilhr und ich sind drei. Hart
er sprechen: lhr und ich sind vier, sage er: Ihr und
ich sind fiinf u. 5. w. Es geschah einmal, dass der Dimon
bei 101 vor Zorn barst.”) Die Palaestinenser achteten auf die
geraden Zahlen nicht, ,Die Hegel ist: wer darauf achtet, mit
dem nehmen es auch die Diimonen genau, mit Anderen nicht.*4)

23. Amemar sagte: l)as Haupt der Zauberweiber sagte
mir, wenn man Zauberinnen begegnet, spreche man also:
SIS B0 SR M R 23 ormed k3 R5prTa snmn
mupws w3 YERT KA Kb ke e omaban maw
DIM BN 1D wnRT ke ub MR KD DM LMK

»Heisser Menschenkoth in gelécherten Kérben in euer
Maul, ihr zauberischen Weiber ! Euer Haupt werde kahl,
der Wind verwehe euere Brodkrumen. Er zerstreue cuere

#

1y Kohut e v. gargs (II 16805 ant).

%) Sabbath 110b,

#) Peaachim 1104

4 ib. 110b oben: TEp %571 VI ER TEDT 92 xnboq wbhe
m=13 vep #%. Die erste und oberste Bedingung fir die Wirksamkeit
des Zanbers ist Gberall der Glanbe an seins Kraft, Vgl Nedarim 32a:
P th o erapm 55 . Sabbath VI g B (BB} wky wsb g prinn b
i, b wer un Faubsrei (Omina) glanbt, dem schadet sie,
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Gewiirze. Es verfliichtige sich euer Safran, den ihr in eueren
Hiinden haltet. Hexen! So lange man mir gnidig und ich
vorsichtig war, kam ich nicht in eure Mitte, nun that ich
eg und ikr seid mir nicht hold.*!)

Die Flemente dieses vor Bezauberung bewahrenden
Spruches zeigen, was zauberkriftig und was zauberbrechend
ist. Durch das Wort kann gezaubert werden, Menschenkoth
bricht den Zauber ; daher der erste drastische Spruch. Haare
ané Brodkrumen sind zum Zaubern gecignete Mittel, ebenso
der in der Hand gehaltene frische Safran ; daher die Wiinsche
beziiglich der Zerstorung dieser Mittel.

24, Wenn zwei Weiber auf dem Kreuzweg sitzen, die
cine auf der einen, die andere aul der anderen Heite des
Weges und das Gesicht einander zuwenden, beschiiftigen sie
sich sicherlich mit Zauberei. Wie kann man sich da helfen ?
Ist ¢in anderer Weg da, so gehe man auf demselben, ist
kein anderer Weg da, aber noch ein Mensch, so migen
die zwei sich gegenseitig die Hand ergreifen und den Weg
in dieser Weise passiren. Ist aber kein zweiter Passant da,
so spreche man: b3p pnz phoprn wobz wow nbis Nk,
,Agrath, Azlat, Usia, Belusin [Diimonen]| sind durch Pfeile
getddtet“?). Man sieht hicr, dass die Zauberei Diimonen in
Wirksamkeit treten lisst.

25. Wenn man Mittwoch oder Sabbath Nachts Wasser
trinkt, ist man der Gefahr des bisen Geistes ausgesetst.
Wie fiingt man es da an? Ausser der Recitation von Psalm
29, 310 (oben Nr. 11) kann man der Gefahr vorbeugen,
wenn man den nachstehenden Spruch sagt: jrar jewr bb
jabri ez 103 P3 ORI I3 A peTTRL

,Lul, Schafan, Anigron, Anirdafin, ich sitze zwischen
Sternen, ich wandle zwischen Magerenund Fetten,* d. h. die vier
genannten Dimonen kénnen sich Andere auswihlen. Oder
man wecke jemand auf und spreche zu ihm: Ieh N. Bohn
der N. durste nach Wasser! dann trinke man. Oder man
klopte mit dem Deckel auf dem Kruge oder man werfe

1y Thid.
%} Pesachim 111a. Die Usbersstiung nnch Raschi, der zich auf
Ezechisl 26, 9 beruft. *'.':p per fehlt bei Levy.



etwas in den Krug, dann trinke man.') Durch Klopfen ver-
treibt man die Diimonen, so auch durch irgend einen — be-
sonders chernen — (egenstand. Erzklang verscheucht nach
allgemeinem Glauben die Gespenster, daher die Beliebtheir
cherner Amulete,

926, Aus Flissen und Teichen darf man in der Nacht
kein Wasser frinken, wegen der Gefahr des Diimons Scha-
briri. (Samuel ben Meir: Blindheit{?]). Wie hilft man sich
da? Wenn jemand da ist, wecke man ihn auf und spreche
gu ihm: Ieh N, Sohn des N. durste nach Wasser. Wo nicht,
spreche man zu sich selbst, N. N. meine Mutter (oder Immi¥)
sagte mir, hiite dich vor Schabriri:

e
™M
£t
R,
3
d. h. Schabriri, briri, riri, iri, ri¥;ich trinke Wasser aus
einem weissen Becher. Ein solches Dreicck wird von ma-
gischen Wirtern in den Zauberpapyri oft gebildet, So 2.
B. von den sieben magischen Voecalen zzmoue, woriber in
dem Capitel iiber die mystischen Gottesnamen ausfiithrlich ge-
handelt werden soll. Der weisse, d. h. neue, vielleicht silberne
Becher ist vermige des Metalls, aus dem er gefertigt ist,
Zauber wehrend, wie der weisse Bilberdenar, von dem
schon oben die Rede war. Simpfe sind Aufenthaltsorte fiir
Diimonen®),

97. Das Anschreien des Ochsen lautet!) 1 7 hen
hen, des Liwen m m ze ze, des Kameels #7 #7 da da,
des Schiffes b pbm wbn xon w5 hilnd, ha jja, hila
hiluk, hulja

5 Pe:su.chim 1128

® Thid. und A. Z. 12h; Tosafoth daselbst fiber dis  Lessart
Brecher 208 : Kohut 93 ; Joel 108,

¥ Posachim 112h: Stelle dich nicht vor das Rind, wenn es von
dor Wiese (2ax, Wiese und Sumpl) kommt, denn der Satan tanzt zwi-
sehen seinen Hornern, Verschisdenes iiber den stissigen Cehs daselhat
Dimonen halton sich aof, in!BRuinen (Berachoth 3a w); unter der
Wasserrinne (Chullin 105b); im Bade (Kidduschin 88b nnt.); in Aborten.

) Daselbst 1120,
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Raschi erklirt wars fiir wnb 4. h. Besprechung. Man
kann also den stissigen (lchsen verscheuchen, wenn man
han-han ruft, oder aber — und dies ist die richtigere Auf-
fassung — der Ochs wird mit han-han zur Arbeit ange-
trieben. Alle diese Anrufungen sind magisch, denn anch das
Schiff wird angevifert.

28, R. Assi sagt: Gegen das Gift des Lattichgenusses
ist Rettich heilsam ; gegen das des Rettichs ist Porree heil-
sam; gegen das des Porrees ist warmes Wasser heilsam,
Inzwischen spreche man: wh iz 2w 15 sevsy xep sep
TH5,

.Kappa, Kappa, ich gedenke dein, sowie deiner sisben
Tochter und sieben Schniire.*!)

Das Gift (= Kappa gep) wird personificirt und als
gchiidlicher Geist angesprochen. Wie wir schon gesehen
haben, sind die Krankheiten zu bisen Geistern sublimirt
worden,

29, Die Erkennungszeichen eines tollen Hundes sind: Sein
Maul ist often, sein Speichel fliesst, seine Ohren hingen
herunter, sein Schwanz liegt zwischen seinen Hiiften, er
geht auf dem Saume des Weges und die Hunde bellen ihn
an, Manche meinen, auch er belle, aber seine Stimme wird
nicht gehiirt.?} (egen seinen Biss darf man dem Kranken
nicht von dem Lebernetz des Hundes zu essen geben, denn
dies ist kein probates Heilmittel.’) Blos ein Tanna des
gweiten Jahrhunderts, der in Rom lebende i, Mathia
ben Charasch, erkennt die Heilkraft dieses auch von
Galenos gebilligten Medicamentes an.) Der Patriarch Juda IL

iy Ib, 116a 7. Vgl Levy IV 3494,

%) Buaraitha j. Joma 455 12; b Joma 83 b. unt. unbedentende
Abweichung.

5) Mischoa Joma VIIT 5 (88a): 1w PSoxe (& o b2 2o B
=pE BT 308 7 15w 1337 SEne; b 8da: Phoke amwaba e
=R BYD O Pr thRS ST SR YT 13 1he T8 menn. ash un
ist dusselbe was bibliseh =33% 5p pere, siehe hieriiber Dillmann zu
Laviticus 3, 4.

4) Vgl Fuehe, in  Flackeisene Jahrbiicher fiir classische Philo-
logie 40 (1894) p. 18%, Galen schreibt aber diese Heilwirkong mehr den
mit der Leber verabreichten Medicamenten zo. Wihrend ich dies schroibe,
lese ich in einer Zeitung, ein Arzt habe im Hobmalze der Galle gewisser
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(um 250) gab seinem Sklaven Germani von dem Lebernetz
des tollen Hundes, er wurde aber nicht geheilt. Nach dem
Biss des tollen Hundes, dem Stich der Schlange, dem Tritt
des Maulesels — mit Ausnahme eines weissen — ist noch
niemand am Leben geblieben.') Man darf annehmen, dass
alle drgi Heilmittel nimlich gegen Gelbsucht Eselfleisch,
gegen Tollwuth Lebernetz, gegen Aussehlag der Mundhihle
ein Pulver, welche Mathia ben Charasch empfiehlt und welche
die palistinischen Gelehrten fiir nicht heilkriiftig erkliren,
sowie auch das Aderlassen gegen Erstickungsanfall csimo)
romischen Ursprungs sind.*) Ein 338 gestorbener babylo-
nischer Amora empfiehlt gegen den Biss toller HMunde ein
ganz anderes Mittel. Abaji nimlich sagt: Man nehme die
Haut einer miinnlichen Hyfine") und schreibe darauf: sis
DYMOP N2 than 7R RN KA REKT MowER Mnube 13 Rebe
YD jOR (2R PSS A A A b e e 1h me,

sleh N. Sohn der N. schreibe gegen dich aut die Haut
einer miinnlichen Hyiine : Chanti Chanti Kaloros (manche
sagen: Kondi Kondi Kaloros) Jah Jah JHWII Sabaoth Amen
Amen Selah.”

Man ziehe dann dem Verwundeten die Kleider aus, ver-
grabe sie in ein Grab auf zwiolf Monate, nehme sie dann
heraus, verbrenne sie in einem Ofen und zerstreue die Asche
auf dem Kreuzwege. Diese zwolf Monate darf der Verwundete
nur aus einem ehernen Rohr Wasser trinken, denn er sieht
vielleicht das Bild des Dimons (im Wasser) und wird da-

Thiers ein Heilmittel gepon don Biss von Bellangen und toller Hunde
gefundon,

" j; Joma 45D oben: Genesis r. ¢ 82 g E, (311a), wo 25930
und 7970 als Mischgattong gekennseichnet wird, heisst es, das woisze
Manlthier sai das gefilirlichers,

£} Joma B4a unt Galonos lebte in Hom 184—167, bereiste nach-
ber aneh Polaesting: Mathis ben Charesch blihte nm 150, Gegen Gelb-
gucht empfishit Galenos Hirschkorn zerrieben (Fleckeizen's Jahrbuch

40, 142).

9 Wesv= NER = 937 119%, das im Alterthom als ein fabelhaftes
Thier galt, welches sich nach sisben Juhren in ein Weilehen verwandelt;
¢f. Levy IV 1664 5. v. piax, Kondy ist im Persischen die Opferechale;

ea ditrften daher diejenigen Recht haben, die auf den Zanberzettel *21p
gohraiben hoissen,



durch in Lebensgefahr kommen, In cinem vorgekommenen
Falle liess die Mutter des Betroffenen ein Guoldrohr an-
fertigen.')

Die Kleider des Menschen vertreten nach talmudischer
Aulfassung den Menschen selbst.®) Wenn man sich an einen
tollen HMund angerieben hat, wirft man die Kleider weg und
lauft.”) Allenfalls auch deshalb, weil die bdsen Diimdhen an
die Kleider sich angesetzt huben, Ers vertreibt die Dimonen,
daher das eherne Rohr; Feuer vertreibt ebenfalls Diimonen,
daher das Verbrennen der Kleider. Das Grab und der
Krenzweg diirfen als Zauberorte nicht fehlen. Teber Stoft
und Inhalt des Amulets werden wir noch sprechen.

30, Gegen Blindheit, welche iber den Menschen in
der Nacht kommt, verfahre man also: Man nehme einen
Strick aus den Schwanzhaaren eines Plerdes und einer Kuh
und man binde mit dem einen Ende den einen Fuss des
Menschen und mit dem anderen Ende einen Fuss eines
Hundes, Dann sollen Kinder zerbrochene Scherben hinter
jhm her aneinander schlagen und sprechen : [(Var. mom) wes
stbuaIn RooR Rabz,

JAlter Hund, niirvischer Hahn.**)

Dann sollen aus eieben Hiusern sieben Fleischstiicke
in das Loch seiner Thiirschwelle gelegt und hernach auf dem
Misthaunfen®) der Btadt anfgegessen werden. Hierauf lose er
den Band von seinen Filssen und spreche also: »sbey '
xabe 12 wbeb wapaw wenbe %,

LBlindheit des N. Sohn der N, verlasse N, Sohn der N.“

Hierauf durchlochere man den Augapfel des Hundes®).

Gegen Tagblindheit. Er nehme sieben Bticke
Milz aus sieben Rindern und lege es auf einen Aderlass-

1) Joma 848 oben. Plinins XXIX 83,

%) Buba Bathra 158a unten: Raba's Kleider werden in's Wasser
geworfen, damit der Fluch, Raba's Sehifl untergehe, in diessr Weise
erfillt werde (oben p. T8 n. 5)

B Jomn. B4a ob,

4) Blehe Kohut T 308a mets; Lovy 1 760 NooM.

%) Enlweder der grossen Oeffentlichkeit (vgl. Pesachim Ilda T)
oder des sauberkriiftigen Ortes halbar,

€y [rittin 894 oh,; Brocher 212 fehlerhaft.



scherben des Wundarztes. Der Kranke sitze im Zimmer, ein
Mensch draussen. Dieser spreche : Blinder! Gib her, dass
ich esse. Jener antworte: Wo ist die Thiir ? Nimm und iss |
Nachdem er gegessen, zerbreche er den Scherben, sonst be-
kommt er selbst die Krankheit.")

Im ersten Mittel wird die Krankheit auf den Hund
iibertragen; die sieben Stiicke Fleisch, die gegessen werden,
gehen sicherlich auf ¢in Opferritual zuriiek. Die Thiirschwelle
ist zauberkriiftig,

Der Aderlassscherbenist in Folge des Blutes und Sehmutzes
voll von Diimonen, der Blindheits-Diimon soll wahrscheinlich mit
dem Fleisch zu den ibrigen Dimonen gelockt werden, Der
Scherben wird zerbrochen, weil sein Klang die Diimonen
vertreibt, wie bei der Nachtblindheit der von den Kindern
mit den Scherben verursachte Lirm. So ist beiliufig dieses
Zaubarritual zu verstehen.

31, Gegen Nasenbluten suchie man sich einen Kohaniten,
der Levi heisst, dieser schreibe »5 umgekehrt, d. b,
Ly: wo nicht, bringe man einen Nichtpriester und dieser
schreibe ebenfalls umgekehr: spmp 92 wiver 'pe waw. ,leh
bin Papi Schila, Sohn Sumkis* (Milz oder roth). Niitat dies
nicht, werden anders Zaubermittel empfohlen, in denexn
Zauberkriuter, das Bett, Wolle, rechte und linke Hand
u. 5. w, vorkommen. Wenn auch dies nicht niitst, setze sich
der Kranke unter die Dachrinne, wo sich bekanntlich
Diimonen aufhalten, und man bringe Wasser und giesse es
auf ihn, indem man spricht: Wie dieses Wasser aufhirt,
so mage auch das Blut des N. N. aufhiren. Oder man
sehreibe ein Amulet folgenden Inhalts: gy q02 ‘w3 *>7 ope
(*ozp w3 b,

Das erste Mittel, wo ein jn3 des Namens nb durch sei-
nen von riickwiirts geschriebenen Namen den Dimon gleichsam
exoreisiren soll, ist jiidisch gefirbt, Tm zweiten Mittel wird dem
Dimon mit der Erklirung, er habe s mit Pappi Sehila
bar Sumki zu thun, Furcht eingejagt. In den Zauberpapyri
and auch sonst sind mit éyé sl eingefithrte Zauberformeln,
in denen sich der Zauberer mit einem miichtigen Diimon

Tﬂitﬁn il
) 1 o,
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oder gar einem Gotte identificirt, sehr hiiufig anzutreffen.
Im letztgenannten Amulet sind dieselben Worte bis auf das
letzte wiederholt, Wenn auch der ganze Satz nicht verstindlich
ist, deutlich ist immerhin, das Wasser und Silber, welche
Diémonen vertreiben, erwiithnt sind,

32, Gegen Milzanschwellung nehme man sieben Blut-
egel, frockne sie im Schatten und trinke jeden Tag zwei
oder drei in Wein, d. h. in drei Tagen, Man hat also die
Zahlen 7 und 3 fiir sich. Die Sonne bricht die Zauberkraft,
daher die Vorschrift vom Schaften. Nitzt dies nicht, so
nehme man die Milz einer Ziege, die noch nicht geworfen
hat, zerreibe sie im Ofen, stelle sich ihr gegeniiber und
spreche: ‘Wie diese Milz getrocknet worden, so mbge auch
die Miltz des N. Sohn der N, zusammentrocknen.® Man
kann dieselbe Milz auch an der Wand trocknen lassen.!)

Eine Betrachtung des vorgelegten Materials fithrt uns
zu den folgenden Schliissen iber Form und Inhalt der
Zauberspriiche, Zuvirderst muss constatirt werden, dass kein
einziger Spruch von palistinensischen Lehrern herriihrt, Diese
sprechen im Allgemeinen vom Zauber mittelst Spriichen,
glauben auch an ihre Wirkungen, theilen aber solche nicht
mit, wenn man die verbotenen amoritischen Ausrnfungen
nicht als solche ansprechen will. In echtjidischen Kreisen
hat man augenscheinlich Bibelverse (Nr. 8 ff.) an die Stelle
der Zauberspriiche gesetzt und diese in solcher Weise jii-
disch-monotheistisch gefiirbt. Die Tunnaiten erheben auch
gegen diese schrifigelehrie Magie Protest, aber schon Jo-
chanan, der grosste Amora des  heiligen Landes,
empfiehlt sie. Ganz merkwiirdig ist die Heranziehung des
Dornbusches und der betreffenden Schriftstelle als sym-
pathetisches Mittel.

Die babylonischen Amorier hingegen geben unver-
filschte Zauberspriiche an, in denen Diimonen und bar-
barische Worte, welche im Zauber allgemein beliebt
sind, nicht fehlen. Gitzennamen dirfton sich jedoch auch

3 Gittin 69b. Beim Exorcismus stellt sich der Beschwirsr shen-
falls dem Kranken gegeniiber (sioche weiter p. B8). Talg einer jungfriu-
lichen Ziege wird in Pap. Paris Zeile 2709 {(Wessaly 1 58) erwihnt.
Vel. auch b. Pesachim 42 b, fottes Fleisch einer solehen Linge,
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in diesen Formeln nicht finden. Die Person, fiir die der
Zauber ausgefihrt wird, wird mit Namen genannt, von den
Eltern aber ist stets die Mutter und nie der Vater angefiihrt
(Nr. 13, 29, 30), wie es auch in den magischen Formeln
anderer Valker iiblich ist. Abaji theilt im Namen seiner
Pflegemutter die Regel mit, dass bei allen magischen Spriichen
der Name der Mutter erwiihnt werden misse?). Hierin darf
man, wie mir scheint, einen Rest aus der Urzeit der Magie
erblicken, wo die Kinder blos die Mutter kannten. — Manche
Formeln werden zweimal gesetzt, das erste Mal von vorne und
das zweite Mal von rilckwiirts angefangen (Nr. 17, 19);
andere blos Ein Mal (Nr. 31 und nach unserer Erklirung
auch Nr. 10), Der hebriiische Terminus fir dieses Verfahren
heisst p7oab (Nr. 31), was fiir unsere spiiteren Untersachungen
von besonderer Bedeutung ist. Da im Hebriiischen keine
Vocale geschrieben wurden, wurde das riickwiirtige Lesen
in den meisten Fillen auf die einzelnen Worte, und nicht
auf die einzelnen Silben angewendet. Man sprach also 71 1n
52 nm in umgekehrter Reihenfolge <n an nms pba. Es findet
sich jedoch auch die Anweisung 5r statt »b und -oe six
20 13 #e umgekehrt zu schreiben. Hs ist demnach
evident, dass die letztere Art der Umkehrung im geschriebenen
Talisman, wihrend die erstere in der gesprochenen Zauber-
formel fiblich war. Von der Rilckseite betrachtet, ist nidmlich
das Schriftbild ein umgekehrtes. So sagt R. Chisda?®), die
Schrift der Bundestafeln war von inwendig und auswendig
lesbar, 2 B. 3m3: im3, m2: am, me: ov. Man glaubte
sicherlich, dass die umgekehrte Schrift oder Recitation
kriiftiger sei, da sie ja die Bestimmung hatte als Gegen-
mittel zu dienen, den Zauber zu brechen, umzukehren.
Ieh wage es auch zu hehmupten, das Rab Chisda den be-
regten Ausspruch aus derselben Anschauung heraus gethan
hat. Er wollte nimlich sagen, die Schrift der Bundestafeln

1) Enbbath 66b;: xove7 xows wuz 52 nach Rasehi = wrb. Detss-
mann, Bibelstudien 87 n. 2, hitte sich aof disse Regel und auf dis an
goliihrten Belegs berufen kimnen.

%) Sabbath 104a 12: Moz RN BUB3D #TR MNP 200



war iiberaus kviftig, es fehlte ihr auch diejenige Kraft
nicht, welche seine Zeitgenossen und auch er selbst den
umgekehrt geschriebenen Formeln der Amulete zueignete.')
— FEbenso wie das umgekehrte Lesen und Sprechen, macht
auch die Wiederholung (12, 27) den Spruch kriftiger,
Beliebt sind als Zahlen drei (8, 82) oder drei Mal drei
(11); ferner sieben (11, 14, 30 bis 32). Ueber die lotztere
Zuhl hat Grimm, Handbuch zu den Apokryphen des Alten
Testaments 1V 132, gehandelt. Sie kommt wie die Zahl 3
in der jidischen Tradition zu Hunderten von Malen vor, so
dass die Maxime ausgesprochen werden konnte: Alle Sieben
sind beliebt®)

9 Amulete.

Amulete werden gebraucht, um den Menschen oder seinen
Besitz, wie Haus, Vieh u. s. w., gegen bése Einwirkungen von
Zauberei, Dimonen und anderer Umstiinde prophylaktisch zu
sehiitzen, oder das schon eingetretene Unheil, Krankheiten und
Schiiden verschiedenstar Art, ahenwenden. Diese Sitte ist nicht
nur im Orient, sondern auch im Occident bis auf den heutigen
Tag weit verbreitet. Da man sieauch bei Naturvilkern
findet, ist es gan¥ sicher, dass sio bei allen Vilkern genuin
ist, wie die Zauberkunst selbst, deren Gegenmittel sie bildet,
Auch bei den classischen Vilkern stand das Amuletenwesen
in Blithe und man hat gar keinen Grund dasselbe als einen
aus dem Orient eingeschleppten Aberglauben anzusehen.®)
Die heilige Schrift kennt schon Amulete, welche mit  Le-

1} Raschi moint, B. Ch. will blos sagen, die Tafeln waren von
den Buchstaben durchetochon, weehall = und 3 (in althebriischer
Torm ein Kreiz) nur durch sin Wunder steben blisbhen, Allein dics hat
Ch. schon io seimem ersten Ausspruche : 47 o35 Mo ses ow
ey dentlich genug gesagt, &5 bedurfte also keines zweiten Aus-
sproches, der obendrein mit 7 e elngefibrt wird.

Ty P runnen b

%) Ueber die Bogriffshestimmung, =owie fiber den Gebranch vou
Amuleten bel Grieshen und RBimern s PW. 1 1984 ; Daremborg of
Bugltio, Dictionnuire des antignités grecqnes ot romaines 1 252 §. Dio
Erymologie des Wortee ist noch nicht crmittelt, da das armbisehs hoa-
malet wiecht die Badentung sUmbingsel: hat
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chaschim® (Jesaia 3, 20) gemeint sein dirften.') Wenn man
aber auch dieses Wort anders erkliren will, kann an
der Thatsache des hiufigen Gebrauches von Talismanen in
biblischer Zeit nicht gezweifelt werden, da alle Schmuck-
gegenstinde ursprilnglich Sehutzmittel waren.

Die jidische Traditionslitteratur benennt das Amulet
mit dom Worte .Kemea®, dessen Stamm binden be-
deutet; eine Kemea ist also etwas, was um- oder ange-
bunden wird, so dass die Etymologie ,Umhingsel® fiir das
jidische Amulet dem Wesen nach ihre Richtigkeit behiilt.®)
Diese Benennung ist einem rein iiusseren Umstande ent-
nommen und deutet {iber den Inhalt der Amulete gar nichts
an. Thatsichlich waren sie auch so dem Inhalte, wie der
Form nach sehe verschieden.

Zuniichst ist zu constativen, dass das Tragen von
Amuleten nicht verboten, ja sogar selir verbreitet war. Die
Amulete, welche anf dem blossen Leibe der Gefallenan
gefunden worden sind (I1. Makkabier 12, 40), stammten aus
dem Gitzentompel zu Jamnia, sonst hitten sie keinen An-
stoss erregt.”) Denn Amulete tragen, war nicht verboten,
Wie die jidischen Freiheitskiimpfer das Amulet unter den
Kleidern auf dem blossen Leibe trugem — sicherlich um
seine Schutzkeaft durch die Verborgenheit intact zu erhalten
— so filhrten die aegyptischen Krieger den Skarabius auf
einem Ring (Plut. Is. 10, Aelian. Hist. Anim, X 15). Die
Kemea wird in verschiedenem Zusammenhange mit den
Tefillin (Phylacterien) zusammen gonannt ; wie 2. B ob sie

£y Vgl Witer, Biblisches Raalwirtorbuel ' 1 58 und dia Com-
montare #u Jesaiae §, 18 @ ; Gonesis 36, 4 und anders Stallen; diher
die Amulete des Talmmds Hamburger, Real-Eneyelopiidie fiie Bibel nnd
Talmud, Bupplementhand 11 p. 8—11¢ Jool, Aberglanbe 87,

#) Tosifta Demai 1L 18 (48m) = A 7 580 unt, = Berhoroth
80 b u. phER YT DY npoip AT NEnh ANERIE DMK OERS et
e e by TR s=t peees, Vel noeh Tosifta Kelim VI (5540)
yemws buse= qml Basehi Habboth 81a 5 v, n.owp f'.'ﬂ": #EN 1% IES
Die Amnlot heisat wes naeh teaditioneller Avrsprache PR Toovy
IV 320 socalisivt 9P

Y) fepnasy sy gt laneiag iy, Vielloicht iet izgumase
= 1" smmm. = Amulet,
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am Sabbath getragen werden diirfe’), ob sie als Gerith be-
trachtet wird, um unrein werden zu kinnen?®), wie es damit
in diesem Punkte zu halten sei, wenn sie zerissen worden?),
wie sie im Unreinheitsfalle durch Eintauchen in's Wasser
wieder gereinigt wird*) und dgl. Kemea und Tefillin waren
niimlich denselben gesetzlichen Bestimmungen unterworfen,
denn beide hatten um ihren Inhalt einen undurchdringlichen
Ueberzig aus Leder, wie auch Griechen und Rémer und
andere alte und neue Vélker die Amulete in Kapseln (bullae)
trugen. Von dieser Umhillung wird ausdriicklich ge-
sprochen ; sie kann unrein werden, so lange der als Amulet
zu schiitzende Gegenstand in sie eingewickelt ist, anderen-
falls ist zie rein.”) Ein solches Stiick Leder, das sinem
Amulet als Umhiillung dienen konnte, durfte man am Sabbath
nicht iiber die Strasse tragen.”) Jedoch gab es auch Amulate
ohne Umhiillung.?)

Das Amulet selbst konnte entweder aus einem be-
schriebenen Gegenstand oder aus Kriiuterwurzeln bestehen. )

') Mischun Subbath VI 2: 2wps ab nbonz s . . e xpvad
ANEES jo weer (212, also nur cin bewihrtes Amulet darf am Sabb,
gpetragen wordon,

%) Sifrn Woiss 581 nnt. 2o Levitiens 11, 825 :..".*[:: fieah vhaibs
SPERT e,

) Tosiftn Kelim Baba Bathrs 1 6 (5021 PRI EEm T
WIRw . . Mischua Kelim 28, 1 pbepm puss.

¢) Mischua Mikwaoth X 2: paw (g 25607 3065 Siowm T2
BR5 07 i,

%) Tosifta Kelim Baba Mezin T 12 (370:17): PIEEE NR 13 ise my
B3 SWME oy DR SoBDt sobe T D xob.

) Misohuin Sahbath VIIT 3: 3= pip=i==i= ep nieys a3
TIER MR Wnsh v mbe e amnsh: §. Subb. 11h 42 citirt eine
andere Lesenrt; Pen by Tnal’, 2 Yy, wolche prilciser ist, donn das
Amulet gelbst bestand nieht aus Pergament. »0On & constate e lss
rocettes rarites sur parchemin (breve) étoient rares ot que Fusage gé-
néral était de les graver sur une matiére: les laminae argentoan
of les laminae aurene sont spivialemant recommundées par Marcellus
Empiricus.« (Duremberg ot Saglio, Ictionnaire des antiqnités graoques
#t romaines T 255a),

") Sabbath 81b Zeils 1: =y momps (mep KEs wem

B) Tosifta Sabbath IV 8 (115m): Epz a1 SnsIR pwoa e
i"ppaw; Ssbbath 615: papy Sw penp T snz e pron .

e
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Wie es scheint, dienten auch Getreidekirner in Leder ein-
gebunden als Amulet, denn es wird verboten, aus dem
zweiten Zehnten, das der Eigenthiimer in Jerusalem zu ver-
zehren hatte, ein Amulet zu machen.!) Was dem (iitzen
gerduchert wurde oder einige Spine von dem Baume der
Aschera galten als besonders heilkriftig, es wurde daher
augdriicklich verboten, aus diesen Sachen eine Kemea zu
verfertigen,’) Verschiedene Pflanzen dienten auch Griechen
und Rémern als Amulete zu den mannigfachsten Zwacken.”)
wAus dem Holze des BSchiffes machen die Bewohper des
Landes Amulete, die sie zum Schutz gegen Behexungen
um den Hals hingen® sagt Abydenos, Fragm. 16 [Lenormant
170). Hiufiger als Kriuter werden Metallplatten zu Amuleten
verwendet worden sein, welche aus einer oberen und einer
_unteren zusammengesetzt waren.') Was die Holzplatten, die
ein Mal in Verbindung mit der Kemea genannt werden,
bedeuten, ist nicht klar.’) Eine Perle in Leder eingewickelt
goll als Heilmittel dem Vieh um den Hals gebunden worden
sein.f)

Amulete trug nimlich nicht nur der Mensch, sondern
auch das Vieh. Dem Pferde wurde cin Fuchsschwanz oder
ein Karmesinfaden zwischen die Augen gehingt, um es vor
dem bisen Blick zu schiltzen ; withrend bei sonstigem Vieh
von Kemea im Allgemeinen gesprochen wird.’) Da das

1) Tosifta Minser Schoni I3 (861): 10t P80 ' . o o 02 o0
e, Man kann auch andora erkliren.

%) Exodus rabba . 16 fol, 84a Wilna: w rpd pousow foo o
Bren S weanm e m mw e jo Sie. Vel Pesachim 254 und
A. Z. 28ah. Sivhe oben p. 87 n. 3.

B PW. 1 52 fi. Das jiidische Amuletenwason ist im Verglaich au
dem classisehen armselig.

1) Tosifta Kelim Baba Mezia I 11 (5T0w): 120 mans 52 poo
TS [OPT KRR AART Soeni. Vgl Seits 88 o 6.

5 Ib. 1 12 M7 shopm me 1oy 2mz wme fhep. Levy sub phee
libersetat Holsatiieke, Zuckermann in dem Wirterverzoiohniss zu ssiner
Ausgahie Metallplatte.

) Misehna Kolim XXIIL 1 phssge <i9% nach Raschi's Interpra-
tation Saphedrin 88a. Vielleicht ist kein wirklicher Eidelstein odar blos
ein Splitter aus einer Porle gomeint.

7) Tosifta Sobbath [V 5 (11514} = b, Sabb, 53aunt.: oo xxs wh
KTIBIE RITE VDYK FER2 X313 v o mmms e Gpie iz (nows]
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Pferd kein semitisches Thier ist und in Palistina, wo die
Feldarbeit mit Kihen und der Giiterverkehr mit FEseln
besorgt wurden, nie so recht heimisch ward, ist von vorne-
herein anmunehmen, dass dieser Aberglaube arischen Ur-
sprangs ist. Thatsiichlich findet man ihn bei den classischen
Vilkern. Kinder trugen noeh fters Amulete als Erwachsene
und zwar auch in der Hand.!) Kinder besitzen niimlich eine
schwiichere Widerstandskraft als Erwachsene und sind in
Folge dessen der Fascination mehr ausgesetzt, Ausgesetzte
Situglinge wurden fiir legitim betrachtef, wenn ihmen Knoten,
geschriebene Zettel oder ein sonstiges Amulet um den Hals
gebunden war®), weil aus diesen Umstiinden zu ersehen ist,
die Mutter wolle das Kind am Leben erhalten. Schon das
Fremdwort Pittakion (Zettel) zeigt, dass man es hier mit
hellenistischem Aberglauben zu thun habe. Thatsichlick
schiitzten im Alterthum Eltern und Ammen die Kinder
durch Umhiingung eines Amulets. Ausgesetzten oder in
Ammenschaft gegebenen Kindern hiingte man irgend ein
Spielzeug um, um es spiter su erkennen®). Gegen IPas-
cination schiltzt man die Kinder durch Amulete (turpiculae
rex), als Skarabiien, Gryllen, kleine Monde'). Man schiltzte
nicht blos sich selbst, sein Kind und sein Vieh durch diese
Mittel, sondern auch seine Mghelstiicke und Gerithe. Man
schrieb zu diesem Zwecke auf Henkel und Fussgestell den
STxs e mEmER en st Das Vieh durfte aleo auch mit keinem be-
wilirten Amulet am Sabbath ausgehen (vgl, hieriibor auch Babhath 53b),
witlirend dies sinem Menschen gestattet swar (Misehna ib. V1.2),

1] j. Subbath 18b: Bin T2 SAEW OEES.

#) Kidiusohin 78b oben: 13 % RIDD b some SR kDR B
wpipw o Hise dst mib Rpn'w (= srtay) ain geschrisbivnes, wihrend
mit ®¥*57 cin aus Kriutern bestehendes Amulot bexeichnst jal. Becho-
roth #h lautst sine spasshaftn Geschichte folgendermassen: Eine Manl-
eselin warl ein Junges, dem ein Zettel um den Hals G ven
®pree) angehiingt war, in welehem geschrisben stand: ‘&5 fordere vom
Vaterhause 100,000 Zuoz. (Die Mouleselin hot keing Jungen, vl weiter
unten p. 68), Im Pariser Papyrus {ed, Wessely Wien 1888) Zeile 8141
hpiset ‘-‘!I!_v.ﬂ tls misTaany lepaTiy YprgE T GVOUATE THATE,
Das Wort mzzauny kommt in den Zunberpapyri mehrmals vor.

4 Daremberg ot Saglio, Distionpsire T 2555 undjii8la unten.

i Panly 1V 1408,

. ;'\m.'t.j ;



Gottesnamen.') Miller (Magecheth Soferim p. 78) meint,  damit
man beim Frwachen sofort den Ciottesnamen vor Augen habe
und im Schlufe unter dessen Schutz stehe.* Ganz falsch,
Man wollte Heusgeriith und besonders Bett vor Behexung
schiitzen,

Aus schon angefiihrten Belegen wissen wir, dass Kinder
Amulete ansnahmsweise in der Hand®) und gewdhnlich am
Halse getragen haben. Man befestigte die Amulete — sowol
die schriftlichen als die pHanzlichen — auch an Hals-
ketten, in Ringen oder in anderen Schmucksachen.”)
Abraham trug cinen Edelstein am Ialse anfgehiingt, jeder
Kranke, der ihn sah, wurde sofort geheilt') Alle Schmuck-
gegenstinde sind urspriinglich apotropiiische Mittel, wessen
man sich aber in talmudischer Zeit nicht mehr bewusst
war. Das Amulet wurde manchmal in einen ausgehihlten
Stock  hineingelegt, der hierdurch umso schutzkriiftiger
wurde, weil die Leute das Amulet in ihm nicht ver-
mutheten, Das Amulet war gleichsam eine versteckie Waifi,
Wie ein Vater einen solchen Stock seinem Sohne gibt, damit
er durch denselben gegen Zauber und bisen Blick geschiitzt
sei, 5o gab Gott Israel die Thora, um es zu schiitzen.”) Der
Segen Numeri 6, 24—26 schiitze Israel gegen das bise
Auge, wie ein Amuolet, das ein Mensch auf sich hat®)
Jakob hatte in seinem, seines Vaters ete. Verdienste fiinf
Amulete in seiner Hand, weshalb der Engel ihm nicht bei-

- .

1y Sabbeth #1h; Arechin 8a.

2y Vil, anch Subbath 611 unt.

% Tos. Sabbath IV 10 (116s0) ; j. Sibbath 8B cben : oo PRIt
« v o PEEES BRY Tes b nn kb qabsi Bawys 72 Snsa s AnEn
mbe {s mrrang e Levy 111 508D ibsrsstat anSee holiles Bohr
vier sine lingliche kunulfSrmig gebogens Tusche Tiies passt in don
Context nicht. Daselbst wind auch gefragt, ob man mit "svEE (neh
Levy TIL 52h zu lesen = l]_ﬂﬂ;i_‘ﬂ'n; oiler  worelans;) nusgahen
diirfe. ;

#) Tosifta Kiddosehin ¥V 17 (848s5). Nach Abr, Tode hat Gott
iisge ==y pobams un i Honne (=en %8s, oder nach suderer L A 12
gehilngt,

E Levitions rabba ¢, 25 Anf. ps ey i3 jra sppm bpo o bm
o = e e L

#) Pesitt v, o B (0 b): Numeri v o, 12,



kommen konnte.!) Gewéhnlich hat man die Kemea, wio es
scheint, am Arme getragen, denn es wird gesagt, der Kinig
trage dic Tora am Arme, wie ein Amulet?); ebenso hinge
Gott den Sturmwind an seinen Arm wie eine Kemea’).
Hauptzweck der Amulete war entweder die Abwendung
des biisen Auges und sonstiger Bezauberung oder Heilung
von schon eingetretenen Krankheiten. Man unterschied
gwischen Amuleten, welche ein, zwei oder drei Mal geheilt
haben; welche bei drei verschiedenen Personen je Ein Mal
oder bei Einer Person drei Mal geniitzt haben. Auch die Frage
wurde ventilirt, ob eine Kemea, welche beim Vieh sich als
wirkeam erwiesen, als eine  bewiihrte® zu betrachten seit)
Wie bei allen Vilkern, bedienten sich auch Dei den Juden
nieht nur die Ungebildeten, .das Volk®, sondern auch die
Aerzte der Amulete, wie ausdriicklich bezeugt ist. Da die
Krankheiten, wenn auch nicht alle, ‘als dureh Diimonen ver-
ursachte aufgefasst wurden, kam das Amulet auch als Di-
monen vertreibendes oder abwehrendes Mittel in Anwendung.?)
Der Dimon konnte durch ein Amulet, in welchem sein
Nume eingeschrieben war, oder somst wie heschworen
werden.") Ein Gaon (um 1000) meinte: ,es gibt manche
Dinge, bei denen die Engel nach eigener Einsicht handeln
und einer Erlaubniss von Oben nicht bediirfen. Daher werden
Kameen geschriecben und Namen gesprochen, damit die
Engel in der betreffenden Angelegenheit mithelfen®.”) Eine

1y Gonesis r. o 775 Schir rabba m 8 5 sub BMr 2,

*) Sanbedrin 22a 15: Shm pep pEs [mn tee] nEw e
s, vl Tos. Demai IT 1T (455): 195me vhan.

B) j. Sabbath 16b = j. Joma 400 u. =j. Chagiga 774 1: =99
Wms nhn prem eI SEpT TRe.

1) Biehe uber diese Fragen Tosifta: Sabb. IV 8. 10, (115zs); b
Talmuid ib, 61h, Bemerkenswerth ist, dass j. Sabb. 7 e oben babylo-
nische Amoriier erkliren, was als mmewm e angesehon werden darf,
Siehe anch j. Sabb, 8b 8: 13 ywen AnoE T oEp oIS KeT fow
Bep a3 anehen et

i) Pesachim 118b 12, 18, 20; Giltin 8%a gegen BT =
4’-‘-[’35“-"*-; (schon oban 14 n, 1. erwiihnt).

"y Baba Bathra 184 a Samuel ben Mair ta ov 8 nrer: Arch sub
fo% s Gittin 87 he Razehi zu ;r*:::-':: B TN Ne 13 PEraRR U sonst

7) Responsen  der Gaﬂnnn (e poven ed. Hatkavy Barlin
1885) Nr. 873 p. 189 oh.
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monotheistische Rechtfertigung des Amuletenwesens pgegen
das erwachende philosophische Bewusstsein,
3. Inhaltund Form geschriebenerAmulete

Wir haben bisher nur solche Stellen angefiihrt, wo
Kemea ausdricklich genannt wird; die in der Tradition
erwiihnten Amulete sind jedoch mit diesen bei Weitem nicht
erschipft, da alle Schutzmittel in diesen Kreis gehiren, Diese
letzteren werden in einem besonderen Capitel aufgefithrt wer-
den ; bevor jedoch dies geschieht, miissen wir die geschriebenen
Amulete, welche man mit dem Namen Talismane belegt
hat, nither in Augenschein nehmen, um ihren Inhalt zu
eruiren, da im Talmud mit Ausnahme der im ersten Capitel
dieses Abschnittes angefiihrten, keine Amulete mitgetheilt
werden. Wir sind also anf Schlussfolgerungen aus allgemein
gehaltenen Ausspriichen und Analogien angewiesen. Die
wichtigsten Stellen lauten :

,Die Eunlogien und Amulete, obgleich in ihnen Buch-
staben des Gottesnamens und vielerlei Dinge aus der Tora
enthalten sind, dirfen am Sabbath vor Feuergefahr nicht
gerettet werden und man lasse sie auf ihrer Stelle ver-
brennen.“!) Es geschah einmal, dass jemand in Sidon Eulogien
schrieb; als R. Ismael (blihte um 100 post) zu ihm kam,
um sich hiervon zu iiberzeugen, warf erein Biindel Eulogien
in einen Wasserzaber, was R. Ismael {iie eine noch grissere
Siinde erkliirte, als das Schreiben der Eulogien.”) Die Amu-

1) Baraitha Sabbath 115 b: == eee e by =& PropTY RIoTEn
whx mmcben uED (R POND PR OTVRSE TR MDY oF SR OhRR
jopnz el In der Parallelstells Sabbath 61'b fohlt cur bet nach mrms,
o8 muss aber ergined werden, denn somst hat pomg keinen Sinn; in
der Tosifta Babbath XIIT 4 (128,,) fehlt das wichtige Wort pyropm
und statt g b nrw helsst os s@m mipiet: im Tractat Soferim XV
4 fohlt sowohl PpEsm als auch o b pirew. Essteht ansser Zweilsl,
ilas Varistionsn sinar und derselbon Baraitha vorlisgen. Das entscheidende
Wort {*p'oon: ist aus Sabbath 611 gesichert, donn dort wird umser
Lahreatz ouf die Froge, ob ein Amulet heiligen Charakter habe, als
verneinende Boweisstelle angefiihrt. Die ebenfalls wichtigen Worte Ser
gt sind doreh drei Feugen pesichert, der Compilstor des Tractats
Boferim hat sie vielleicht nur deshalb nusgelassen, weil er von IED
nicht spricht s woeh dirfte ihm ot 5 nymx statt des kiirgeren o9
anflallend und nicht klar gewesen gein,

'L e mit Ausnnbme von Sabb. 61,
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lete enthielten demnach Buchstaben des Gottesnamens und
Vielerlei aus der Tora. Es diirfte jedem einlouchten, dass
hiermit der Inhalt des Amulets nicht erschipft ist, denn
sicherlich hat es nmoch den Namen der Person, die es zu
schiitzen bestimmt war, enthalten, wie die Analegie der
Besprechungen lehrt. Ausserdem wird nach derselben Ana-
logic auch eine Anspielung auf die Gefahr, die der be-
- treftenden Person droht, oder auf die Krankheif, mit
welcher sie behaftet ist, nicht gefehlt haben. Die DBaraitha
will den Inhalt der Amulete nicht beschreiben, sondern
lediglich jene zwei Momente hervorheben, welche die Rettung
derselben nahelegen méchten und durch welche die Behreiber
cine Fntweihung verschulden kinnen. Auffallend ist die Be-
zeichnung  Buchstaben des Gottesnamens® statt Gottesnamen
se¢hlechthin, Trotz des schon erwihnten peschriebenen
Amuletes (Joma 84 a), in welchem gz m 7 7 ent-
halten ist, wird man auns der befremdlichen Ausdrucksweise
o Buchstaben des Gottesnamens® schliessen diirfen, dass in
den Amuleten nicht blos die in der Bibel iblichen Be-
zoichnungen fiir Gott gebraucht wurden. Doch hieriiber in
einem spiiteren Capitel,

Figenthiimlich ist auch die Ausdrucksweise viele
Materien o3y aus der Tora.® Wenn wortlich ausge-
schriebene Bibelverse gemeint sein sollten, wie Raschi und
Andere erkliren, dann wiire eine andere Bezeichnung, wie
etwa maven, o'no, opice und dhaliches am Platze gewesen.
Die in erster Reihe genannten Benedictionen scheinen dieser
Interpretation zu widersprechen, denn diese enthalten in
der Regel keine wirtlichen Citate aus der heiligen Schrift.
Waohl hat Raschi diesem Einwande vorbeugen wollen, indem
or Sabbath 61 b das Neujahrsgebet nennt, in welchem, wie
bekannt, nach Vorschrift Verse aus allen drei Theilen der
Bibel angefithrt werden miissen. Allein hiemit ist die
Schwierigkeit nicht behoben, denn es hiitte dann nicht im
Allgemeinen von Benedictionen gesprochen werden diirfen,
da diese mit wenigen Ausnahmen keine wdrtlichen Schrift-
citate enthalten. Rappaport hat unter unseren Berachoth
thatsiichlich eine eigene, nicht niher bezeichnete Art von




Agada verstchen wollen.') Wenn wir cine Vermuthung iber
dieses Wort wagen diirften, méehten wir eher an Hymnen
denken, wie solche bei Gnostikern diblich waren. Jose ben
Chalaftha sagte: mein Antheil sei unter denen, die tiglich
das 1lallel recitiven, wogegen der Talmud eine andere Ba-
raitha citirt, nach welcher das tigliche Iallellesen Grottea-
liisterung sei.”) Ausser Zweifel spricht Jose einen gnostischen
Wunsch aus und die Baraitha eine antignostische Vor-
schriff. Man kinnte also unter ,Berachoth® ganz gut eine
Art gnostischer Lobpreisungen, wenn auch nicht veritable
Psalmen, so doch Psalmnachahmungen, verstehen.”) Wenn
man bedenkt, dass gnostische Magier vor Ausfihrung des
Zaubers solche Hymnen sangen, kinnte man dieser Ver-
muthung Geschmack abgewinnen, weil dann m373 mit nyeep
in enger Verbindung stiinde. Allein ich will diese Ver-
muthung auf sich bernhen lassen und behaupte blos, dass
mit mraze nutap a3me nicht lediglich einzelne Schrifiverse,
wie otwa Exodus 15, 26 b zu Heilungszwecken oder Psalm
91, b zur Abwehr von Dimonen, gemeint sein kénnen, denn
hierflir wiire fmna2 nuwy A39e  nicht der passende Aus-
druck. Diese Interpretation verdankt ihre Entstehung ledig-
lich dem Umstande, dass in der palistinischen Tradition,
welche sich mit dem Zauberwesen und seinen Mitteln blos
vom religionsgesetzlichen Standpunkte beschiiftigt, keine
Amuletinschriften und keine Beschwirungs- und Zauber-
formeln erhalten sind und die Commentatoren auf einen
Schluss aus anderweitigen dirftigen Ueberlieferungen an-
gewicsen waren.!) Angesichts dieses Mangels an hebriisch-

Y Erech Millin'8b; er verspricht die Beweise fiir don Artikel
mana; das  Wirterbueli i3t aber bekanntlich nicht iiber ® hibavs go-
diehen.

-2) Sabbath 1181,

9) A. Dietrich, Abraxas p. 70:  Der Grondstock dicser duxole-
wischen Psulmodien [in den Zauberpapyri], wie ¢4 auch in den Urakeln
spiterer Zeit immer wieder 2u  entdecken [ty geht allerdings sufl dis
Debarliefornngen dor Juden suricek,"

4} Exodos 15, 26 wird erwilnt Mischna Sanhedrin X 1 ond
Pealim 8 und 91 als 2'yap b2 i o Lisd gegen Diimonen® j. Sabbath
8h 21; b. Schebuoth 15 b, In einem Mausoleum s Kortsch fand man
¥ 91 an dic Wand geschriohan in geiech, Sprache (Bevoe arohéolo-
ginue Jhyr, 1884),
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jiidischen Daten ist es micht nur erlaubt, eondern dringend

geboten, zur Aufhellung des muthmasslichen Inhalts der

fraglichen Amulete bei griechisch-jiidischen Quellen sich

Raths zu erholen. Wir wollen zu diesem Zwecke zwei grie-

chisch-jiidische Zaubertexte niiher untersuchen.

4. Zweigriechisch-jildische Beschwirungs-
formeln,

Die hellenistischen Juden waren der Zauberei mehr
ergeben als die Juden des Mutterlandes, weil sie eben von
hellenistischen Anschauungen beeioflusst waren. Am Wesen
des Monotheismus haben jedoch auch die hellenistischen
Juden festgehalten und man darf in ihrer Magie, insofern
diese nicht beidnisch, sondern echt jiidisch ist, diejenige des
Mutterlandes erblicken. Viele Sticke der in den letzten
Jahren in Menge nn's Tageslicht getretenen Zauberpapyri,
sowie manche Inschriften dirfen, wie ich glaube, getrost zur
Erklirung der talmudischen Magie herangezogen werden. Be-
sonders instruetiv sind zwei griechische Beschwirungen un-
zweifelhaft jiidischer Herkunft, welche wir hier folgen lassen,
Die erste istin eine Bleitafel’) eingeritzt, welche in der grossen
Nekropole des alten Hadrumetum, der Hauptstadt der Land-
schaft Byzaciom, in der rimischen Provinz Africa im Juni
1880 von den Franzosen, die dort Ausgrabungen vornahmen,
gefunden worden, Die fortlaufend, ohne Wortabtheilung,
mitunter auch mit lateinischen Lettern geschriebene Inschrift
18t zuerst von Maspero und hernach ven Deissmann?®) nebst
einem Facsimile verdttentlicht worden. Die an sechs Stellen
beschidigte Talel stammit aus dem 3. Jahrhundert und hat
folgenden Wortlaut :

1) Usher Meotallplatten als Amulete siche die Nachweise aus
dem Talmud ohen 8. 89

2} Bibelstudien, Marburg 1885, Seite 21 I, wo man plhere Auns-
kunft findet. Ioh drucke dem Text Deissmann’s ab, der sich, wis nus
den Roten DIi's mm entnehmen; vou dem Maspero's nur unwesentlieh
unterscheidet, e Zeilen dee Originals-gind beibelialten. In [ ] =ind
Erginzungen, in < » Zueltze eingeschloseen, Die Anklinge am die
Bitkel und sn die jidische Tradition — von Citsten darf man hisr
miecht reden — gebe ich der Roumersparniss lalber nicht vollstindig
nnd nur in kurzen Anmerkungen.
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Diesen Text iibersetzt Deissmann wie folgt:
JAch beschwire Dich, dimonischer Geist, der da higr
vithest, mit dem heiligen Namen Aoth Abaoth bei dem

Gotte des Abraan und dem des Isak und dem des Jakob,
dem Joo Aoth Abaoth, dem Gotte Israels'): hire auf den

~dud herrlichen und furchtharen und grossen  Namen und eils
6 zu Orbanos, den Urbana geboren, wnd fihre ihn zu  Do-

10

mitiana, die Kondida geboven, dass er, lishend, vasend
ohie Sehlaf vor Liebe zu ihr wnd Verlangen, sie bilte ziu-
ridckzulkehren in sein Haus und seine Gattin zu werden,
leh besehwire Dich bei dem grossen Gotte, dem ewigen wnd
mehr als ewigen und allmdchtigen, der erhaben ist dher die
erhabenen Gatter®). Teh beschiwdre Dich bei dem, der den
Himmel wnd das Meer geschaffen hal. Ich beschwdre Dich
bei dem, der die Frommen absondert. Ich beschiwdre Dich
bei dem, der seinen Stab in dem Meere trennte (sic), dass
D hevbeifiihrest und vervinest Urbanos, den Urbana ge-
boren, mit Domitiona, die Kandida geboven, auf dass er
liehend, gequdlt, ohne Schlaf vor Verlangen nach il und

15 Liebe, sic als Gattin heimfihre in sein Haus. Ich beselariive

1 Hier, ferner Zeile 20, 27 und 89 liabe el an der Ushersetznn g
Detssmunns gelindort,

) Biehs die Erlintsrungen weiter unteén,
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Dich bei dem, der der Manleselin die Jungen versagte, Ieh be-
schielive Dich bei dem, der das Licht schied von der Finsternis,
Ieh beschuoiive Thieh bei dem, der die Felsen zermalmd. Teh
beschicdre Dich bei dem, dir die Berge zerviss, Ich be-
schwire Dich bei dem, der die FErde zusammenhdlt auf
ihren Grundfesten. Ich besclocive Dich  bei dem  Teiligen
Namen, den man nicht ousspricht wunter den Menschen®) ;
ich werde ihn nennen, und die Dimonen werden anfiyestin,
entgetzt und voll Grawen, dass D herbeifiifrest und  ver-
etiest wls Gatten Urbanos, dew: Urbana geboren, wmit Dos
miitiang, die Kandida  geboran, und er lichend  sis bitte
rasch, sehnell I Ich beschiwdre Dich bei dem, der eine Leuchie
wnd  Sterne an  den Ilimanel setefe durch  seiner  Stimme
Befehl, dass sie lewchteten allen Menzchen. Ich beschwire
Dich bei dem, der die ganze Welt erschii’terte wnd die
Berge sich neigen wud erheben ldsst, der die ganze Frde
erzittern macht wnd alle ihre Bewohner ernenert, Ich be-
schwive Dich bei dem, der Zeichen gethan hat am Himmel
wnd auf der Erde und dem Mesre, dass Du herbeifiihrest
und vereinest als  Gatten Urbanoz, den Urbana geboren,
mit  Dumitiona, die Kandida geboren, auf dass er, sie
liehend und ohne Schlaf vor Verlangen nach ihr, sie bitte
wnd angehe, in sein Haus zuriickzulehren als seine Gatlin,
Ich beschwiire Dich bei dem grossen Gotte, dem ewigen
und allwdichtigen, den die Berge fitrchten und die Schluch-
ten in der ganzen Welt, durch den der Lowe den Raub
ldsst und die Berge zittern und die Erde und das Meer,
(durch den) weise wird ein jeglicher, den beseelt die Furcht
des Herrn, des eicigen, des unsterblichen, des allschauenden,
der daz Boge lasst, der weiss, was  Gutes und
Sehlechtes geschieht auf dem Meeve und den  Strémen
wnd den Bergen wund der Erde, Aoth Abaoth, bei dem
t7offe des Abraan und dem des Tsak und dem des Jakob,
dem Joo Aoth Abaoth, dem Gotte Israels: fiihe' herbei und
vereine Urbanos, den Urbana geboren, mit Domiliana, die
Kandida geboren, liebend, rasend, gequdlt wvon Liche
und  Neigung wnd Verlangen nach Domiliana, die Kon-

1} Tebersetznng nach unserer Muthmossuung.

T

-
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dida geboren; vereine sie e¢helich wnd als Gatten in Liehe
fiir die ganze Zeit ihres Lebens, Mack’, dass er wie ein

45 Sklave liebend ihr geliorche wnd kein anderes  Weilh noch
Médchen gerlange, sondern  einzig Domitiana, die Kandida
geboren, als Gattin habe fir die ganze Zeit ilires Lebens ;
raseh, raseh! schnell, schnell I*

Wir constatiren zuviirderst, dass in dieser Beschwirang
sich kein Wort findet, das nicht der treveste Anhiinger des
Jiidischen Gesetzes im Alterthum hitte schreiben kénnen,
Es kommt kein einziger Gotzenname, merkwiirdigerweise
nicht einmal éin Engel- oder Diamonenname vor, Der im Grabe
hausende dimonische Geist') wird auch nur ganz allzemein
genannt. Diese negative Eigenthiimlichkeit ist Angesichts
des BSynkretismus, der in der Zauberei im Allgemeinen
herrscht, sehr charakteristisch und bildet einen positiven
Beweis fiir die jidische Herkunft der Beschwirungsformel,
gleichviel ob die in Liebe schmachtende Domitiana eine
Jiidin oder Heidin war, denn die Zauberformeln hatten, wie
bekannt und wie wir schon an einigen Beispielen geschen,
ihre fixe (lestalt, in welche Name und Wunsch erst bei
der Ausfihrung eingefiigt wurden. Es ist nur Ein Gott, in
dessen Namen der Geist beschworen wird, und dieser Gott
wird als der Gott Abrahams, Isaks und Jakobs, der Gott Israels
bezeichnet. Die ihm beigelegten Attribute gind zum weitaus
grissten Theile aus biblisclien Begebenheiten und Gedanken
geformt, wie schon Deissmann nachgewiesen und aunf Grund
dieser Eigenschaft unsere Inschrift ein epigraphi-
sches Denkmal des alten Testaments* ge-
nannt hat. Indem wir aufl Deissmann’s erklirende Anmer-
kungen verweisen, wollen wir, um Wiederholungen zu ver-
meiden, blos einige Punkte beleuchten, wodurch wir
unsere Inschrift nither charakterisiren zu kiinnen hoffen.

Zeile 2 und 39 hat ohne Frage urspriinglich ge.
lautet : tov deiv 700 Alsasy 29 wov <ol Tszxou (statt Taxw)
2oy 7oy ol Tewaf (statt Tsexou) Txe Awd ASzed oy ol
Ispardh (statt Tspans) d. h. der Gott Abrahams und der Tsaks

1 Ezr{mnlmv el ist gleich =% m, das ich el Raschi ge-
funden, aber aus dem Talmud momentnn nicht helagen kann.
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und der Jakobs Jao Aoth Abaoth der Gott Isracls,
Die erste Hilfte dieses Satzes findet sich Exodns 2, 15, 16,
die zweite Hiilfte I1 Samuel 7, 27 (und sonst), wo es heisst :
Lygwwr mbg mxax me. Ieh  vermuthe nédmlich, Aoth und
Abaoth seien nichts Andercs als magische Abkiirrungen
des Gottesnamens Sabaoth, wie Jao eine Abkiirzung ans
A, Aus Schen das Tetragrammaton seinen Buchstaben nach
nuszusprechen, bediente man sich des abgekiirzten Namens.
R. Jirmija ben Eleazar sagte: Seitdem dos Heiligthum
zerstirt worden, geniige es der Welt, sich blos zweier Buch-
staben (1% zu  bedienen, denn es heisst im  letztem
Verse des Psalmbuches: Jede Seele lobe Ja*Y) Der
Ausdruck  _sich  bediemen® bezeichnet auch  solche
Handlungen, weleche wir als Magie ansprechen dirfen®).
Ilese Auffussung wiederspiegelt die Nachricht Theodoret’s,
nach welcher ein Jude, den er befragte, wie der heilige in
vier Buchstaben bestehende Goftesnmame zu sprechen sei,
geantwortet habe Ja%), Nichts Anderes sagt Jsidor') (7. Jahr-
hundert) in seiner Angabe, .das ineffabile und gloriosum
nomen bestehe . aus Ja Ja®., Er meint, der vierbuchstabige
Gottesname bestehe aus dem zwei Mal gesprochenen oo,
So findet man diesen Namen thatsiehlich in einem Amulet
Joma Bda: pway o ot oo Die Zeuberpapyri nennen eben-
talls oft «*), Merkwiirdig ist die folgende Gemmeninschrift :
R T L T safxwit’), welche mit der talmudischen For-

1) Erubin 18b: npms == teneee obhips s ve.

) Baraitha Joma 9 b:  Beitdem die letsten Propheten Chaggni,
#echaria und Maleachi gestorben sind, st dor heil, Geist von Isrsel
gawichen E1F ns3 peongn v Py (Sanh. Il e Sots 43 b TEPR)
depnoch bediconte man sicl des Bath Kol® ( = sine Art himmlisshe
Stimme, woriiber weiter unten). Siehs besonders Jellinek, Beth Ha-
midrageh I 285 f und VI p. XXVII, wo we® so etwas wia theur-
rische Magie bedeuntst,

1y Zeitacheify fisr die alliestamentliche Wissenschaft IIT 283,
Hiernach follen alle Betrachtnogen, welche F. Dietrich an disss Aus-
sage knfipft, wag.

L2 I

4 Deissmann p. T.

#) M. F. Kopp, Palaeographia entica IV, Mannheim 1828, 526 bei
Deissmann p, T. 0. 2. Vgl. hierzu Pap. London CXXL Z. 84% o eaeo
srlaod aluvn xSoxazt.
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mel eina frappante Aebnlichkeit hat, Wean o und afwvn
als die zweierlei Aussprache des Namens 77 genommen
wird, stimmen die zwei Formeln ganz iiberein. An der Spitze
der Meereswoge, welche das Schiff zu verschlingen droht,
ergcheint ein weisser Feuerstrahl, den man mit Bticken
schligt, in welche nbp joR 2R MR MT T TR WR AR
eingeschnitten ist (Baba Bathra 73a). Die ersten drei Worte
bilden nach Exodus 3, 14 denselben Gottesnamen, wic das
Tetragramm, Das auf Amuleten und in den Zauberpapyri
oft vorkommende Txe'} ist nimlich nicht das ausgesprochene
Tetragramm, sondern ebenfalls ein Ersatz desselben, wie lx,
Wiihrend Ja die Aussprache von - ist, ist Jao die Aus-
sprache von 1% Beide sind Stellvertreter des unanssprech-
baren Eigennamens Gottes, wenn auch 1* in der Hibel blos
in Zusammensetzungen vorkommt. Zur Zeit des Talmuds
wird man jedoch auch Jahu (vp) fiir einen selbststindigen,
das Tetragramm ersetzenden Namen angeschen haben, Be-
weis hiefiir ist das Sefer Jegira, wo sich mystische Permu-
tationen von 7 und nicht von mm finden®) ,Ebensowenig
kann es zweifelhaft sein, dass da, wo 1AQ auf Amuleten, den
sogennnnten Abraxasgemmen, neben alitestamentlichen Gottes-
namen, jiidischen Engelnamen oder den Namen der Patriarchen
und anderer alttestamentlicher Personen vorkommt, mit je-
nem Jao das Tetragramm mn* wiedergegeben werden soll ..
Auf keinem der mivr bekannten Awmulete mit dem Namen
[AD? kommt ein christlicher Awadruck oder ein christliches
Symbol vor®®), Wir stimmen dieser Ansicht unter der Ein-

1) Bundissin, Studion zur somitiechen Roligionsgeachichto TIRT IL ;
Waseely, Griephisehe Zauberpapyrus. Index sub ey : Neos Zanber-
papyri Zeils 826 : ‘Tagy 6 mowmezs v olumevre wdeuay, Interesant
sind (die Zosammenstellungen "L Eot:':pm:rﬂl-; Tads Exfoamid adava;
Tae Eafaclt adovaze (ib. im Index) = e mxax v,

<) Capitel 1. ¥, =9, mm ote,. Epstein, dem wir mehrers
lehrreiche Studien iiber .das Bueh der Schipfung® verdanken, sstzt
die- Abfassungszeit desselben in das zweite Jahrhandert nnserer Aeit-
rechoung uud hilt Elischa ben Abuja (Acher) flir don Vorfaseer
(Recherches sur le Séfer Yegirn, Sondembdrock aus der Revoe das
Etudes Juives Band 28 und 29, p. 34), Dietrich 2. Ao W. IIL 285
wirft die- Frage wof, ob Jahu eine selbstindige Benennung (Gottes
war 2 Teh miichte dis Frage im obigem Sinne bejahon.

11 Bandissin 1. e 187.
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schrinkung bei, dass wol mit Jao das Tetragramm ersetzende
v umechrieben, aber mnicht die Aussprache des vollen
Tetragramms dargestellt ist. Wir glauben diese Behauptung aus
unserer Inschrift beweisen zu kénnen, Zeile 2 und 39 wird
niimlich Jao erwihnt') und dennoch heisst es Z. 19  Ich
beschwire dich bei dem heiligen Namen, der micht ausge-
sprochen wird®, Dhies wiire ganz sinnlos, wenn der Verfasser
der Beschwirung Izw fiir die volle Aussprache des vier-
buchstabigen Gottesnamens gebalten hitte. Nach o &y
Avoua §oob Afysza &v 76 folgt ein unleserliches Wort, Mas-
pero ergiingt ad6<zw, was Deissmann 41 mit Recht verwirft,
denn ,gerade der Tempel war der einzige Ort, an dem der Name
Giottes ausgesprochen werden durfte®. In dem ,achten Buche
Moses iiber den heiligen Namen®, das Dietrich Abraxas
169 f. aus den Zauberpapyri neu heranusgegeben hat, heisst
der Gottesnamen 76 zpumtov fweuz zmi “wggrTov &y Covipamug
(p. 195, Zeile 7; vgl. 196 Zeile 18, 22), Ich vermuthe dem-
nach, dass auch in unserer Inschrift & avilswmos oder ein
anderes Wort, das einen filmlichen Binn ergibt, zn lesen sei®),

Wir haben diese kleine Abschweifung gemacht, um
festzustellen, dass der Eigenname Gottes abgekiirat ausge-
sprochen wurde. Nun wird von der Tradition aunch Babaoth
(nmaz) fiir einen Figennamen Gottes pgehalten, zu welcher
Auffassung sie ohne Zweifel von dem hiufigen, bei Jesaia,
Jeremia und anderen Propheten herrschenden Gottesnamen
mwse o geflibrt worden ist. Zu Amos 5, 16 wird bemerkt,
rwaz sei der Name Gottes. Nicht nur sein ganzer Name,
sondern schon Ein Buchstabe oder Eine Silbe seines Namens
schaffe ein Heer, wie sein ganzer Name. Aus Jesaia 42, §
odeh bin aye, so ist mein Name® folgt, dase ebenso wie ich
Welten schsffe und zerstire, auch mein Name Welten schaff
und zerstirt.!) Wir sehen also, Gottes Eigenname sei Sa-

1y Von Zeile 2 und 88 sehen wir ab, denn hier it [ae, wis wir
schon bemerkt habon, aus Legewsy verschrishen.

%) Ueber den unuunssprechbaren Namen sishe dus Capitel
»Die mystischen Gotlesnamen.”

¥) Pesikta rabbathi e. 21 p. 10Mda Friedmann ; piway 72pn be e
Y baz w53 MY mEn nnk Dk e xhe EE 53 T ME K9 L.
sy S mety ams oW me mey 2N et RS UK B .

S
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baoth und dass schon mit einem Theil dieses Namens die
hichsten Wirkungen, wie Erschaffung und Zerstdrung von
Welten, hervorgebracht werden kinnen, Das Wort w3z wird
niimlich in #ax und mg zerlegt und gedeutet : Gott sei (1t h
in seinem Heere, wie es auch Deuteronomium 33, 2 heisst :
Fr sei Oth unter seinen heiligen Myriaden.') Wie die Be-
deutung des Wortes und der Zusammenhang der ganzen
Stelle zeigt, bedeutet hier nw (Zeichen) soviel wis ausge-
zeichnet, berihmt, kurz gloriosus, wie Aoth in der
Clavis Melitonis erklirt wird.*) In dieser Bedeutung wird
mg als Bezeichmmg fiir jeden Gottesnamen gebraucht, in den
folgenden Ausspriichen : Gross ist die Erkenntniss, denn sie
steht L. Samuel 2, 3 zwischen zwei Gottesnamen ; gross ist
das Heiligthum, denn es steht Exodus 15, 17 zwischen swei
Gottesnamen.”) Die Vermuthung, Aoth sei eine Abkiirzung
fiir SBabaoth, hat, wie ich glaube, in den angezogenen Aus-
spriichen der Tradition, nach welchen musx ein eben solcher
Name Gottes ist wie mm, ferner in dem Umstande, dass
mx als der gebaltvollere Bestandtheil von mtax auch separat
als Gottesname dient, eine nicht unwesentliche Stiitze, zu-
mal da Buchstaben von Sabaoth magische Wirkungen her-
vorbringen. Nach unserer Erirterung darf man Txw Aai
P B2iv 503 lopond fiir das magisch zugestutzte Aequi-

valent von bwwer nbe nmax med) nehmen. Zur Unteratiiteng

') Mechilts zu Exodus 15, 1 p 850 unt. Friedmann: mixsx =g
TN M7 NX B MS3TC DR e em i b ke IRE 0T M
¥R miazn (sielie aneh Chagiga 16a). Zuvor wird mit Hinweis auf Paalm
89, T—8 von (Gott gesagh; 12995 18 20 50 9197 KO8 SR NTE
ond zu Pie2E von Vers 9 dio eitirte Erklirung gegebuon,

9 Citirt von Deissmann p. 38,

%) Banhedrin 92aw und Berachoth 883a: qy7 o5 9w v
M '3 (RN PTED TE Mpbe e v ppahe oo nvpe e s mene
T RS ueR wNEE S n5ye "R KK, Raschi gibt-zwel Erklirungen
L neme = o 59 nvnik Buchstaben des Gottesnamens ; 2. povmie =
Jeder Gottesname sl Grund der in der ersten Aumerkung angefihrton
Stelle 1% w23 TNz ®17 MK, Wwo MK nach Raschi = xbewn (aus-
geralclinet). B. Eleazar gebraucht in olner Combination seiner ywei Aus-
sprilche noch ein drittes Mal den Ausdruck prpm ne =

0 1L Bamoe] 7, 27; Jesaia €1.10; 87, 8 und beeonders lifutiz
in Jeromia. Jesuia 18, T miwax o o,
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meiner Vermuthung muss ich noch den gewichtigen Um-
stand anfihren, dass der Verfusser unserer Inschrift kein
einziges heidnisches Element in seine Beschworung anfge-
nommen hat; es ist also ganz unwahrscheinlich, dass in Aoth
Abaoth ein heidunischer Gottesname stecke. Schon die ersten
Worte ,ich beschwire dich beim heiligen Namen Aoth Abaoth®
sind der heiligen Schrift entnommen, combinirt aus Genesis
24, 3 wnd Hohelied 2, 7 (=4, 2). An letzterer Stelle lLeisst
08, ich beschwire euch Tochter Jerusalems mgazs®, was im
Rabba zur Stelle ohne Riicksicht auf die nachfolgenden
Hindinnen des Feldes mit be wmazm nbyn be sz
gz nes npn Jbeim himmiischen und beim irdischen Heer,
bei den zwei Heeren® erklirt wird. In der Fortsetzung er-
wiihint unsere Inschrift den  herrlichen, furchtbaven und
grossen Namen® : eine Combination aus Deuteronomium 28,
58 smm 7230 oen und Dent 10, 17 ,denn mm euer Gott
ist der Gott der Gitter und der Herr der Herren Sr1an ba
g e, Es ist bemerkenswerth, dass schon im hebrii-
schen Original des Sirach 47, 18 das Tetragramm nach
Dent, 28, 58 der herrliche Name genannt wird,') und
dass die Halacha, welche die Hiufung von Epitheta Gottes
verbietet, eben die Deut. 10, 17 genannten im Gebet ge-
stattet.) Thatsiichlich ervinnert der BEingang der Beschwi-
rungsformel an die erste Benediction des tiglichen Achtzehn-
gebetes, welche folgendermassen lautet: ,Gebenedeit seiest
Du JI'WH unser Gott und der Gott unserer Viiter, der
Gott Abrahams, Tsaks und Jukobs, der grosse, milchtige und
furchtbare Gott, der hichste (fott.**) Dieses (iebet ist eben-

'} Bisho meine Bemerkungen Bovoe des Etodes Juives XXXV 2T,

2y Bornehoth 88 1w,

) Taber die hiinlige Anwendung des feierlichon Gott Abraliama,
Temks und Jakoh=* in den Zanherforme'n sishe Doissmann 36 und die
duselbst eiticte  Litteratur. In der jidischen Tradition werden idie
Patrinrehen In solechen Fillen erwihot, wo der Gegensuts gwiachen
Lsriel nnd dew anderen Vilkern nachdriiklioh betont werdon soll, was
anf dis gensnnten Lauborformelu  ein luteressantes Licht wirkh Siehe
z. B Mischua Babn Kamma VIIL 9 ; Baba Mezia VIL 1; Bifre 11 15 (682
unth: S o Eetsr 45 Mischna Demai VI 2 (= Baba Mezis
101 a 20) v mer; Nodarim 110112 gap 390 Als Eleazor ben Arach
ilie Lehrs vom gifilichen Thronwagen (Gnosis) vortroge, kilzate ilin sein
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falls aus biblischen Worten und Gedanken zusammeongesetat,
ganz wie die uns beschiiftigende Beschwérungsformel. —
Unsere Inschrift zeigt noech andere Anklinge an Gebete, dis
bis auf den heutigen Tag iiblich sind. Zeile B, 10 _der
ewige und mehr als ewige und allmichtige Gott® er-
innert nicht so sehr an Jesaias 26, 4 und Exod. 15,
18 als an Sk nne ehwn o ebwn o im Nischmath oder
preby by ohwh ovpy on (Sifre 1 02 p. 260 8 wgl. II
47 p. 85 a 3 v. w). Auffallend ist wov imzzdve sav dmzsive
tizéiv der erhaben iat' iiber die erhabenen Gétter®,
weil hier micht nur von Giéttern, sondern von erhabenen
(Gittern die Rede ist. Vielleicht darf als hebriisches Origi-
nal garbyn b by by be vermuthet werden.') Zeile 17:
JIch beschwire dich bei dem, der das Licht schied won
Finsterniss® geht in ultima analysi gewiss auf Genesis I,
4 gzuriick, deckt sich aber vollstindiger mit qenS s 12 Lyaamm;
so ervinnert auch das Epitheton _der die Frommen absondert*
(Z, 11) an gopd Sxe- - B Limans desselben (Gebetes,
Wahrseheinlich ist aber, dass dieses Epitheton auf die Ge-
schichte Korachs und eeiner Rotte anspielt, wo es heisst,
+sondert euch ahb; ich vernichte sie im Moment.*?}
Zeile 283—24 _Gott habe Mond und Sterne an den Himmel
gesetzt, dass sie leuchteten allen Menschen® erinneet an
rawrd b gbpd vem und an by omby S Txen (beide
im Sabbathgebet, das letztere auch im tdglichen Gebet).
Hier findet sich das charakteristische Wort .die Bewohner

Lehirer Jochanan ben ¥akkni entsiiekt anfs Haupt und sprach: 71 M2
€127 SEM EhEY Shtaw smhae (sprich *37%); () Chagiga 770 u. = Tosifts
Chagiga 2, 1 p. 8342 wo es St o beigst); Pap, London XLVI
481 (Weszaly 1 lﬂﬂ} Cary Jy_amyx‘ hin? m!_ e (fdas o vor Abro-
Lume st -gicherlich I!l.ttﬁgru.p]m ans dom voranstehienden gheans), Bin
intoressantes Zusnmmentreffen,

1y Ob nichtstolt Heiiv Szdy gelesen werden kimute #

¥y Numeri e 16 Vers 21 197370 V. 243580: 17, 10 1m0, Nuch
Aloth 5, B (Pesaclim 64 a) gehiiet dis Offnuog des Mundes der Erde
(=% °p), welche Korael und seine Genossen verselilang, s den zelin
Dingen, welels (ott am Freitag peschallon. Es jst also oines vow den
Wundern der Welt, Man kignte noeh an Eera ¢ 9.0 102 Xohomin 9, 2
denken, was noch immer wahraeheinlicher ist. als dass auf Sivach
a6 [88] 11 i alludirt wire, wie Deigsmann 38 meint.
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der Erde,* wiihrend (ienesis 1, 15 blos allgemein gesagt ist,

,zu leuchten auf der Erde®. In der Beschwbrungsformel
werden aus dem Grunde blos Mond und Sterne und nicht
auch die Sonne genannt, weil die Nacht die Zeit des Zaunberns
ist, denn die Dimonen gehen nur in der Nacht um.

Bevor wir aus diesen Parallelen irgendwelche Schlisse
zichen, miissen wir noch einige Einzelheiten und eine all-
gemeine Eigenthimlichkeit unserer Inschrift beleuchten. An-
gespielt wird auf die Schipfung des Himmels und des
Meeres (Zeile 10), auf die Geschichte Korachs (11), anf die
Spaltung des Meeres (12),') auf die Scheidung von Licht
und Finsterniss (17), auf die Erschaffung des Mondes und
der Bterne (23), auf die Zeichen, die Gott am Himmel, auf
der Erde und auf dem Meere gethan und auf die Reftung
Daniels aus dem Hachen des Liwen (25 und 34; Daniel
6.28.% Die jiidischen Gebete zeigen bis auf den heuligen
Tag denselben Charakter: sie enthalten Anspielungen auf
biblische Wunderthaten Gottes, basonders auf die Schépfung und
auf die Erlisung aus aegyptiseher Knechtachaft. Die Hiunfung
der Epitheta Gottes ist ebenfalls eine Figenschaft  der
hebriiisch-jlidischen und nicht nur der hellenistisch-jidischen
Gebete.”)

Merkwiirdig ist Zeile 16: _Iech beschwire dich bei
dem, der die Maueleselin vicht gebiiven lisst.® Diese Be-

1) Toy SemoTisavex Thv fdfdey &y =F Duddosd ist, wie schon
Treissmann 89 richtig bemerkt en lesen by $ddogoxy & <F flu.
Anifallend ist jadml;, dass Moses nicht erwithnt st Sollte etwn &y =F
ir‘am:; meoa ein Usbersotzangsfebler fiir =w'oz oder aus sinem Satze
ma elwa mwp vroby mEEs o one yipn drei Worte ansgefallen sein ?

* Deissmann 45 steift sich auf das Worl Famameus, das gegen dis
Béziehung auf Danpiel . 28 sprechen soll. Wir erinnera hisrgegen
an Genesis rabba o 99 (370a Wilna), wo das Wart JRe(Genesis 49, 9)
erkliet wird mit nm =en be mpwo 4 b wie Jehods sich, Tamor
und Fhre awel S6hne gerettet habe, werde anch Gott Danlel, Chanania,
Mischasl und Araria retten. Man sfeht also, der Midrasch habe din
Rottong Danicls, gans 80 wie in unserer Stelle, als: Lossen des Raubes
(= % = Fpmarywa) auligefasst,

N Deissmann 52 ; die dasellst citirten Geébete aus 2 Mooeab. 1,

24 ond auws dem Gebet Mandzae's haben gleichfalls ihire hebriischan
Porallalen.
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zeichnung Gottes Hiesst nicht aus biblischen, sondern aus
nachbiblischen Gedanken des Judenthums.') Man hat, wie
es scheint, daran gezweifelt, ob der Maulesel von Gott go-
schaffen worden sei, da er eine Mischgattung darstellt und
sich nicht fortpflanzt, Daher behauptet Nehemia (um 150)
im Namen seines Vaters, zu den Dingen, welche Gott in
der Abonddimmerung des sechsten Tages geschaifen habe,
gehire auch der Maulesel,’) Gottes Schipfung war also eine
vollstiindige, zn der die Menschen nichts Neues mehr hin-
zufiigen konnten, Auch dieses wegen seiner Unfruchtbarkeit
nach Auffassung der Alten veriichtliche”) Thier verdankt
seine Existenz dem Schopfer des Alls, Wichtig ist die
Thatsache, dass die Mauleselin auch in einer magischen
Besprechung vorkommt.*] Altjiidische Anschaunung liegt, wie
ich glaube, in Z. 27 vor: 2« xowiloire miveas Tols zatoualvoes
»der alle Bewohner der Erde erneuvert.* In dem schon er-
wihnten Morgengebete heisst es: Er (Gott) erneuert jeden
Tag das Schipfungswerk,* womit vorziiglich der ewige
Wechsel von Tag und Nacht gemeint ist. Derselbe Gedanke
findet sich aber auch in Bezug auf die Menschen vor, Nach
altjiidischer Anschauung ist der Schlaf ein Sechzigstel des
Todes. Zu Klagelied 3, 23 : Immer nen an jedem Morgen
ist Deine Treue® wird im Midrasch®) bemerkt: ,Da Du
(Gott) uns jeden Tag erneuerst, wissen wir, dass gross Deinp

1] Job 84, 1—=8, worauf Deissmann 88 verweist, konn mit dee
Unfrochtbarkeit der Manleselin nur in kiinstlicher Woise in Xosammen-
hang gebracht werden. Stellon aus den grischisch-rémisehen Selrift-
stollern citirt Deissmann, ans  demy, Talmod ond Midraseh Hamborer
Real-Eneyelopadie T 795 und Levy 1L 2875; IV 100 b—101n, Dia fir
unsers  Frage bedewtendon, Aussagen, welehs wir mittheilen, finden
gich in_lh!n gomannten Warken nicht.

) Pespohim 54 &,

by Megilla 1306 unten (oueh in Horowites Sammlung  kleiner
Midraschim p. 68) wird =3b% (Ester 8, 8) gedentet Sbwer 91 9792
m7e ey, Isriel gleiche ciner Mauleselin — so behauptet der alte
Hamaun, alsp die geitgeniasischen Porser des Amora — die koing Friichto
trigt,

4} ‘Rishe oben IV 1 Nr. 16.

8) Genesis 1. o, 78 Anf, (205 8): Echa r. #n Bt (61 n) ; Bshocher
Tob e, 25 (210 Buber): pywn Uk 99t 9pz boz wemno mrwe Op
EOET Rk 0S Mreh nan Tnnoe
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Treue (st, zu erwecken die Todten.” Der Arbeiter miht sich
ab den ganzen Tag, seine Seele ist erschipft, er idbergibt
sie, wihrend er schlift, Gott zur Aufbewahrung, am Morgen
kehrt sie als n e u e s Geschipf in seinen Korper zuriick.)
Unsere Inschrift dridckt diesen Gedanken der Erneuerung
deutlich aus; ob abeér auch auf die Auferstehung angespielt
werde, michte ich nicht entscheiden,®)

Aus unseren Bemerkungen ist ersichtlich, dass der
Verfasser der Beschwirungsformel nicht nur biblische, sondern
auch nachbiblische Gedanken des Judenthums in seine Epi-
theta Gottes aufgenommen hat, Er verwendet biblische Worte,
Wendungen und Gedanken ganz in derselben Weise, wie
die Verfasser hebriiisch-jidischer Gebete. Wirtliche An-
fiibrungen von Schriftstellen sind in diesen Gebeten nicht
iiblich, wo solche vorkommen, sind, sie mit der Einfihrungs-
formel ,wie gesagt oder geschrieben ist* versehen. O hne
diese Formel durfre kein Bibelvers unver-
indert in ein Gebet hineingearbeiter werden.
Der Redaktor unserer Imschrift hat also mit seiner Ver-
meidong wortlicher Citate aus der Sehrift nur das écht-
jiudische Verfahren befolgt und man darf die Frage auf-
werfen, ob er die Steinchen zu seiner mosaikartigen Arbeit
aus der hebriischen oder aus der griechischen Bibel
genommen habe ¥ Deissmann spenot die Inschrift | ein
cpigraphisches Denkmal des alexandrinischen Allen
Testaments.®* Wenn der Verfusser seinen Zauberspruch aus-
schliesslich aus biblischen Ideen componirt hitte, wire diese
Behauptung so gut wie erwiesen ; da dies jedoch nicht der
Fall ist und nicht nur susserbiblische jidische Gedanken,
sondern sogar Anklinge an das jiidische Gebothuch sich
vorfinden, darf man dieser Annahme nicht ohne weiterss
zustimmen. Ja, ich wage es zu behaapten, dass Deizssmann
selbst in seinen gelehrten Erliuterungen manche Beweise

1) Sehoeher Tob. L oo im Numen des B, Aloxaundri: vel.
Tosafoth Berachoth 120 =t2=5, Ly beiden Stellon kommt $r=m ﬂzm‘:ﬁim
Yor,

g} Deissmann meint po 44; mon wird ez aofeufussen hobon als
Auvadruck des Gedunkens der Erlaltung der Menschheit durch das
Emporsprogsen immaer neusr Generationen,®
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gegen seine eigene Annahme an die Hand giebt. Wire es
nicht sonderbar, wenn ein griechischer Jude, der ,in der
alexandrinischen Bibel lebte und webte®, in
einer Reproduktion des 1. Verses der heiligen Bchrift
(Zeile 10) geschrieben hiitte statt sov moufsavTe, Tiv waigzvse,
was sich nur bei Aquila, dem .etymologischen® Uebersetzer
des hebriischen Wortes findet ? Ebenso auffallend wiire der
Gebrauch von guswiz (= Mond nach Pealm 74, 16 woen nz)
in dem Anklange an Genesis 1, 16 ©iv puation ol %57px &
ahpovés movisuvsz, was ebenfalls nur bei Aquila (und Sym-
machus) angetroffien  wird.!) Auch dus sprachliche Colorit
unseres Spruches ist nicht das der LXX, wie Deissmunn's
folgende Aeusserung zeigt: ,Der Text ist villig frei von
den grammatischen Eigenthimlich-
keitender Septuaginta, welche man mit einem
nicht unmissverstindlichen Awsdrucke Hebraismen zu nénnen
pHegt® (Seite 50). Zwar macht D. einen Unterschied zwischen
lexikalischem und syntaktischem FEinfluss der alexandri-
nigchen Version, es milsste sich jedoch, wie una scheint,
bei einem Texte, der aus Gedanken und Worten der grie-
¢hischen Bibel von einem in dieser Bibel lebenden und
webenden Juden rusammengestoppelt ist, auch irgendwelcher
syntaktischer Einfluss zeigen.

Die Bleitafel von Hadrumetum ist, gleichviel ob das
Original®) ihrer Inschrift von einem hebriiisch- oder griechisch-
redenden Juden herrithrt, ein wichtiges Denkmal der alt-
jildischen Magie. Den charakterischesten und Hauptinhalt
dieses Zauberspruches machen die Epitheta Gottes aus,
wolche in mebr oder minder trener Form, aber micht wirt-
lich den Ergihlungen und Gedanken der heiligen Schrift
eninommen sind. Bei dem Namen dieses allmiichtigen Gottes

1) Einen Anklang an Theodotion Psalm 74 (78], 18 zeipd
Zoile 12 nach Deissm. LA 59 éjc.';';gy.q; (foile 26) bei LXX a".l*::gr_r,g;
(Dyisam. 44). Das sind gleichfalls .L’;'I»\'ui:]i’.l]!;:l'll vion der :__J'I'it‘f.'hi:-h!lh"'ll
Bilel,

Ty D Tafel ist sicherlich mit Aunsschloss iler nul den Eipzgallnll
bertiglichen Stellon uns cinem Zauborbuclie abgeschrishen, =0 duss die
Abfassungszeit des urspriinghichon Textes mmindest jn das gweite
Johrhundert zu setzen wire (Deizam, 45),
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wird in der vorliegenden Zaubertafel ein Diimon zur Er-
regung der heissersehnten Licbe beschworen. Ohne Frage
hat man in dhnlicher Weise auch den Didmon der Krank-
heit ete; beschworen, mit anderen Worten die Amulete
{Kemeas) bhatten gleichfalls einen solchen Inhalt, Wenn wir
uns noch die iiber Jao Aoth-Abaoth aufgestellte Vermuthung
in Erinnerung bringen, dass niimlich diese magischen Gottes-
namen Abkiivzungen des Tetragrammatons und des gittlichen
Eigennamens Sabaoth sind, so finden wir in unserer Be-
schwirungsformel die _DBuchstaben -des Namens und die
vielerlei Dinge aus der heiligen Schrift* wieder, welche nach
der Haraitha, die wir zum Ausgangspunkte dieser Unter-
suchung genommen haben, den Inhalt von Eulogien und
Amuleten ausmachen. Es sei nur noch hervorgehoben, dass
als gittliche Figenschaften verziiglich digjenigen betont
werden, weiche auf die Schipfung des Weltalls, auf
Maase Dereschith, wie der hebriische Name dieser
mystischen Lehre lautet, Bezung haben.

Zu denselben Resultaten tithet uns die kurze Detrach.
tung eines andern _Sproches®, den A. Dietrich, Abraxas
138 i, aus Pap. Paris Zeile 3009 f, in verbesserter Gestalt
neu herausgegeben und griindlich erliiutert hat. Dieser Spruch
nennt sich selbst zum Schluss einen hebriiischen*. Um den
Diimon auszutreiben, soll man eine unreife Olive nebst an-
deren Pflanzen nehmen, dabei magische Worte!) murmeln,
hierauf sprechen: Gehe hinaus (Diimon) von N. N, Man
schreibe dann auf eine Zinnplatte ein Phylakterion®), das
dem Besessenen um den Hals gehingt wird. Der Exorcist
stellt sich dem Besessenen pgegeniiber und beginnt seine
Beschwdrung mit den Worten: Ich beschwire dich bei dem
Grotte der Hebriler Jesu®) Jabaise ete. Der Geist wird nun
beschworen bei einem Gotte, dessen Epitheta vorziiglich der
Hibel entnommen sind.

'} Untor diesen Zanberworten eind z0 erkennon die 7 magischen
Tumle’-zg-;r;r,-m_ tnop (= "}EE] tnd vielleicht S8 in T,

} The Zanberworte lauten; rune m:ﬂFmﬂw;? [=mmm yane
vier Buchstaben == Totragramm 7] ik wsmEy Traa maam:t;-x-nm fopGuR,

Y Conybeare bomerkt richtig ¥ Q. R. IX. 92 n, 1, dass "}E-,r;gg‘
falsehe Lesung sein miisse, da die Zsuberformel nach Districh selbet

el
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. Dieser Theil der Beschwirung lautet im Original, wie

folgt

1 dpxiley or wiw
oypavitévie 1 "Topeid fv orddy porve xal vepdiy
fpeeplyy wal peodpevor cdred iy Ande fgyon
Papads xal inevépravia éxi Papad iy dexdmigypor

b dek 35 mapaxobay wbide. dpxiln e adv mvedue
degdiwon, Adinoar dnoior xal v {o du doxile e
xare e opgayides, o fero Jodopdiv Exl e
yaaoaer ot " Ingeplon xeal éidAnoey. xal ob Adinoor
dmoior iy T Enovpdrior § dégor e dalynar
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doxil oe piyer Sodv Zafad®, d° v 6 "Togddrg:
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dpxile vz vy wir edyeviov pydviay toic
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20 adpaviw, v lpvoior Ttk TEEQUpEieete Tan  geoariu,
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Gppov xal dnndSevia adef ) dnepfiva 2l
Enfmovaer ) dfvoro: wal of Endwovaor e VETIc
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s n8 vorchristlicher Zeit stammen =oll. Von den anderen magischen
Namen ist yzfay = bz (= sumaritonische Aussprache des Tetra-
grammaton) |- s (-— '|" utjl:.m_;ﬂ (slehe vorige Anu); ghang == i)
btk — Toth (acgypt. (rntt'j J;'@;xi:i;y_-‘ und afpruz o sehaint
_mﬁ.F;u;u mit Bun,hst.ﬂ.huumrsetmng £he zhiy == *'Lu ond o
atrte 260 su::‘.y,sjr onthilt in den orsten T Bsth, dis 7 mugischon Vocrls
und [T durf pmendict werden in i gy (ef. jedoeh Bandis-
gin T 243 bar deed ).

B
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30 deipovg dad vaw iepow Aldvor, obparoridi,
daiavooeds], vepeioads, guopdpor, dddpamion,
dpxile e 1br v 1f zadegi Tepooodbpe, & b
dafemop adp Sk mevidg eldvo; mpogmepdxia,
i dedpari dures Q. wplg iasa Fagperviove,
Adyog Gw wpépes plvee nopbs xel @Adyec epr-
qphopilovor xel widypos Aexi xal ndv dpos dx
Sepsdion gofeive. bpxilo o ady svedpa daipdvioy
thy épopinea &l yis wal aoedire Eupojee 1é
Sepddie aitie xal moujoovie th wdvea £E Gy obx
40 Svrew ey vh elvo. dpxile § o thy mepelapfdrorie
i dgriphe todioe yoiploy g popeiy sl
brorapioerar af o Ji ade avebpe xei Seigdiioy dnoiov
dow fr. dpxlfow dé gloc dad riw dzpor xel w0
aodaw dpapar 10 qhogpre fug ol magovdioy wel
46 Swgedloeron, phicooe xedapds. 6 yip Adyes dariy
i foeinie xal puiacodpsvo; aepd ¥adapoic dvdpda.

[
]

Es ist also angespielt auf die Fener- und Wolken-
siiule (Ex. 13, 21; Psalm T8, 14); auf die Errettung lsraels
aus der Bedriickung' Pharao’s; auf die diber Pharao ver-
hiingten 10 Plagen ; auf den Lichtspendenden, den Menschen
bildenden Gott (LXX Gen. 2, 7) und Schipfer des Alls;
auf den grossen Gott Babooth, der den Jordan und das
rothe Meer gespalten (Josua 3, 18—17 ; Exodus 14, 21, 22;
Pealm 114, 3. 5; T8, 18); auf die 140 Sprachen!) und auf
die Zertheilung (Gen. ¢ 10, 11); auf die Fligeln der Che-
rubim; auf den, der dem Moeere Grenzen gesetzt (Ps. 104,
6 ff.); auf den, der die vier Winde zusammenriittelt (Jerem.
46, 36 u. sonst). Der Geist wird dann beschworen bei dem,
der im reinen Jerusalem ist, wo ihm ‘ein nie verlbschendes
Fener unterhalten wird, bei seinem heiligen Namen Jaed
Barrenuzoun. Andere biblische Anspielungen liegen ebenfalls
klar zu Tage. Interessant ist vom jidischen Gesichispunkte
der Salz & Emlasey & dads v 76 dylo Eaused mapadelse d. i
der Diimon, den Gott in seinem heiligen Paradies geschaften hat.

9 Gen, e, 10 gind T0 (oach Kirchenvitern 78) Vilker genanut,
daher sprieht die jadischo Trodition oft von 70 Sprachen. Wirnm hier
140 (2370) crwihnt weordon, Ist nicht klar

Ty
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Die kosmogonische Speculation wird auch von den Tannaiten
JLaradies* (5778 genannt. Vier Gelehrte, Den Azzai,
Ben Zoma, Acher (Elischa ben Abuja) und Akiba sind in den
P ardes hineingegangen, B. A. schaute und starb, B. Z, schaute
und wurde iresinnig, Acher schaute und beschnitt die PHanz-
ungen, Akiba ging hinein und kam heraus in Frieden.!)
Idieses  FEingehen in's Paradies® ist wortlich und nicht
allegorisch zu nehmen ; auch Gnostiker, Ophiten, Bardesanes
und A. sprechen vom ditherischen und pnenmatischen
Paradies.?) Wie aus unserer Beschwirnngsformel hervorgeht,
waren im heiligen Paradies Gottes Engel und Diimonen.
Vielleicht darf man vermuthen, dass dieses Paradies dns
geistige Vorbild unserer materiellen, von Gott nicht unmittelbar
geschallenen, sondern durch fortgesetzte Materialisationen seiner
Emanationen zu Stande gekommenen Welt ist. Unsere Welt
wire also ein materielles Abbild des geistigen Gottes-
paradieses. Die vier Gelehrten - schuuten® die PHanzungen®
dieses Poaradieses, zwel konnten den Anblick der Herr-
lichkeit nicht ertragen, der eine starb, der andere wurle
geistesverwiret, Akiba kam ohne Schaden davon, Acher
aber ,beschnitt die PHanzen.® Was ist hiemit gemeint? Die
beregte Tosiftastelle wendet auf Acher den Predigervers
b, b an: ,Gestatte deinem Munde nicht, zu versiindigen
dein Fleisch und esage nicht vor dem Engel, es sei ein
Irrthum, wozu soll Gott ziirnen dber deine Stimme und zer-
stiren demer Hinde Werk.*¥) Hs scheint demnach, dass

1) Toeifta Clingion 118 (284 2. 7)=b. Chug. 14 b u. ; j.Joma 77 b ohi:
b TR - oy = e R o1~ i Te Il ,E'HE:? =20 EShM
T'e mr o Sx e [Koheleth 5, 5] 217 1oy mytess me P posn
STHRD K CIOWIE B3I XIDY MWD DR soend.

%) (Clemens Alex, stromata V; Hieronymns o, hwer, I 4 citiet bei
Griitz, Gnosticlsmus und Judenthom p. 58 £ Merkwiirdiz izt, dags Grits
die von ihm angefihrlen Asusserungsn iiher dus  Parndiss® allegorisch
anf die Beschiiftigung mit der (Gnosis bezieht, was Angesichts der
Thatsache, dase es in einen der sieben Himmel verlogt wird, gans
ansgeschlossan jst, Fernor meiat Griity, es sei noch koinem singefullen,
doti Ausdrock ,ios Parndies eingelion” boohstiblich und materiell auf-
zafaszen) (2. 57): doeh Dt es Haszehi gothan, der bomerkt: .sie sind
vormittelat pines Gottesnamens in don Himmel aufgostiegen.”

* Der Joruschalmi 1, e. hat die Anwendung dieses Verzes nicht

g
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Acher am himmlischen Paradies Kritik geiibt, oder in dem-
selben durch magische Worte Verwiistungen angerichtet hat.
Das ,Beschneiden der Planzen* kann beides hedenten.') —
Von dem magischen Siegelringe Salomo's, welchen Aschme-
dai, der Kimig der Diimonen, verschlang und dann den
wehrlos gewordenen Salomo 400 Parasangen weit sehlenderte,
wird (ittin 68 b gesprochen. Unter den daselbst erzihlfen
Wundergeschichten findet sich jedoch keine Andeutung von
cinem =um Sprechen gebrachten Jeremias®). Frwihnt
wird hingegen, dass Giechazi, der Diener des Propheten
Flischa, dem Giitzenstier des Jerobeam einen Gottesnamen
in das Maul einschmitt, wodurch er die zwei etsten Gebote
des Dekalogs hersagte.y) — Hervorgehoben sei noch die

Erwithnung des ,nie verlischenden Feuers® im jerusalemischen

Tempel und die Vorschrift, sich des Genusses von Schweine-
tleisch zu enthalten. 1)ies letztere beweist, dass der Verfasser des
Znuberbuches, aus dem unsere Beschwirung entnommen ist,
nicht Juden als Adepten im Auge hatte. Dies folgt auch
aus der ausdriicklichen Angabe, dies sei ein Jdyes fpameds,

Ob nun dieser Exorcismus ganz, oder blos theilweise
jiidisch ist*) soviel ist sicher, dass die Anspielungen auf

mohr richtig vorstanden und Ihn deshull sl Achers spiters Lebens-
und Handlupgiweise gedeatet

I Mahr als eine Mothmassung will dies night sein und ich nehme
jede Belehrong mit Vergniigen an. Fiir gang sicher lalte ich aber, dass
das  Eingshon in's Paradies' wirllich gemeint ist Ebense sl man
das ,Werk des Thronwagens®, wis aus Tozifta Megila TV 28 {228 Z. 1)
Lorvorgeht, Do heisst es:  Viele denteten don Thronwagen, ohne ihn
jo im Leben gesehen #u haben® Baei der Deutung desselben kounte
man #iegh gleichinlls den Tod zuzichen {Sabbath B0 b, Unsere Stells
kann ebenzo ¥ 53550 SEME wis ozun Dutwts oers gehiren, Diese
miyatisehen Disciplinen sind noeh sehr dunkel (vgl. Tos. Chagiga 11
1—7; b ik, 14 . Jernselialmi zur Stolle), Die =330 (erstes (‘apitel
des Ezechiel) durfte man Gffentlich vorlesen (Tos. Mog. IV 84).

% Usber SBalomo und seinen Siegelring sishe Dietrich 142, Sighe
oben Absebnitt I1. m. 1. iiber g,

T Bota 47am 43 setex 1h ppn 0@ Andere meinen, Geehai
liabe dns (ritzenbild durch Umbilnpong sines Magnstetaines ( Rasi 12
in der Luft schwebend gomacht.

4 Conybeare 1. o, 82 zihlt ihn 2u den griechizchen, nicht zu dan
jlldischen.
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die heilige Schrift jidischen Ursprungs sind, Wir haben
glso hier ecin weiterss Beispiel dafir, was man unter den
Jvielerlei Dingen aus der Bibel®*, welche in den Kemeas
enthalten sind, zu verstehen habe. Nicht wéortliche Citate,
einzelne Bchriftstellen, sondern inhaltliche Reproductionen,
wie in den Bepedictionen, welche wir zum Theil noch heute
besitzen, Es braucht wohl nicht besonders betont zu werden,
dass die biblischen Anspielungen nicht den alleinigen Tnhalt
der Kemeas ausgemacht haben. Finden wir ja auch in dem
vorliegenden Zsuberspruch eine merkwiirdige Berufung suf
Salomo’s Siegel.

Wir diirfen nach den Aussagen der Tradition und der
herangezogenen jidisch-hellenistischen Apalogien annehmen,
dass die altjidischen Amulete die folgende Form hatton. Namen
der I ereon und ihrer Mutter, des Diimons oder der Krank-
heit, was im Grunde genommen, wie die im ersten Capitel
angefiilhrten Delege zeigen, eins und dasselbe ist; Gottes-
namen und einzelne Buchstaben desselbon, sowie Attribute
Gottes; manchmal auch einzelne Schriftverse, die nicht
selten umgekehrt geschrieben waren, wie ich in den niichsten
Capiteln nachzuweisen hoffe,

H. Diemystischen Gottesnamen.
#g) Wichtigkeit des Namens.

Der Name, den wir als etwas Zufilliges zu betrachten

. pflegen, ist nach den Anschauungen der Alten ein wesent-

licher Bestandtheil der lebenden Weeen und leblosen Gegen-
gtiinde. daoreh welchen ihr innerstéer Kern offenbart und
charakterisirt wird. Schon die heilige Schrift etymologisirt
mit besonderer Vorliebe Personen- und Orlsnamen und
findet eine innere Beziehung zwischen dem Namen und dem

, Iriger desselben. ,Wie sein Name so ist er® heisst es von

Nabal (I Samuel 25, 25) und Noemi meint, man mige sie,
nachdem sie vom Ungliick heimgesucht worden, nicht mehr
die .Angenehme®, sendern _die Bittere* nemnen (Ruth 1,
20). Weit mehr noch als die Schrift huldigt die Tradition
dem Princip nomen est omen, was in einer Unzahl von
Volksetymologien zum Ausdruck gekommen ist. Ein schiner
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Name wurde geschiitzt!). R. Meir achtete stets auf den
Namen; zu einem Manne der Kidor hiess, hatte er kein
Vertraugn, denn Deuteronomium 32, 20 heisst es: Kidor
%17 9 sei Falscheit®). Der Name ist die Haupteache, nach
Psalm 46, 9, wo 08 zu lesen ist 7=¥7), Yier Dinge sind
bei den Namen gesagt worden. Es gibt Personen mit schénen
Namen und schinen Handlungen, mit hiisslichen Namen und
hiisslichen Handlungen n. & w.*). Wie der Kampf zwischen
Nominalismus und Realismus hiet es sich an, wenn dariibor
geatritten wird, ob vom ceremonialgesetzlichen Gesichts-
punkt digjenigen Speisen und Getriinke eine Gattung bilden,
welche denselben Namen fihren oder diejenigen, welche
dinzelben Geschmack haben®). Die Tradition liebt ea, mehrere
Namen gzu indentificiren und auszudeuten ; einer und der-
selben SBache oder Ferson mehrere Namen zn geben®). Durch
Verinderung des Namens wird das im Himmel bheschlossene
Unglick abgewehrt’). Besondere Kraft besitzen diejenizen
Namen, welche als einen Bestandtheil den Gottesnamen
enthalten. Jeder Engel hat eine Tafel auf seinem Herzen
und der Name Gottes ist mit dem Namen eines jeden Engels
verbunden, wie Michael, Rafael®) ; ebenso ist Gott mit dem
Namen Israel verbunden'). Gott verbindet seinen Namen nur

1) Nedarim 668h: Basiuen o] (5 qok oo psbol S mow s
mian nebeibe e fvsiesh ok P oeY e e '

") Joma 83b w.; daselbst aopel fber sins 'Fnj.tl. die wegen ilires
Nomens =55 nsel Exeehiel 23, 48 der Buohlersi verdfiohtizt worde.
Baba Kamma 119b sin Workspiel 75 Sopr x>t mow #727: Tasoith
206 IT R BT N3N S RE ST und anders Beispinle.

) Bernchoth 7 b oz ke Tanchoma Stettin p. 68% - prIaY s
Bt I 318 DT TR menphoes vy b e b wnh Mo Sk
AR,

U Genesis T, ¢ Tl g. Anf,

&) Aboda Farn 88 &: ®o¥ NS . . HSYE Shz Bel Wein,

" Erubin 194 ; Banbedrio 82n: 880 and sshre' oft,

) Roseh Haschnna 18 b-oben o viaer 0= (=% neben vy
b =

&) Tanchuwma Buber Jithro p. 77 u; 0t BY 50D mann 52 men
bxen bxoo by wte bz be; Pasikta r 1040 oEe Swan Sesw
£na st (s Friedmann Aom. 2'9).

") j. Tuasith 63 d 27: Swmgns 9T W 200 A beide Aus-

sy ritehe tradiet 5. b, Lakisch.
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mit dem Guten, aber nicht mit dem Bésen, denn es heisst
Gen. 1, b, Gott nannte das Licht Tag, und die Finsterniss
Nacht ; das Wort Gott ist nicht wiederbolt.'). Jehuda ist ganz
nach dem Tetragramm benannt, Josef's Numen wurde ein Buch-
stabe yon dem Gottesnamen hinzugefiigt”) ; in der zukiinftigen
Welt werden die Frommen nach dem Namen Gottes be-
nannt werden’). Manche schrichen den Gottesnamen auf
ihren Leib, solche durften sich dann nicht mehr dlen, auch
nicht baden oder an einem unreinen Orie stehen®). Behreibet
den Schem Hameforasch und befestiget ihn aul ewerem
Herzen®), Der Name ist im Allgemeinen sehr wichtig, aber
ganz besonders der Gottesname, o in seiner Ganzheit, wie
in seinen einzelnen Bestandtheilen,

Himmel und Erde sind vergiinglich, aber _dein grosser
Name lebt und besteht in Ewigkeit*®). Der Name® musste
mit Heiligkeit geschrieben werden®). Ilie der Untrene ver-
diichtigte Frau wurde aufmerksam gemacht, nicht die Aus-
lischung des grossen in Heiligkeit geschriebenen Namens
zu  verursachen®) (nach der Vorschrift von Numeri o D)
Wenn jemand einen Gottesnamen schreibt, darf er nicht
einmal dem ihn begriissenden Kinig antworten, bevor er
geendet hat”). Nicht blos ganze Gottesnamen, sondern auch
einzelne Buchstaben desselben diivfen nicht verldscht werden'").

1} Geneais rabba ¢ 3 Nr. 8 p. 2Th: by mxoos mw b=t e b
m1e; Lekach Tab 2 St SR8 stath anten .

) Sota 10b wnb. e Azt aoch pReol ib. 1085 vgl foeh
ib. 360

%) Baba Bathrs 76 b.

#) Babbath 120% ; Soferim ¥ 2, sishe Miller Seite 77, Vel auch
Sifrn- 90 ¢ unt,

&) Jellinek, Beth Humidraseh VI 108 unt.; vgl Jeremia 81, 52
nnd Jallinek ¥1 115 unt.

¥) Borach, 82a: pouty wmbipn ohiyh ovay on Stan e an:
dieselben Worte von Gott selbst Mechilta 46u, und 87 bg

7) Sifre T 42 (12b 11 v.ouw) 16 (8o T); 43 (13h T) w sonst,

B) Bifre I 1% {65a 5 v. u.}

" Tosifta Bovachoth VII 22 (8,,).

W) Bifee T161 (87 bys) - S0 8 £IR RN amnS o0 A Sepoe 0

goate 7 {3 R kb SoE DR SRYSN TCRIP TRRN K0S st Sehe-
bucth 368 b detsillirte Bestimmuoogen.



Muoses erlaubte sich nur nach 2f Worten dus Tetragrammaton
zu erwihnen'), Bei den Opfern wird in der heiligen Schrift
ausschliesslich der wvierbuchstabige Gottesname gebraucht,
um den Seetirern (Minim) keinen Vorwand zu geben zu hege-
schen (p95%). Das Tetragramm und alle seine Umschrei-
bungen waren in dor Bundeslade niedergelegt.”).

Dlie Wirkungen des Tetragrammaton sind die weil-
vehendsten. Gott bedart keiner Kriegswerkzeuge, er kimpft
mit seinem Namen, wie es bei David heisst jich komme
zu dic’ mit dem Namen JHWH Sabaoth* (I Samuel 17,
45) und wie auch I'salm 20, 8 gesagt wird ,diess mit
Wagen und mit Pferden, wir aber mit dem Namen JHWH
unseres Gottes®d). Die samaritanische Chronik (ed. Juyn-
boll p. 181) erziihlt, dass Moses auf Goties Befehl Josua
den Gottesnamen mittheilte, damit dieser mit ITilfe dessel-
ben die Feinde besiege®). Es kommt haupteichlich auf den
Namen an. Die Heiden meinen, ihre Gotter haben deshalb
keine Kratt, weil ihnen nicht der Name des Gottes lsraels
beigelegt wird ; wiirde dies geschehen, dann wiire in ihnen
auch Nuizen. Gegen diese Ausrede der Villker ist an Gene-
sig 4, 20 zu erinnern, wo die Heidengiitter mit my angeru-
fen worden sind und trotzdem vermochten sie nichts auszu-
richten'). Den Fraviitern habe ich meinen Eigennamen nicht
kund gethan, dir, Moses, offenbare ich ihn, denn du gehst,
um lsrael zu. erlisen, damit es dir gelinge. Giott sagte, in
dieser Welt habe ich meinen Namen nur Einzelnen
offenbart, aber in der azukiinftigen Welt werdo ich meinen
Namen ganz Israel kund thun, deun so sagt Jesaia 52, 6 : Mein

1) Bifre I 806 (1820). Vom wsm (Dent. 32.1) b = o
(Vers 8) sind 81 Worte,

Y Bifre 1 1458 (54 a 5). Eine interessante Beobachtong,

) Saty 42 b, Tosifta Sota VI117 (3085,) : Denn JHWH ouer
Gott pebt mit onch® (Deut, 20, 4), dies [s6 der Gottespams, dor jn der
Lindo Tisgt.

4) Mechiltn 880 24 su Exodus 15,8 S8 mer: O w01 owa,

By lirinbamn  Zeitschreift 0. dentschen morgentindischon (Gesell-
schaft 40, 845; vgl, anch p. 288 . &

¥ Machilta Beite 87 by, wu Ex. 20, 8. = 8ifre IT 43 (81;) Joso:
TR 2 RS TN TR BN s ms [ Y] o (e o) e Aoe
=uig Ema e Siche wueh Nedorim 26 n: 5150 1395 sow ERT PR,

=5
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Yolk mige meinen Namen kennen®!), Der Mystiker Pinchas
ben ~Jair (um 200) meint, das Gebet der Israeliten werde in
dieser Welt deshalb nicht erhiir, weil sie den Schem Hame-
{orasch nicht kennmenj; in der zukiinftigen Welt wird aber
Giott ihnen seinen Namen kund thun, wie Jesaia 52, 6 wer-
kiindet, da wird Gott ihr Gebet sofort erhioren®), Ddie Be-
wirkung der sofortigen Erhorung des Gebetes vermittelst der
Kenntniss des mystischen Gottesnamens erinnert stark an
magische Anschauwungen, nach welchen ebenfalls in Folge
der Anwendung eines zauberkriiftigen Namens das erwiinschte
Ziel allsogleich erreicht wird, Auf der Waffe, welche Gott
lsrael am Sinai gegeben, war der  grosse Name® einge-
zeichnet und so lange es diese Waffe in der Hand hatte,
hatte mnicht einmal der Todesengel Macht dber es®). Auf
Mose’s Stab, mit dem er das Meer spaltete und andere
Wunder vervichtete, war der Schem Hameforasch einge-
#eichned’). Die brausenden Wogen des Meeres werden
mit einem Stab, auf dem Goftesnamen eingezeichnet sind,
beschwichtigl®). Der ,Tehom® wird durch Einwerfen eines
Heherbens mit einem Schem gebannt und dberfluthet die
Erde nicht”). Mit einer Kette und einem Siegelringe, auf
denen ein Gottesname eingegraben war, wurde Asmodai, der
Fiirst der Diimonen, gebiindigt®). Der Prophet Jesaia sprach

" 1) Tanchums Bober Waern (p, 21). Bomerkenswerth st der Aus-
drack RT @500 8x 805 moost MY (el Pesikta v 14800 winet on 5s
mpe avnEnn be e whp). Aeholich Tanchuma Stottin p, 184 unt,

%) Sehooher Toli ¢ 81 Ends (Buber p, 400).

1) Tanehuma Waern p. 25 ; Schochor Tob wo 81, 2 (p. 599 Bubir),
wi sttt binas eptE Upoeooer gebmusht wird. %1555 R Sifre 1l
306 ; 846 (bis) und sshr oft. Kommt aoeh in der Bibal vor. Autor desd
Spruches ist Bimon bo Joehai. Vgl. auch Exodus r. o, 16 Seite 141, :
At ThE Dinh EYRET U NS R TEND e Re 2= und Binhern
Bt Dpes Moses den Aegypter mit sinem Gottesnumen getidtet hut, haben
wir oben Abschn., [T ¢, 8 gesehen.

1} Pesikta Buber 140'a unte w9e0s C@ Soe (am 150) 5w =
T [oe] i s e MRS b it . Hier wind- ez mm
Behem Mameforsseh genannt, alac aoch Spbaoth gelirt su don Wunder
witketdest Namen (vgl. 111 4 @ibor Aoth Abaoth),

B B T3a

) - Makkoth 11 2 unt.

T dittin 682 w,
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ginen ,Behem* und wurde zu seiner Rettung vor Manasse

von einer Ceder verschlungen'). Durch einen auf das Maul
eingezeichneten Schem wurde der Gotztenstier Jerobeams

zum Bprechen gebracht®). Der menschliche Kirper, Vieh und
(ieriithe werden durch Eingeichnung von Gottesnamen ge-
schiitzt?). Der Kinig Jehojakim soll einen Gottesnamen oder
einen Gitzennamen auf sein Membrum eingezeichnet haben,
offenbar zu Zauberzwecken). Der Phallus ist in der Magie
von grosser Bedeutang®). Das Geschenk, dns Abraham den
Sihnen der Kebsweiber machte, bestand in der Anvertranung
des ,unreinon Namens®*%).

Die bedeutendste Aussage iiber den Gottesnamen
diirfte die folgende sein, welche Rab, den ersten und
griissten  babylonischen Amora, zum Autor hat: Bezalel
wusste diejenigen Buchstaben zusammenzufiigen, mittelst
welcher Himmel und Erde geschaffen worden sind®). Wohl
heisst es hier Buchstaben schleehthin, nach den herrschen-
den Anschauungen diirfte es aber kanm zweifelhaft sein,
dass das entscheidende Wort ,des Namens® (e Set ehen
aus dem Grunde fehlen kann, weil es — entscheidend ist.
Uebrigens bedentet arnw auch allein, wie wir IV. 4 nach-
gewiesen haben, Gottesnamen, demnach wird hier ledig-
lich von Zusammenfiigung von Goltesnamen die Rede sein.
Da Rab seine Studien im heiligen Lande machre und in
Babylonien stets die palistinische Tradition vertrat, ist seine

1y Jebumoth 40 b,

* Botm 47 a, ohen p. 118 . &,

1) (Ohen pe 119 n, 4. Ueher Vieh und Goriithe siehe Frisdmonn
Moahfltn 71 b n.2%,

1) Sunhedrin- 103 b o

¥ Daremberg-Soglio 11 985,

o) Sapnhedrin 91 o unt.

7y Borachoth &6a; megh bahsa a0 gon 39 TmR AT 20 e
R SO (o easagt menne, denn es Neisst. Proverh. 3, 19. 20: Gott
hiabe die Welt dureh Waoishoit begriindol, dureh sein Wiss en hoben
vich die Gewisser (Tehomoth) gespalten unid von Bezalel lieisst ¢3 Exod.
45, B1 Gott babe ihn erfillt mit Weishoit, Vemunft und Wiszen,
Chagiga 120 sagt Rab. dis Welt zei geschaffon 130 NP3 ANZN2 MEEN3.
Diea widerspricht der ersteren Behnuptung micht, denn das Werkzeng
konnte ja trotzdem din Buchstabenaneinanderreihung hilden.



Aussage fiir die Anschauupgen iiber die Gottesnamen in
Paliistina um 200 charakteristisch.

Die angefiihrten Belege zeigen deutlich, welehe Wich-
tigkeit den Namen im Allgemeinen und den Gottesnamen')
im Besonderen zugeeignet wurde, Eine sehr praktische Be-
dentung hatten die N amen in der Magic. Wenn der Magier
den richtigen Namen im richtigen Zeitpunkt anzurufen wusste,
hatte er gewonnenes Spiel, denn dem Namen konnten Gitfer
und Dimonen nicht widerstehen ; wenn sie gernfen wurden,
mussten eie erscheinen. Fir die Zanberer also, gleichyial
ob jidische oder heidnische, war die Kenntniss des Figen-
namens des israelitischen Gottes von praktischem Nutzen
sie waren gewiss bestrebt, das Geheimniss au erfahren.
Wenn also in Zaubertexten griechische Umschreibungen des
Tetragramms angetroffen werden, so verdienen dieso eine
ernste Priiffung. Diese Erwiigung fihrt uns zu einigen Be-
merkungen iber Denennung, Aussprache und Aequivalenie
des vierbuchstabigen Gottesnamens.

b) Benennungen des Tetragramms.

Fine Vergleichung der Benennungen des gdttlichen
ligennamens in hebriischen und ausserhebriiischen Quellen
ist nicht oline Interesse. Sehr alt ist die Bezeivhnung =2¥7 der
Name schlechthin. Ebenso findet man <o fwups. An zahl-
reichen Stellen wird der Gottesname mit den zwei ersten
Buchstaben bezeichnet : +a 7%, Die Namen der Buchstaben
werden ausgeschrieben, denn nvist auch Gottesname. Ilieser
Benennung scleint das griechische Ia 2zu  entsprechen.
_Nicht wie diesc Welt ist die zukiinfrige Welt. In dieser
Welt wird geschrichen v v und gelesen b7 gow; in der
zukiinftigen Welt hingegen wird gelesen und geschrieben 77
va d, b, man wird ma nicht mehr *37%, sondern nach seinen
Buchstaben aussprechen®). Indirekt ist also hier eine Be-

1) Biehe Zunz, Bynagogale Poeain 1451

b Tasiftn Berachioth VII 20 (17,) = Sifra 85 d unt. 9923 npen
A=t = T3 SR T Babbath @3b e 5% sul dem Golddiadem des
Hoheprissters, Sifre 1 14 (5B 16): = 7= mnsw mre v Tna now oo
{anf deraslben Seite noch zwei Mal).

% Pesnchim 60 unten: EoRS %732 v S'MS 2Rz3 oW phiys
bl e T 3 2 g By B e —n-n -rh-- = —iq-rl-., I"'K - -|-
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zeichnung gebraucht, welche griechiseh pprroy lautot : &oproy
At B el 3ed% wiTov venllovee; (Div Cassius lib. 87 o, 16 ed.
Dindorf 1 211) ; évopn zpumsiv 2o Fopnwov (Wessely, Zauber-
papyrus im Index sub duwua und eonst). Noch iihnlicher
der hebriischen Bezeichnung ist =6 ayov dvopan 4 ob diyera
(Zeile 200 der oben abgedruckten Bleiinschrift von Hadru-
metum) und w5 xpumTov dvopa wat gsenTov v avibsamo: (Dietrich
Abraxas 195 Zeile 7)., Hierher gehirt auch die Begeichnung :
2wt 70 Gvowa Tuoiv Tegaschiuens oo L L dvous dodbeyeroy payadou
tzui (ib. 208, vgl 208, wnd 204,). Heidnisch gefirbi ist
dieselbe Bezeichnung in der folgenden Form: o) <5 #Souz
AUBE Dol Bivavras pibdyyeadbo (ib. 198,). Maglich ist aber anch,
dase diese letzteren Ausssgen von der Unaussprechbarkeit
sich auf die 12, 42 und 72 buchstabigen Gottesnamen be-
ziehen. Olt kommt in den Zsuberpapyri auch der Ausdruck
ihzhs dodbz vt vor (Wessely im Index sub #zdeyasos),

. Ueber w=pan o weiss man nicht mehr aus und sin —
vor lauter Erklirungen. Diese Bezeichnung kommt oft vor,
z. B, Sifre 1 39 (12a 3 ter); Mischna Joma VI 2; Chagiga
ia 14 v, u.; Joma 69 b und sonst. Im Targum zu Hohe-
lied 8, 17 wird erwilhnt ,der grosse Namen Piawn €00
jnoer der in die Waffen der lsraeliten cingezeichnet war.
Koheleth 3, 11 ,Alles that er gut in seiner Zeit* paraphrasirt
das Targum unter Anderem:  Auch den grossen Namen,
der geschrieben und Y782 war suf dem Grundstein!), hat
Gott vor lsrael geheim gehalten, denn, wenn dieser Name
dem Menschen iibergeben worden wire, hiitte er sich desselben
bedient*) und durch ihn erfahren, was am Ende der Tage bis
in die Ewigkeit geschehen wird®. Das jerusalemische Targum
glossirt Exodus 52, 26 mit den Worten : ,sie haben die goldene
Krone, in welche der ®oge k2t yom Berge Choreb her eingra-
virt war, vom Haupte gerissen® ; Targ, Jonathan sagt dasselbe,
statt ymoy pen mwees wee mm heisst es aber a1 spw mnt
T2 EUEE pen et Zu Leviticns 24, 11 wird im Sifra 2. Stelle

1owre fox hebidisel sine jas Aol vielen gesolinittenen Stelnon
tinden sich, wis bekannt, jidizehe Gottesnamen, iiberhaupt aul den
gnostinchen Alirnsasgemmen,

81 3 wews M. Ein Beleg fiir unders objge Behauptnog, dass
o thourgieeh gebrauchen® bedentet,
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(104¢ 12) bemerkt =op yoere woeon oe mo,dies ist der -
Sehem Hameforasch, den er am Sinai gehirt hat*. Targ, Jo-
nathan sagt dasselbe mit den folgenden Worten: KTET MDY NI
o3 yowt woeneT, Levi sagt (Pesikta p. 148a): ,wer den
Namen Gottes ausspricht, ist nach Lev. 24, 16 des Todes
schuldig®!;, Diese Stellen zeigen, dnss 22 in verschiedenen
Bedoutungen gebraucht wird. Im Targuom zo HIL 3 17;
Koh. 3, 11; Jonathan zu Ixodus 32, 25 und Leviticus 24,
11 kann es nur bedeuten, der bekannt gegebene
Name, wihrend es in Levi's Ausspruch mit aussprechen®
iibersetzt werden muss. In letzterem Sinne wird dieser
Stamm auch in der beregten Sifrastelle gebrauncht in
den folgenden Worten: enves nymee a2 s sage dos
was du gehdrt hast [das Tetragramm|, in der Aussprache®.
Sicher scheint mir, dass wvess per aus dem  aramii-
schen Sprachgebrauch zu erkliiren ist, Fas diirfte weder
den ,ausgesprochenen®, noch den . susgezeichneten® und
am allerwenigsten den ,verborgenen* (Griinbaum) Namen
bezeichnen. Thoch will ich die Frage nach der ur-
apriinglichen Bedeutung des Schem Hameforasch aunf sich
beruhen lassen und mache blos einige Bemerkungen, Viel-
leicht bedeutet dieser Name manchmal, wie z. B. im Targum
HL 8, 17 und Koh. 3, 11, nicht das Tetragramm, sondern
den aus 12, 42 oder 72 Buchstaben gusammengesetzten
Namen, Haja Guon und Raschi halten den 42-er Namen fiir
den gewt ow’l. In dem schon mehrmals genannten Buche
Moses' iiber den heiligen Namen heisst es: <ghz 52 ue
wime, SOV sdyay wigmy dodeyrrev jepaation, Bz aotdy S el
aebebuves wob dviensos wat dwrTapayntes waprasve®). Wer also
im Besitze der Buchstaben des Nam ens ist, wird unbe-
zwinglich, was ganz wie die citirte Targumstelle klingt.
Welches gricchische Aequivalent der Benennung wemn pw
entspricht, weiss ich nicht zu sagen, Man kinnte an Svonz

)-SR v rapt B e empee o 9

% Liw, Gesammelte Schriften 1 204 o 6 ond 205 o, 7 (Rasehi
Sanh. 60w und Ermbin 18 B).-

N Digtrich, Abraxaz 204,
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spumtiy denken?®), allein dies wire nur ecine sachliche, aber
keine wortliche Wiedergabe, denn in’s Hebriiische fibersetat,
lautet dieser Name =posm oen, was sich nur bei den Ba-
maritanern®), aber nicht bei den J u d e n zur Zeit der Tra-
dition findet. In Pap. Lond XLVI 47 findet sich sxuasgani,
was Schwab Vocabulaire de I'Angelologie sub voece, wohl
mit cinem Fragezeichen versehen, mit #-psn o2 identificirt.

Wenn diep diberhaupt richtig ist, ist eher an eine Um- °

schreibung von geg soe zu denken.

Die jetzt dibliche DBenennung ,der vierbuchstabige
Name® launtet hebriisch nrmg pamg j3 oer; sie findet sich
meines Wissens im Talmud nur zwei Mal : Kiddusehin 71 a
und Sanhedrin 60 a. Die gricchische Uebertragung dieses
Namens ist o TeTaEysamny duopx w0 pugmizdy, (Clemens
Stromata ed. Dindort Il p. 25, siehe Deissmann p. 2).
Bewerkenswerth ist, dass diese wenig significante®) Bezeich-
nung in den Zauberpapyri nicht angetroffen wird, wihrend
die 7 magischen VYocale mit dem iibnlich gcprﬁgtan )
SmraypduusToy dvonat) benannt sind,

Selir hifufig wird Gott mit dem Epitheton adpzzo; ,der
Unsichthare® versehen. Den Ant hropomorphismus _und sie
schauten Gott und assen und tranken* (Exodus 24, 11),
haben schon die Targume hinweggedeutet, indem sie um-
schreiben: Sie sahen die Herrlichkeit (Gottes und freuten
sich iiber ihr Opfer als hitten sie gegessen und getrunken®);
LXX iibersetst »zan zifoy tiv zémow ol slevviza 6 fed Tod
sz (V. 10); =2i doiesy & 54 Tome w00 Hhaoh, 2zl fpayov
zut fmev (V. 11). Die heilige Sehrift sagt wohl, lu-m Mﬂnach
kémne Gott sehen und am Leben bleiben {Fxnduu 33, 20

') Bap. Paris Zeile 1608 toog wal peypdde wot wpumtd dvbnere
Context jiidisch, vgl, £ 1628 and Wessely Tndox sub -ﬂ-ﬂ,u,:[

nADM G 28 6Gag.

%) Baba Bathra 186h; (= Soferim [T 8) ist mit yank (3 ow
nrme nicht der Gottesnnme begeichnet; Joma $8h, nvmx= S =5,
Vgl Misehina Joma 111 Ende 3psm =@rn und die Bemerkung Beschis.

i) Dietrich 195, vel auch 194 : ferner 195, wal 4 Emtd
t;.-:-wi;: 173, =0 peya fvopx =915 En72 Qovail.

6} Siehe Sechefitel, Biore Onkeles 2 8t ; Kumeri mbba e, 15
Nr. 24.
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vgl. Richter 6, 22, 23 und 18, 22), dass aber Gott un-
sichtbar sei, findet sich in ihr nicht,

Die Lehre von der absoluten Unsichtbarkeit Gottes,
zu der kleine Ansiitze in der Tradition vorhanden') sind,
haben, wie mir scheint, die Gnostiker propagirt und zum
Bewusstsein  gebracht. Clemens spricht iiber die schon
erwiihnte Schriftstelle Fxod. 24, 11 und gebraucht bei dieser
Gelegenheit zwei Mal das Wort adzz70c”). Von den acht Aeonen
eines gnostischen Schipfungssystems (Ur-Ogdoas) heisst
die 3. "Apgnites, die 4, "Adporo; und die 7. "Avovipasres®). Wie
. und T., ist auch abpwro; einer Bezeichnung des
Tetragrammaton entnommen Pap, Paris 959—60
findet sich unter jildischen Attributen Gottes i&;a:*;u; wenh pder
unsichtbare T - "%¢; Pap, Brit. Museum XLVI 124 : adpzzoy
©zivt). Der Unsichtbare® ist ein so bezeichnendes Epitheton
des Gottes lsraels geworden, dass die altgriechischen Uno-
mastika = (= ™) als Bestandtheil von Eigennamen ge-
wihnlich mit adonvec libersetzen, wie ich Ilevue dea Etudes
Juives XXXII 156 f, nachgewiesen habe. Es wird ansdrick-
lich gesagt: ifisamds w0 TAQ adparov oruaiva’). ma bedeuts
demnach den ,Unsichtbaren“. Da die Juden im schirfsten
Gregeneatze zur hieidnischen Welt gar keine Bilder duldeten,
sind auch die Heiden schon frith zu der Ueberzeugung gelangt,
dass die Juden einen _unsichtbaren® Gott vershrem, was
Tacitus (Historiae V 5) trefflich zum Ausdruck gebracht
hat mit den Worten: ,Judaei mente sola unumqgue numen
intelligunt; profanos, qui deym imagines mortalibus
materiis in species hominum effingant ete. lgitur nulla
simulaera urbibus suis, nedum templis, sistunt; non regibus
haee adulatio, non Caesaribus honor®. Viir den technischen
Ausdruck adpares gibt es kein hebriisches Aequivalent, weil

1} F. B, Sukka 46 b; Jebamoth 49 1 unten ; Lev. rabba o 1 g B
Propheten und Fromme sehen Gott dureh Glas [wﬁﬁl':nnu a, Levy 1 129
und Krauss, CGricehiselie und lateinische Lehnwirter 11 5 v.)

#) Boi Hilgonfold, Kotzergesohichte 208 auch in dem Citat aus
Hippolytus IT Phil. IX 20: Syre ddpazov.

0 1. e. 308,

Y Bishe noel Pap. Par. 1148 und Abroxas 1765

%) Tzetzes Chilind. citirt bei Gesenius, Thesanros 11 577 a.
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derselbe im bewunssten Gegensatze zur heidnisehen Anschauung
von Hellenisten geprigt worden.

¢) Das Tetragrammaton und die aegyptischen
dauberpapyri

Ueher Bennenung und Aussprache des Totragramms ist
schon vielfach verhandelt worden, ohne das allgemein ange-
nommene Resultate erziolt worden wiiren!). Aus den jidischen
Quellen, so reichlich sie auch fliessen, wiire eigentlich blos
das einzige Datum der Nichtaussprache zu holen, Da die
Aussprache nur den wiirdigeren Schiilern gelehrt wurde,
gerieth sie in nachtalmudischer Zoit im Laufe der Jahrhun-
derte in Vergessenheit, so dass eine Ueberlieferung schon
lange nicht mehr existirt, Man ist also lediglich auf die An-
gaben der Kirchenviiter angewiesen, welche in unserer Zeit
aus den griechischen Zauberpapyri eine erfreuliche Bereiche-
rung erfuhren haben®), Es ist nun die Frage, ob die ausser-
jidische Aussprache des Tetragrammaton und die verschiede-
nen Variationen desselben thatsichlich auf jiidischer Teadi-
tion berohen? Wird dies fiir die vollen Umschreibungen
bejaht, dann ist eine weitere Frage, ob die kurzen Umschrei-
bungen, welche aus zwei oder drei Buchstaben bestehen, sben-
fulls auf jidische Vorbilder zuriickgehen, oder vielleioht blos
Abkiirzungen des urspriinglichen Gottesnamens sind®

Die erste Frage hat F. Dietrich entschieden mit Nein
beantworet. Er sagt (Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wis-
senschaft I 298) (der unsaghare Name ist von den Juden auch

1} Wir nennen blos die folgenden Ablinndbungen: Gelgor A.,
Urachrift 268 ff,; L. Low, Die Aussprache des vierbachstahizen Gottas-
namens (Gesammelte Schriften 1 Band 187—212 — Beilage au Hen
Chananjs Nr. 55 col, 85—12 Jhg, 1880); Grilmbanm, TUebsr Seliem
Hammephoraseh als Nachbildong eines aramiiisehon Ausdraeks ste, (£
B B0, 548 1 40, 234 1) ; ziohe dieselbe Leitsehrift 16, 400 und 51, 225
(Griinbawm) ; 32, 505 (Nestlo); 88, 297 (Fiirst) ; 85, 162 (Mogor) ; Sidon nwil
Baeher, Revoe des Etudes Juives XVIL Ferner Driver, Recont Theories
on the Origin and Nature of the Tetragrammaton (Studin Bibliea | P-
LML) In dieser lichtvollan Usbersicht ist p. 18 n. 1 statt =npyz
lesen P33 und in dem Citat aus dem Cusari statt Fope Hint

g) Delssmann, Bibelstudien, Marbarg 1995, 1 Grischizcle Trins-
skriptionen des Tetraprammaton 8, 35—,

2
5id I":.':'_- -;.‘Jé'



nie gesagt worden ate,, die K.-V. wollen ihn geben,
kénnen aber nicht*. Fs ist allerdings wahr, dass die Aus-
sprache des vierbuchstabigen Gottesnamens fiir eine Todsiinde
erkliirt wurde!). Dieses Verbot beweist aber zur Geniige,
dass die Aussprache des Gottesnamens nicht in Vergessen-
heit gerathen war, wofiir auch andere Belege vorhanden
sind®). Die Aussage, die Priester hitten nach dem Tode
Simon's des Frommen sich enthalten beim Segen den N a-
m @ n zu sprechen®), will m. E. nicht sagen, dass yon diesem
Zeitpunkte angefangen der Gottesname iberhaupt nicht mehe
ansgesprochen worden ist — dies stiinde mit den Vorsclrif-
ten der Tannaiten im Widerspruche — sondern blos, dass
dies in der Zeit nach seinem Tode ein oder mehrere Jahre
hindurch der Fall war. Nicht vur den Tannaiten des mweiten
Jahrhunderts, sondern auch Bpiiteren wardie Aussprache des
Tetragramms bekannt*), wie wir noch sehen werden. Aller-
dings wurde er geheim gehalten, trotz dieses Umstandes ist aber
die Moglichkeit, die Kenntniss des Schem Hameforasch sei
in ansserjidische Kreise gedrungen, nicht in Abrede zu stellen.
Es gab niimlich ein Gebiet, wo sich Juden, Christen und
Heiden begegneten, — die Zauberei.

Dass jiidische und heidnische Zauberei sich gegen-
seitig  beecinflnssten, bedarf Angesichts der Zauberpapyri
keines besonderen Deweises. Fs geniigt ein Hinweis auf
diese und auf Abschnitt IIT dieser Schritt. Der Perser,
der das Tetragramm ausspricht und mit demselben seinen Svhn
tidtet (j. Joma 40 d unten), ist sieherlich ein Magier, der mit
diesem Namen Zauber trieb. Da die Magie sozusagen intercon-
fessionell und international war, steht es ausser Zweifel, dass die
in den Zauberformeln gebrauchten jiidischen Gottesnamen von

1) Mischna Sanhedrin X 1 : Tosifte ihidom X110 9 (4385 Zuckerm.) |
Bifre Zattn fm Jalknt T Nre. 711 ; b Aboda ¥ara 180, ; Sehocher Tob
e, Bl Ends (ob. p. 121 n. 2).

%) Bishe Geiger, Urschrift 2064 £

3) ‘Tosifta Sota XIIT 8 (318,4): ow=s b van yues (vel b
Jomn 39 b,

) Venotianer hat (Msgyar Zsidé Szemls VIII 480 f.) echon Psalm
44, 21—28 auf die Unkenntniss der Aussprache des Tetragramms hesishen
wollen,

3
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den Juden herstammen, selbst in den Fillen, wo die Formel
selbst sicher heidnisch ist. Aus den Zauberpapyri lassen sich
tast alle Transkriptionen des Tetragrammaton, welche die
Kirchenviiter geben, belegen’), Es wiire also unbegreifiich,
wie Heiden und Christen in der Wiedergabe des jidischen
Gottesnamens iibereinstimmen kinnen, wenn keine gemein-
same Quelle angenommen wird, Ohne Frage kann diese
Quelle nur das Jodenthum sein. Naech einer Xusammen-
siellung F, Diotrichs (4. A. W. III 298) findet sich fiir
mm bei Clemena Izous?), bei Epiphanius und Theodoret Izjs,
welches die samaritanische Aussprache darstelle. Deissmann
(p- 1) citirt aus verschiedenen Zauberpapyri woioun, woouns
wwosusy, wwous, von denen manche mehrmals angetroffen
werden, Es ist klar, dass in den erwihnten Wortformen die
sieben Vocale zznous, welche in der Magie eine gross Rolle
spielen, in eine soleche Ordnung gebracht worden sind, dass
sie an lasus anklingen. Besonders beachtenswerth ist das
an die Spitze gestellte Jota und das ans Ende gestellte
Epsylon ; ferner ist w deshalb an die dritte Stelle gesotst,
damit die ersten drei Vocale an Ize anklingen. In wwoum
diirfte das letzte « fiir = verschriebon sein, da dieser Voecal
fehlt. Fir diese Vermuthung spricht die Zusammenstellung
von aduna g wwnuns, welches auf hebriisches 190 oo7oR 378
hinweist. Demnach wire gesprochen worden Ja--we, denn ou
iat 3, wie in cuzdegsnwit des Origenes — niow 79% u. sonst. Aus
der Mischna ist Sanhedrin 58 a8 ( = Sifra 104 ¢ Waiss)
heranzuziehen, we als Umschreibung mor gebraucht wird?).
Iis sollte die volle Aussprache von den Zeugen in dem
Processe eines Gotteslisterers gefordert worden ; dies wird,
um den Gottesnamen nicht zu nennen, mit npy ansgedriickt.
Bis auf o finden wir hier die Buchstaben des Tetragramms.
Es ist hieraus mit Sicherheit 2u entnehmen, dass die zweite

1} Deissmann L e,

) Delssm. p. 4 n, 2

%) Die Behreibung oy dirfte unter der Einwirkung dos Personen-
numons olosd® entatanden sein. 1. Oppenheim hat in Kobek's Jesehurun
(dentsche Abtheilung) 4, 81 . &% mit Jupiter indentificizen wollen ;
was Kobut Jewish Quarterly Review TIT 562—054 vortrigt, ist ebanfalls
ganz Talsoh,
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Silbe mit Segol ausgesprochen wurde: ™7 =15", Zwar hat
F. Dietrich (Z. A. W. IV 27) such fir die HSchreibung
nor (mit 7) die Aussprache José gefordert : Denn im Futur
wie im Particip der Verba 85 (7% herrscht seit dem bibli-
schen Chaldaismus, nach dem sich noch spiit gerichtet wurde,
die Orthographie mit ® . (M ) ete.® Er hat aber dabei
ausser Acht gelassen, dass das fragliche Wort in der Mischna
kein arsmiisches, sondern ein neuhebriisches ist, Die erste
Bilbe ist, wie Dietrich und Andere aus den griechischen
Umeschreibungen und aus grammatischen Griinden schliessen,
mit Pathach zu vocalisiren: Ja, Unser 757 deutet auf die
Aussprache Jo hin. Es ist niimlich anzunchmen, dass in der
andeutenden Umschreibung ,Jose* beide Voecale des Tetra-
gramme beibehalten sind, wie in Syver meok = Sxwee now,
wo E pope dieselben Vocale hat, wie E 10 h e} Bei dem
mystischen Feste der Bachweide umkreiste man am sieben-
ten Tapre des Hittenfestes den Altar sieben Mal und sprach
zum Absehied name 15 'or, was mit ,Schinheit dir Altar® crklirt
wird (Mischna Sukka 45a). Vielleicht ist dieses 'oy eine ihn-
liche Umschreibung des Tetragramms wie noy und der ganze
Batz bedentet: JHWH dir Altar® Auf diese Vermuthung
fibren mich die tolgenden Worte der Zauberpapyrl @ we 295w
wagy, (Pap. Paris Zeile 1896) ; wmn (ih. 2746) ; in Zusammen-
setzungen ; wmzezsind, wenibatval (mehrmals, sieche Wessely
Index). Dieses Jophe mag auch in Swor stecken, das sich
in dem von Gaster herausgegebenen Zaubertext [The Sword
of Moses® 11 34 vorfindet, das mit wynh (Pap. Paris, Zeile
86) identisch zu sein scheint. Zu wgn) kann noch gestellt
werden wre; in dem Satze o0 =l wfng o) & wmwe (Pap. Lond
XLIV. 104 bei Wessely I 120). Das vorangehende wx(z, das
die samaritanische Aussprache des Tetragramms ist, zeigt,
dass wme; ebenfalls jlidisch sk, Wir hitten also auch in
diesen Umschreibungen Belege fiir die Aussprache Jo, nim-
lich Jophe und Jopa neben Japhel und Japos

t) i Nedurim 42 e,,. Vel Bacher, Bevue des Etudes Juives XXXV
118 und Kreuss, (triechische uond Isteinisele Lehnwhrter I & v, Ioh
halte dis im Text pagehene, von Jastrow stammendo Erklirung fiic dis
eingig “riehtige. Behwab, Vocabulaive de I'Angelologie : Gmwmot (7)

Hi‘
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Grammatisch kinnte ich freilich mv nicht rechtfertigen. Die
meisten Zeugen sprechen fir die Aussprache Jahtwe; es
ist meines Erachtens ilbertriebener Skepticismus, wenn man
diesen Zeugen nicht trauen will,

Andere Zeugnisse fiir die Aussprache des Schem
Hameforasch sind in der jidischen Litteratur nicht vor-
handen. Dass sie jedoch den Rabbinern im Anfange des
5. Jahrhunderts zu Bethlehem abhanden gekommen wiire,
wie Dietrich (4. A. W, III 282) behauptet, ist nicht wahr-
scheinfich, Kidduschin 71 b wird nimlich erzihlt, Raba
(Mitte des 4. Jahrh.) habe die Aussprache des Tetra-
gramms ffentlich bekannt machen wollen; K. Manoa
(4. Jh.) sagt, die Samaritaner sprechen das Tetragram-
maton  beim Schwur aus'). Noch um's Jahr 1000
sagt Haja Gaon Schuloberhuupt in Pumpeditha: mpn ow
naerz mep (Miller, Rinleitung in die Responsen der baby-
lonischen Geonen p. 2056 n, ), Freilich meint er den 42
buchstabigen Gottesnamen (Miller p. 222), es ist jedoch
wahrscheinlich, dass den Mitgliedern des Lehrhauses auch
die Aussprache des Tetragrammaton, welche viel leichter
zu tradiren war und dem 42 Namen an Wunderkraft nach-
stand, bekannt war, s ist mithin sicher, dass die Aussprache
Hieronymus deshalb nicht mitgetheilt wurde, weil dies niche
erlaubt war., ,Anfangs iiberlieferte man das Totragramm
jedem, seitdem die Unfrommen,*?) iberhand nahmen, iiber-
lieferte man sie nur den Frommen, Nicht nur Priestern,
sondern jedem wiirdigen Schiler wurde es ein oder zwei
Mal in der Woche iiberliefert, sagt R. Jochanan (gest. 279)%).

1) dur Mischoa Sanh, X, 2 vormxs oo o= oee bemerkt B
Maua j, Sanh, 28 by : 'PSA@ET w2 w10 b Sanh, 1018 braiat ke
mal pehny, wo mit =y (murmeln) magigeh aussprochon gemeint
sein diirfte, Lovy T 17 b fibersetet 1*%13331 4in den umliegenden (d, b. sa-
maritanisehen) tregenden®, wilhrend e heissen mileste _um Lande (d,
h. ansearhalb des Heiligthums)®. Viellsicht bedeutet ppanwo auch ,au
magisehen Zweeken schwiren® oder gar  beschwiren®, wenn 1 getilgt
wird.

%) o Joma 40 d w. i gb o¥eT 1=t 5k B2b soer n iEsa
pewal e bny e,

9) Kidduschin 71 b: jmroons e (B8 S'050 PR P39% (2 oW
oo ab mER SEes e E¥p. Siehs weiter unt. p. 1358 f
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Ein Arzt in Sephoris wollte es R. Pinchas bar Chama
lehren, er lelmte es aber ab, weil er _Zehnten* nimmt,
wer aber das Tetragramm kennt, darf von niemand etwas an-
nehmen'). Die Zauberpapyri bieten ebenfalls einen Beweis
tiir die fortdauernde Kenntniss der Aussprache des Gottes-
ngmens. Es ist nichi unmdglich, dass die Priester des
Oniastempels den Aegyptern diese Kenntniss vermittelt
haben,

Aus den Zauberpapyri fillt ein helles Licht auf den
Begriff ;Vergesellachaftung desGottesnamens®,
den, wie wir sehen werden, manche missverstanden haben.
Der Synkretismus ist der hervorstechendste Charakterzug der
Magie, Die Hauptrolle fillt natiirlich den Gioteern und Greistern
zu. In der aegyptischen Magie, von welcher die jiidische
abhiingt, kam es hauptsiichlich auf die Anrufung des rich-
tigen Gotiesnamens zur richtigen Zeit an. Schon aus diesem
Grunde wurden gu gleicher Zeit mehrere Gitter angerufen,
da man im gegebenen Falle nichtsicher sein konnte, welcher
der richtige* ist. Ferner glaubte man, mehrere Gitter be-
sitzen eine grissere Macht, was also der Eine allein nicht aus-
zurichten vermag, das kann den vereinten Kriften mehrerer
gelingen. Die verschiedensten Nationalgitter sind daher in
Beschwirungen vereint worden. Wir fiihren einige Belege
an, in denen jiidische und heidnische Gottesnamen
neben einander erscheinen. Pap. Paris 3025 sind genannt :
1. Jabaiae, 2. Abraoth, 3. Aia, 4. Thoth, 5. Ele, 8, Elo etc,,
von diesen ist 1 =— Jaba - Jae (= samar. mm - 7);
8 — mmk oder m; 5 und 6 = T¥ (aramiisch) oder “7¥
(syriseh) und Thoth ist ein aegyptischer Gott?) ; daselbst Zeile
¥2 folgen nach Adonai Floai Sabaoth etwa 40 Zeilen unver-
stiindliche magische Worte, unter denen mehrere heidnische
Gétternamensind. Nach einer Beschwirung bei Jao, Sabaoth und
A donai folgen wieder mehrere Zeilen unverstiindlicher Waorte,
nach denen , die Idolen der Todten* erwiihnt werden (1484—85);

Y Jer. Loe. Die Aerste waren. balbe Magier, sie kaunten also
auch die Aossprache des Tetragramms,

%) Divss Stolls haban wir schon obien Seite 113 erklirt, Vigl, Zeile 820
ghte;, ehwmawns @ L, 204 zpops (=0 ?), machher e,
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Zeile 1376: Aoth, Abaoth, Basum (= =32 — aram, Name F}*)
Isak, Sabaoth, Jao, Jakop (sic); 4015: Jaeo (= 7;) Phta
(negypt. Gott). Oft wird der jlidische Gottesname mit einem
anderen Worte zusammengesetzt. Pap. Paris: swezbawit)
(14, sweyony 16); ﬁzpﬁz;;umﬁmvm (385) ; adewm Pazbrp oo
(1652); mousaizal (1413) = aww + zafzed;?) vradaddd
(2754); yrpyaeadona (2792); wieletol (1798 und 2000 = Jahe
() - Zebuth*): gesaiez (1116) = gor 4~ mbr. Es kommen
eine giemliche Anzahl auf Bl endende Engelnamen vor: Gab-
ri¢l, Misael, Michael, Uriel, Raphael, Suriel (= Ss+), Thu-
riel (= bwrsy, Istrael (= lsrael”). Andere Namen mit der
Endung Fl (%)) bezeichnen (titter. Wir fiithren einige an:
6 wlawg Hounh, gitzgieothen®) (Pap. Par. 982);  dein Name
ist Barbariel, Barbaraiel, Gott Barbarael, Bel, Buel® (1030);
Enrfichesuel (1138); Thephichuinel (1160); Peratinel; Ta-
chiel (8214); Afriel (3217). Mit Jad zusammengesetzer Name ;
Tinino (3015, vorher Phis und nachher Phedch). Man hat
sogar, wie e¢s scheint, die Buchstaben szweier Gottesnamen
unter einander gemischt, was die spiitere Kabbala oft thut,
In der oben besprochenen hebriischen Diimonenbeschwirung

V) Vgl Dietrieh 183py: Das ‘sind die ersten Engasl now, =
arnbe = M3 7] aBave Buﬁl‘h“,ij.},t. lew. Dis latalen zwei Worte —
et B, 1784 Tdese Namen: Achapa, Adensis, B asma; Charake,
Jakoh, Jact Pharpharéi (vgle ib. 1802),

%) Fehlt bei Wessely im Tndex; ebenso fehlt gofiamid Aeile 880,
Zelle 1235 kommt vor gyx Jao Sabaoth, wie ans aul den Gedan-
kep fiihren kinnts, Ena sei (&, Dis Misohna Sukka £5a S50 1) ux
py yAni und Ho hilf®  bestickt uns in diekss Meinong, denn sowie 17
eine Abkiimnng von Y, ist 2k cine Abkiirzung von 2. Dass 19 ein
Ersats fiiv das Tetrmgramm ist, wird Babbath 104 & avedriicklich gesagt:
Tann e ot . Behiwab (Voeabalaire s, v. v3%) vermerkt nur nach-
tulmudisshe Stellen, in denen 3% ebenfalls Gottesname ist,  leh stalle
dia Entscheldung fiber digse Vermuthung dom Leser anheim.

1) £ = % wis % = Trros; Tabaoth istnlso = Babaoth; Papyr.
Lond, 62 obenfalle Totfotnik, guu kann aber auch wia gy eing Umschroihung
vou i sein (Bevoe d. E. X, XXXII 187)

4} Udhar ta?"-‘ﬂ' == P33 siehs Deissmann o, a. 0. p. 15

z) Mit Ausmahme von Raphacl ond Buriel kommen dis gensnnten
Engelnomen Pap. Par, 1814 f vor und einveln steh sonst.

¥) Phta ist asgyptischor Gott und drei Mal wiederholt. ey e
perynuana (815 ist wahreeheinlich = i e, 3
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lautet ein Wort inmitten von Gotfesnamen suzioamiai!), das
aufined-{-ugni. oder qu-f-alzait-|-a sein diirfte®). Ich lege auf
die vorgetragenen Vermuthungen kein besonderes Gewicht
und will blos festgestellt haben, dass heidniche Gitternamen
mit den jidischen Gottesnamen vereint oder durch die
Endung E! fiir den jildischen Gott ausgegeben werden. Wir
erinnern uns der oben angefiihrten Agada, nach welcher die
Ieiden behaupten, ihre Gitter wiiren ebenso gewaltig wie der
jitdische (fotf, wenn sie dessen Namen fiihrten.

Auf Grand der ekizeirten Anschaunung kinnen wie in
das Verstindniss der folgenden Ausspriche der jidizschen
Tradition tiefer eindringen, als es bislang der Fall war. Als
Tsrael das goldene Kalli verfertigen liess, da sagte Gott zu
Mose, Israel _warf sich nieder vor dem Kalb und opferte ihm
und sie sprachen : Diese sind deine Gitter, welehe dich aus
Aegypten heraufgefithrt haben® (Exodus 32, 8). Manche
meinen nun, Israel habe nicht dem Gitzenkalb allein geopfort,
gondern Gott in Verbindung mit demselben. Ebenso haben
sio die IHerausfilhrung aus Aegypten nicht ausschliesslich
dem goldenen Kalb, sondern auch Gott zugeeignet. ,Wonn
Israel den Namen des Heiligen, gelobt sei er, mit dem
Gatzen nicht verbunden hiitte, wire es von der Welt ver-
nichtet worden, Simon ben Gamliel sagt: Ist denn nicht
jeder, der den Namen (ioftes mit einem Gitzen verbindet,
dor Vernichtung schuldig ? heisst es ja  wer den Gittern
opfert, werde vertilgt, nur dem Ewigen allein® {(Exodus 22,
14). Wie denn ist zu verstehen die Aussage der Schrift
(Deut. 11, 16) ,lhr habet anderen Gittern gedient und
cuch sor ihnen niedergewarfen? Dies lehrt, Israel habe
sich mehrere Gatzenstiere verfertigt®’). Exodus 32, 8 heiss

1) Districh 1892 Pap. Par. 3032, iy diielte nns Lot verselirie-
ben sein aadkmiou vielleieht $h%m: sl vielleicht trennt = Jakob,
wofiir nueh epifion  vorkommt,

) Bei Ealbaliston wird g = oft geschvieboan: “natmmg.

) Hifeo 1148 (91D): bw o Spves tener w51k oo ovne
B BAPET 5SS ahT o rar oo o v A TINS Ten
Aman imb aphe meme mmbagl o sppsp mweRs svmogs o TS omE
Dasselbs Mochilta zu Ex, 22, 19 (p. 94 b unt,) mit sachlieh unwesantlichog
Abweichungen: ferner Simon b, Jodhai statt Simon b (.-Sanhedrin
88a: oygws asvnn (Bx 32 8) phmmae o hpha oo oYK
OF RPN TS KT 1R (0 s Anbs b Ye [
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es .diese sind deine Gotter® und nicht wie Nehemia 9, 19
Jdieser ist dein Gott*, hieraus folgt, dass die Ilsraeliten
Gott mit dem goldenen Gitzen verbanden und sprachen:
Gott und das Kalb haben uns aus Aegypten erldst'). Auf
die Endsilbe des Namens Israel scheinen schon Deut. 28,
10 und andere Sehriftstellen anzuspielen. Aber in den
Bunnkreis magischer Ideen stellt diese Thatsache erst R.
Jannai, Er sagt: ,Gott habe seinen grossen Namen mit
Israel verbunden. Ein Gleichniss. Ein Kénig hatte einen
Schliissel zu einem kleinen Schmuckkistchen, da dachte er,
wenn ich den Schliissel so lasse, wie er ist, kinnte er in
Verlust gerathen ; ich werde ihm also eine Kette machen,
wenn er verloren geht, wird die Kette zeigen, wo er ist.
So dachte anch Gott: wenn ich Tsrael lasse, so wie es ist,
wird es von den Vélkern sufgesogen werden ; ich verbinde
also meinen grossen Namen mitihnen, da werden sie leben®®).
Simon ben Lakisch, der den angefiihrten Ausspruch tradirt,
sagt in seinem eigenen Namen: Jeder Engel habe eine
Tafel auf seinem Herzen und der Name Grottes sei mit dem
Namen des Engels verbunden: Michael, Gabriel, Raphael®).
Engel und Gotter werden in den Zauberpapyri, wie die an-
gefiibrten Belege zeigen, mit dem Worte El (= Gott) als End-
silbe versehen. Dies Verfahren nennt die jiidische Tradition
see. Die Kraft des Namens wird erhioht, denn mit dem
Namen wird auf den Benannten auch die Kraft desjenigen,

21 kel naY e hepn e py: e =7 s'ow.  Der Hauptsatz
erwes 5= such Sukka 45b gegen den schon besprochenen Satx der
Mizchna: m=im ']E« g citirt, wns onsers [utnrpramﬁun o = Jf}PB =
A1 an unterstivtzen séheint, denn'sonst ist da kein snes. Die urspriing-
lirhe Version ist dis der’ Mechilta ond des Sifre, denn Sanh. L o, sagd
auch Joehannn A3 phmee 1m whpbe, Levy IV 618 iibersetst
=mx T3 Tog o enens Jem, der Gott (Gottes Namen) mit einem
andern Wasen  gleichstellt (fhnen beiden gleiche Vershrung zelle)".
Gang sehief, denn hier ist nicht davon die Rede, da =it nor dann
stattiindet, wenn Gott und Gatze bai derselbon Handlung genannt werdan,

1) Exodus r. o, 42 (140 b Wiloa): tSoxt (L 53) 290 10tk o
e e S .

% j- Taunith G54 27:50K 53 45 bymprns Byma= gog =ms St
SN ahe M s gs prhss B RIES SRR DR Ue NYD oX Trann
Y im Bna Mmoo enen)

9) Pesiktn 108h: 12t Semn 1ebe b sows Rnwn spn e e
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dem der Name entlehnt ist, iibertragen. Diese Anschauung
hat zu den Verbindungen werschiedener Gottesnamen hei
den Heiden und in der Magie gefihrt. Zur Vergesoll-
schaftung rechnet also die jidische Tradition auch die
Verbindung heidnischer Giitter mit dem iscaelitischen
Gotte. Ganz mystisch klingt der Ausspruch des Fleazar
Hakappar: Wer den Gottesnamen mit seinem Schmerze ver-
bindet, dessen Nahrung werde verdoppelt, wie es Job 22,
25 heisst: ,wenn der Allmiichtige in deinen Leiden ist
wirst du doppeltes Silber haben®!),

d) Der 12 42 und T2 buchstabige Gottes-
namen und die Zanberpapyri

sAnfangs tradirte man den zwiltbuchstabigen Grottes-
namen jedermann, seitdem sich aber die Unsittlichen
mehrten, wurde er nur den Sittsamen unter den Priestern
tradirt und diese Sittsamen liessen ihn einfliessen in die
Melodie ihrer priesterlichen Briider. R. Tarfon sagte: Ieh
stieg einmal auf den Duechan (Estrade) nach dem Bruder
meiner Mutter und neigte mein Ohr gegen den Hohen-
priester, da hirte ich, wie er dem Namen einflicssen
liess in die Melodie seiner Priester-Briider®).* In dieser
dltesten Stelle iiber die vielbuchstabigen Gottesnamen ist
blos der aus 12 Buchstaben bestchende genannt, der in
der Tradition, soweit mir bekannt, nicht mehr erwiihnt
wird. Wenn Tarfon mit dem Namen® wie der Zuspmmen-
hang indicirt, den 12 buchstabigen meint, hitten wir in
unserer Stelle eine Angabe [ir das Alter dicses Namens:
die letzts Zeil des Tempelbestandes. Da ferner Tarfon von
diesem Namen nicht wie von etwas Neuem spricht, miisste
man die Existenz desselben mindestens um ein Jahrhundert
hinauf datiren. Doch scheint Tarfon nach der Version des

1) Barnchoth 6%a: meie 1™ 1"*:'\:\: yEs Dow o anenn 93
w3t tomigt. Haschi orklirt: der das Biss mit Gottes Lob aufaimmt odar
dor hetet,

g} Zwei Barnithas in Kiddusehin' Tla: oonge {2 o9 m5@Rts D
e e owem et oe Rohonm pvimin vo onvme oo
ESmeT BN Tooras Ik oiehap Saecm ot manooR ot
DER U DT (2TTY oM T TR TR nMe ope PETE 13T R xR
BRSNS YRR REgs o rhEme myoen S e




jerusalemischen Talmuds (Joma 40d unt) blos vom vier-
buchstabigen und nicht vom zwilfbuchstabigen Gottesnamen
zu  sprechen. Da st nimlich der Zusammenhang der
folgende ; Zehn Mal erwithnte der ITohepriesterd en Namen
am Versihnungstage . . . die Nahestehenden fielen auf das
(iesicht, die Fernstehenden sprachen : Gebenedeit sei sein
herrlicher Name in Ewigkeit. Aber weder diese, noch die
anderen rithrten sich von dort, bis ihnen der Name nicht
wieder verborgen ward . ... Anfungs sprach der Hohe-
priester mit lauter Stimme, seitdem die Unsittlichen sich
vermehrien mit gedrickter Stimme. R, ‘Tarfon sagte: Ich
stond unter meinen Priester-Briidern in  der Reihe und
neigte mein Ohr gegen den Ilohenpriester, da hirte ich,
wie er den Namen einfliessen liesz in  die Melodie der
Priester. Anfangs tradirte man den Namen jedermann,
nachdem die Unsittlichen sich vermehrten, tradirte man
ihn nur den Sittsamen. Da hier von dem Tetragramm aus-
gegangen wird - pen kann nach einfacher Erklirung anderes
nicht bedeuten — muss gich aneh die Nachricht Tarfons anf
das Tetragramm bezichen,

Auf alle Fiille ist der 12 buchstabige Name ilter als
der von 42, denn dieser wird erst yon Rab (gest. 247) er-
withnt, und zwar unmittelbar nach der mitgetheilten Tradi- -
tion des b, Talmuds: Den 42 bsth, Namen tvadirt man nur
einem diinger, der sittsam und bescheiden ist, in der Mitte
seiner Jahre steht, nicht zornig ist und sich nicht berauseht
und nicht starrsinnig bei seiner Angicht beharrt, Wer ihn
kennt umd auf jhn  Acht gibf, wer ihn  in Reinheit
behiitet, der ist geliebt im Himmel und angenehm auf
Erden und seine Fureht liegt anf den Menschen
und er erbt zwei Welten, diese Welt und  die zukiinftige
Welt*?), Alle diese Forderungen werden deshalb gestellt,
damit der Kenner des heiligen Namens denselben nicht
missbrauche. Der Jinger, dem der Name anvertraut wird,

1PN PR nYmeoethen DS s BY S el S an o
L] ARED Y PENEANEY 1EY RS TRV e e b whe
#sy vwpish by viopn. Bishe aoch Lekseh Tob gn Exadus 3. 15 . 108
ed. Buber, Im Talmud ond Midreseh ist von dissem Namen sonst nicht
dio -Heda.
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sei sittsam, damit er von demselben keine magische Anwen-
dung wzur Befriedignng unsittlicher Leidenschaften mnche;
er sei nicht gornig und nicht starrsinnig, damit er den
Namen nicht zur Befriedigung seiner Rachsucht magisch
missbranche, wie schon Raschi zum letzteren Worte richtig
bemerkt. Der Nam e kionnte wzu Unzucht und Mord, den
zwei Hauptverbrechen der Zauberkunst, missbrancht worden.

Der 72 buchstabige Name wird in den Talmuden
iiberhaupt nicht erwithnt'), dagegen mehrmnls im Midrasch,
aber nur in einem und demselben Ausspruch: K. Abin sagte,
Gott habe Israel mit seinem Namen erlist (aus Aegypten),
denn der Name Gottes bestehe aus 72 Lettern®®). Wenn
auch der in Rede stehende Name zum ersten Male in die-
sem Ausspruche erwihnt wird und dieser Amora nicht vor
der ersten Hilfte des vierten Jahrhunderts gelebt haf, so
ist aus diesem Umstande noch micht #u schliessen, dass dar
72 Name vor dieser Zeit unbekannt war, denn Abin will
als eigene Meinung nicht das angeben, aus wie viel Buch-
staben der (Gottesname besteht, sondern nur das, dass die
Erlosung aus Aegypten mit diesem Namen vollzogen wurde.

1) Exodue 14, 16—21 ziihlt jedor Vers 72 Bochstaben, Wenn der
1, Beth. von Vers 1%, der letete von V. 20 und dann wieder der 1.
von V. 21 genommen wird, arhilt man 97 das in der Misehna Sukka
45 genannt wird, Nach diesem Verfahren srhilt man T2 beth. Nomon
(siahe Schwah, Voralulnirs de 1"Angelologio po 30 f0 64 7 114 p 60
unton); Ob absr das in der Mischna geheanchte 3 in diesor Welse ent-
stnnden st wis Haeehi 2. Bk meiot, ist mehr als froglieh.

#) Jemesis rubba e 44 Nr. 19 (1821 Wilna) : ‘o2 "ok 1SR 33
neme BOET Spae oot S e e = ler 10 23 Aof, (84h
ant) = Numeri . o 1 Nro 11 (1960 == Pesikta v po 761 Frisdmann
— Pasikta Buber 32 b, wo [T 7' (statt P2y v) aus dem vorausge-
henden. Ausspruch Jdes Judn 11 sieh hierher vericck hut. Friedmaun L o
gagt irrthiimlicher Weise, dnsa such Gen. v 44 Judan als Antor genannt
goi. Binhe anch Leksoh Tob:zu Ex. 14, 21 (8%a Buber), Behir 1. 2a 2,

2 (fol. 270): jn Pz 2P 73pR 50 wew Der Name (iobtes beatehe
ans T8 N ament, womit dis in der vorigen Anmerkung erwithnte Con-
bination der Bochstaben der Verse Ex. 14, 1021 gemaint sein diirdte,
wenn die Leseart mioet statt nonie  urspriinglich  ond wieht onter
dem Finfluss eben disser Combination cutstanden ist. Vgl noch Jelli-
nek, Beth Hamidmsch I1I 82 Z. 10: Gutt werdo in der zakiinftigen Welt
den Schem Hameforaseh, mit dem der neus Himmol und die neus Erde
geschaffen werden, den Frommen offunbaren:
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JDer Gottesname bestehe aus 72 Lettern® ist blos die Be-
grimdung, woraus zu schlicssen ist, dass diese Thatsache
den Hirern bekannt war. Vor Abin’s Spruch findet sich
nimlich ein anderer, nach welchem Gott versprochen habe,
Israel 2u erlésen wit gwei Buchstaben, némlich 17 Genesis
15, 14, nnd er erléste sic mit 72 Buchstaben, soviel habe
niimlich Dent. 4, 34 von w25 bis gb43, wie Juda I (nach
250) bemerkt hatte!), Wenn auch die zwei Amordier, von
welchen die eben angefithrten zwei Agadas stammen, den
72 bst, Namen nicht nennen, so scheint doch die Spielerei mit
dieser Buchstabenzahl die Existenz eines solchen magischen
Gottesnamens vorauszusetzen. Man darf also behaupten, dass
der 72 Name spiitestens in der ersten Hiilfte des dritien Jahr-
hunderts schon vorhanden war?), Sowohl die uns iiberlieferten
Angaben als auch innere Grinde sprechen dafiie, dass der
iilteste mystische Gottesname der 12 buchstabige ist, aus
welchem in natiirlicher Entwickelung der 42 und 72 Bsth.

enthaltende Name hervorgegangen ist. Vielleicht iibte auch

der Ausdruck der ,grosse Name* (I Kinige 8, 42; II

Chronik 6, 32; Jeremia 44, 26; Ezechiel 36, 23) einen Ein-

fugs auf die Ausbildung der vielbuchstabigen Namen. That-

siichlich wird ein solcher mit dem ,grossen Namen® gemeint
in Banhedrin 60a.

Wie aber diese vielbuchstabigen Namen beschaffen
waren, sagt die Tradition nicht, die Mystiker konnten also
ihrer reichen Phantasie die Zigel schiessen lassen. Maimuni,
der grosse Philosoph, aber nicht grosse Iistoriker, hat ge-
meint, es handle sich bei diesen Namen um metaphysische
Dinge®), und nieht um Buchstabengruppen, die keinen Sinn
ergeben. Da aber die mystischen Gottesnamen magischen

) Genesis . L oo und Porsllelstsllon. Aboth o, R. Niethan 1.
Virsion ¢ 14 (6Ta Schechtor) beisst es: Gott bestrafe die Fainde
Laraels mit 72 Buchstaben, Siehe auch Behochter, Apaduth Schir Ha.
schirim 8. 4, ¥. 15: mit 70 Bath. erliste (Gott) Isrnal.

4 Die nachtalmudiechen Angaben besehiiftigen nns nicht. sisho
jedoch fiber diesclben Miller, Einleitung in die Hesponsen der Geonen
p- 208 n. n (Hal) und 222 gol.; ferner Jellinel, Dhilosophis uond
Eabbala T 85. 84 (Abulafia’ fiber 12, 42 und 78 Name); Behwab L. o,

g) More Nobuchim I 62, Usbersetzumg von Munk 276 sishe
aueh Liw, Gesammelte Schriften IT 138 £
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Charakter tragen, wird man im Wesen der Sache den
Mystikern Recht geben miissen, denn die 12, 42 und 72
Buchstaben sind asus der Denkweise der Alten, die von
magischen Anschauungen durchivinkt waren, zu reconstruiren,
und nicht nach den Speculationen der Philosophen, Aus
diesem Grunde képnen wir auch der von verschiedenen
Seiten gebilligten Erklirung Bacher's') nicht zustimmen. Er
meint, der 12 Name sei entstanden aus den Buchstaben der
hebriiischen Benennungen der drei schipferischen ’otenzen
. Weisheit, Einsicht und Erkenntniss*®) und der 42 Name
gus den Buchstaben der zehn sehbpferischen Potenzen ,Weis-
heit, Einsicht, Erkenntniss, Kraft, Macht, Strenge, Gerechtig-
keit, Recht, Liebe, Erbarmen®®), zu denen noch die vier
Buchstaben des Tetragramms hinzugenommen werden miissen.
Fs ist nicht einzusehen, warum man dieses Geheimniss
so dngstlich gehiitet hiitte. Die Metaphysik war nie ecine
Geheimwissenschaft, wie die Magie. Dieselben Einwendungen
sind zu erheben gegen alle modernen Versuche, den Schleier
der geheimen Gottesnamen zu liiften, weshalb wir sie dber-
gehen wollent). Auf die richtige Fihrte fihren uns. die
Zauberpapyri.

e sieben Vocale (senwous) spielten bei den Mystikern
die bedeutendste Rolle; man hielt sie fiir geeigneter als die
Consonanten zur Begeichnung des die Welt beseelenden Gott-
lichen®), Daher stammt ihr hiufiger Gebrauch in der Magie. Die
Vocale dieses siebenbuchstabigen Gottesnamens (éxvaypiupazuy
twopz) werden nebst der einfachen Reihenfolge in den ver-
schiedensten Combinationen in Anwendung gebracht. Einige

1} Agada der babylonischen Amorier 17—20.

) nYn oan mosT.

%) CHTI TN BETD DR TR TMII A NPT Mmasn npon = 88
Buehstaben,

4 Aus dem mir freoodlichst sur Verfigung gestelltan Hand-
exemplar der Agada der babylonisehen Amorder des Herrn Prof,
Bacher kinnte ich mehrere Lfsungsversuche, illtere und neusrs, an-
fithren, Ueber T8 Namen sishe Monatsschrift 40, 122 und sins ganz
falsche Erklirung desselbon bei Kohut Arach 1 1355,

¥ Vil Bandizsin, Stodien sur semitischen Religionsgeschichie
I 243—00
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1y Muagisehe Voecaln {rz ?‘”Mh vergoichnet Wessely, Grie-
chische Zauberpapyrus p. 20, col. & Aug technisehen (iriindon druckon
wir elntt gricchizeher Lettsn  lateinisohe " = ¢ 0 — 0) Wir
schiipfen dza Materia]l aos den schon mehrmnls genannten swei Fdi-
tionen Wessely's (= I wnd II} und sus Dietrich’s schon chenfulls go- >
nannter Papyrosausgabe des .achten Huches Mosis iiber den hoiligan
Namen® (Abrazas 168 f. = 1))

%) D Heite 178 Zeilo 3; Wossely I Zeile 1005 (wo wir blos eine
#all angeben, meinen wir dissen Parisor Papyros: ﬁ&mﬁm}‘
dorselbe chne Abtheilong W. 1 82 Britiseh Museum, wo es mit wyrd
i qag:.zr:ﬁv Svoug Ty eingeleitet wird ; und sonst

0)'D 186 Z. 118 Gyian rnlAUEVGY  pEva ral Bauwactiv
Eroeeo und wonderbare Huiﬁmr:ngjmﬂgw Ohne ﬂenu%:mton :
Voeal sind dies 27 Buchstabon, win avsdriicklich anwegeben wird-
Hebrilisoh Loisst dyse =tFzoy TR BTTE.

1) Wessaly T 31}] grit. -:EW. L

g} D. B0l. r
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In den angefihrten Belegen herrscht eine Ordnung,
die ganz durchsichtig ist, Oft wird diese Art der Buchstaben-
versetzung mit 3 oder 4 Vocalen durchgefithet, 2z B. mit
I oder anderen Vocalgruppen. In den allermeisten Fillen
ist aber das Prineip der Aneinanderreihung der Vocale fie
uns undurchsichtig. Wessely L. Beite 31 stehen in der Mitte
1 lange Zeilen von Buchstaben, links in 21 Zeilen 72
Bug¢hstaben, von denen nur einige Consonanten sind, rechis
in 23 Zeilen 90 Vocale. D. 198, 13 hat 5a | 6e L 04+
814 5o 6u- 80 unter einander gemischt — 41 Vocale —
ein veritables Beispiel von kabbalistischer Aneinanderreihung
(), DL 208, 8 hat 75 Voeale neben einander ohne durch-
sichtiges Prineip; es wird der .grosse Name® genannt; ib.
Zeile 19 findet man 42, Z. 20 82 (35 - 28 4 19) Voealo
u. 8. w, Hie und da kénnte man vermittelst kleiner Correkturen
einige Ordnung in das wiiste Buchstabengemisch bringen,
wir glauben aber dies auf sich beruhen lassen zu sollen.

Was die Vocale den Hellenisten, das hedeuteten die
Buchstaben des Tetragramms den Juden. Wie die Juden
von dem 12, 42 und 72 buchstabigen Namen sprechen, so
reden auch die hellenistischen Griechen und Juden van
Namen, die aus mehreren Buchstaben zusammengesetzt sind,
Fe werden susser den T magischen Vovalen!) genannt Namen
von B (T82), von 9 (D, 182, 22: Jaldabaeim, v = 1 akuwa];
von 12 (2142), von 14 (Anmerkung), von 18 (3214), von 20
(2634 : ixose ypzppavov), von 24 (1322), von 25 (3213), von
27 (D. 184, 96), von 37 (1988; D, 182, 17; 184, T8: 1
A von 49 (= TX7; D. 183, 62) Buchstaben. Sehr beliebt
war der aus 100 BHsth, bestchende Name = =i o 13
= T4 fxaTevpRppaToy dvops, Zeile 242, 248, 268, 122225, wo
aber blos T8 Bstb, sich finden). An einer Stelle (1217), wo
diegoldene Platte, das nieverlischende Feuer
und Jerusalem erwdhnt werden, wird ebenfalls

1)y Belege sind sohon gegeben worden; vele eriv wxl o ©od
imTaYpRunATnS imbfntie (D105, 8). Dasellst 194, 5—12 éy?,:‘:ﬁ;f,,?:i.f!n
2o vty 70 wdpwov dvape, 8 fom Ovydexg, dei; & w2 TR
imivhoowy xad My, mpéwertar O wal fvapr Gvpata . <Ak
f T?I}tyiﬂw wal w8z oy yezmusTwy wal v Ty 20 BTN
xok 70 Tolde dvduatec.
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vom 100-buchstabigen Namen gesprochen. Es ist auch von
60 Namen des grossen Gottes (Wessely Index sub ¢ die
Rede, was auf die Bedeutung, welche die Zahl 365 in der
jiidischen Tradition hat, ein interessantes Licht wirft, )
Wir wollen mit den gegebenen Belegen nur feststellen,

dass die Magie, gleichviel ob gnostische oder nicht gnostischae,
sich als Hauptmittel vielbuchstabiger Anagramme aus den
T Vocalen und mancher Consonanten bedient hat, welche
sie fiir wunderwirkende (rottesnamen hielt, Der 12, 42 und
72 buchstabige Schem Hameforasch hat nach den angefiithrten
Aussagen der jidischen Tradition ebenfalls magische Kraft.
Es liegen also hier dieselben Anschauungen vor, und wir
haben gar keinen Grund, in den jidisch-magischen Namen
anders als in den ZXaubertexten construirte zu suchen. Im
Priestersegen (Numeri 6, 24—26) kommt das Tetragrammaton
drei Mal vor, diese sollen nach Midrasch Nechonja') den
12-buchstabigen Namen bilden. Nach Raziel 24a sind es
die 12 Zusummensetzungen der Buchstaben m17%). Wenn man
m zur Grundlage eines Dreiecks nimmt, so dass die oberste
Zeile aus 12 (= 3 Tetragramme] und die unterste aus 4
(= ein Tetragramm) DBuchstaben besteht, erhillt man die
folgende Figur:

i R ity B B e =y

M2 Iy A58

i i L e 1

Y i By V1 T L A

MY SR ame

g 1 By R s 18 B

mray

% 7 R 1

5 27 N

Dieses Dreieck entsteht, wenn jede folgende Zeile um

einen Buchstaben vermindert wird. Es kann auch so gebildet
werden, dass die oberste Zeile aus my1 besteht, und jede fol-
gende Zeile (bis 9. Zeile) um einen Buchstaben vermehrt wird®).
Natiirlich kénnen diese Lettern auch in einer Zeile und in

1} Zung, Synugognle Poezie 148 n. o,
#) funz doselbat.
u) Biehe die obén mitgetheilten maglselien Vovalfiguren.



giner anderen, nicht so durchsichtigen Reihenfolge geschriebion
sein. In diesem Dreieck sind alle vier mystischen Gottes-
namen enthalten. Die letste Zeile hat 4, die erste 12, dis
ersten 4 Zeilen (12 1 11 L 10 - 1) 42 das Ganze T2
Buchstaben (4 -0 |- 6 ete. - 12 = 72, In einer magischen
Anrufung  (Dietrich, Abraxas 8. 200, Z. 8) heisst es:
Emadtipae ae weua efe. (75 Voeale) 75 wéyx dwauz'). Der
vielbuchstabige Gottesname wird Sanhedrin 60 a olienfalls
der grosse Name* gonannt, wie schon oben bemerkt worden,
In dem von Gaster herausgegebenen magischen Text The
sword of Moses® (w7 wamy, das, wie Gaster richtiz wahe-
genommen hat, mit den Zauberpapyri viel Aehnlichkeit hat,
findet sich Seite XII Zeile 18—24 ein ans 214 Buchstaben
hestehendes Anagramm®). Vielleicht dart hierin der 3 Mal
gesetute T2-bsth, Name vermuthet werden (3372 = 216",
Ohne mich iiber das Alter des fraglichen Werkchens dussern
zu wollen, glaube ich seine Anagramme aus m7 fiir unsers
Vermuthung iiber die oft genannten mystischen Gottesnamen
als: Unterstiitzung heranzichen zu diirfen,

Diese Ansicht von den vielbuchstnbigen mystischen
Gottesnamen stand bei mir lingst fest, als ich bei Gaster (The
sword of Moses p. 10) zu meiner Freude den folgenden Satz
las: ,When comparing the ancient tradition with the new
texts in the Papyri, and in the mystical texts of Hebrew
literature, there can no longer be any doubt that the Name
of forty-two, or more or less, elements could not have been
originally anything else but words consisting of that
number of letters, wich were substituted in the pub-
lic pronuneiation for the Ineffable Name consisting of one
word and only four letters — the Tetragrammaton®,
Den Grand fir die Einfihrang des vielbuchstabigen Schem

1) Andere Beispiele dusslbst 178—178; 188 6. 9. 17; 188, 63,
184 185 188 ; 189 u, sonst. Es soi bomerkt. duss disser Zauberpapyrus
den Namen Mosss in seinem Titel filhrt und thatsichich von judischen
Anschanangen durchiriinkt ist (vgl. besonders 8. 198 Zeile  fi.).

2] Blos sum Sehluss helsst er =p =, sonst konunon uur &, 5,7, %
YOT.

8) Aus Exodos 14, 19—2] hat man apsh, wie wir schon Wissen,
cinen dreifachen 72 Numen combinirt.
1]
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Hameforasch im Heiligthum — wenn Haschi's Auffassung
iiberhaupt richtiz ist — wird man ebenfalls in magisch-
mystischen Anschavungen zu suchen haben.

. Einfluss und Abwehr magischer An-
sthanungen,

Die vorziglichsten Mittel des Zauberns sind, wie wir
schon gesehen haben, das gesprochene und  geschriebene
Wort. Wenn man bedenkt, dass der Magier seine Wunder-
thaten seit alters her mit den heiligen Worten und Schriften
der Religion hewirken wollte'}, wird man es nicht anffallend
finden, dass #hnliche Anschavungen auch innechalb des
Judenthums Platz zu greifen suchten, gegen welche eine
energische Abwehr noth that.

Die Nacht ist die Zeit der IMimonon; der menschliche
Korper ist daher in der Frith unrein, weshalb manche jeden
Morgen ein Bad nahmen®). Wer sich also vor Hahnenschrei
auf den Weg macht, verschuldet sein Leben®). Von dem
aber, der das Schema auf seinem Lager liest, halten
gich die Dimaonen fern'). Wenn jemand Angst hat, lese er
das Schema®). Zwei Juden gingen durch des Stadtthor, da
_ sagten zwel Astrologen, die sie sahen: diese zwei Menschen
woerden nicht mehr zurickkehren, denn sie werden von siner
Behlange gebissen werden. Doch geschah ihmen nichts. Als
R. Jochanan und R, Jannai den zwei Astrologen die un-
versehrte Heimkehr der zwei Arbeiter meldeten, fragten die
Astrologen die Arbeiter, was habt ihr heute gethan? woranf
diese erklirten: nichis Anderes als sonst, wir lasen des

1) Diokrich, Abraxas 1361 gibt sinige Beloge ans alter und
nener Zoit,

z) Tosifta Jadajim Ende 684,: o259y w93n fone 52w oHex
JIRDYE NS BN WUR (o own DK DD DR SRTE

o) Jomn 21 a; 5 Abioth IIT, 4 425 qhb2 ses ond andere Stellen,
die gum Thuil sehon eitirt worden, Auch Mittap war din Zeit dor Di-
monen (Pesschim 111b und Tarr. Jomathan wa Deut. 32, 24: :.up
e} Die Mittagszeit hislten auch Grieehon und Rémer fiir gefiihrlich,

«) Berachoth 5a 19: fovn e 5y o9 k7= 53 omd ot o
mae P92 nach Job 5, 7, wo Bg — Pecie nach Deut. 82, 24

o) Megilln 8 n unt. Anget galt als Vorliufarin der Besossenheitc
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Morgens das Schema und dos Achtzelhngebet.
Da sagten die Astrologen: ihr seid Juden, die Astrologie
hat fiir euch keine Geltung?). In der gesetzlichen Hestimmung,
en genigt nuch, wenn das Schema mit Ausnahme des ersten
Verses ohne Andacht reeitivt werde, wird man keinen Din-
flugs magischer Anschauungen erblicken diirfen, sondern eine
Concession an das Volk?®).

Einige Verbote werden jedoch evst dann verstiindlich,
wenn wir sle als Abwehr magischer Anschauungen auffassen,
Einen Spruch zu wiederholen ist zauberisciie Bitte, wm den
Hpruch kriftiger zu machen. Die Baraitha erklirt daher, es
“sei hiisslich, das Schemn zu lesen und zu wiederholen?),
Viel weniger darf jedes Wort wiederholt werden, ebenso-
wenig wie in deér Tefilla g oomet'), womit natiiclich die
derartige Recitation des ganzen Gebetstiickes gemeint ist. Sehr
belieht ist im Zauber die Umkehrung des Spruches nach seinen
Worten oder Buchstaben, wie =z, B. ablana analba,
woraus das allbekannte magische von uns schon erwithnte Wort
ablanathanalbaentstanden ist?), Man gluubie durch’ Um-
kehrung® die Umkehr der Dimonen und des Xaubers bewirken
i kommen. Dieses magische Mittel war den Juden nicht un-
bekannt, wie schon oben (8. 85) nachgewiesen worden. Beim
Stossen des Gewiirzes fiir das Heiligthum wurde gesprochen:
diinn gut, gut dinn’, Eliezer ans Modiim (um 100)
kehrte duas Wort o (Genesis 49, 5) um und deutete es als

1)} Tanahums Steltin p. 561 : ChxeE SS30'0 R0 PAMTRIRS 1927 8
oy vil. Sabbath 156a b 1 Sxed St g, Die Ersihlung des M-
drageh unterselwidet sigh von andoren ihnlehen in dem Punkte, dass
die Sehutzkea(y der Rocitution des Schemus gugeschricben wind

) Liw, GesammeH s Schriften TV 268 iiber Formalismus boim Gebet,

89, Berachoth 35 b unk. mame Sroes ShEish SET R RTRT

4) Thidem und Misclina Moegilln 23 =,

¥ Die Fauhorpapyri bicten seliv vigle Baispiols.

) Karethotl BH: 995 S0 2w0 pUR "o pre wowes. Sirh._.nr-
lich spraeh diess Worte nicht der Priesteranfsehor, wis interpretirt
wird, sondern derjonige, der pestossen Lot (P Joclinnan - sagle,
dre Bprechen echode dem Weine umd niitze dem Gewdirs (ib.) In ]_-'3““
Jabrbueh Jerusalom 1T wivd nuf eine iholiche Gepflogenheit der heutigen
Bedoinen anfmerksam gemacht.

10*
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Notarikon d. h, als Abkiirzung nach den Anfangsbuchstaben').
Das erste Wort des Dokalogs ‘zax wird gedeutet: mans navw
pamms®), Der Ortsname mio (Josua 18, 50) wird mit on
{Richter 1, 35) gleichgesetzt und gedeutet Baba B. 122h.
Man nimmt anagrammatisch =we filr os®). Auf einer gnosti-
schen Gemme findet sich ONKAIAALX, dass das umgekehria
x3p by 0 sein sollt). Alle Anzeichen sprechen dafiir, dass
diese Art von anagrammatischer Verwendung einzelner Worte
und Spriiche vorziiglich bei den Gunostikern beliebt war®).
In dem Alphabet des R, Akiba werden die Namen der
einzelnen Buchstaben in der Weise gedeutet, dass die einzelnen
Liettern, mit welehen der betreffende Buchstabe geschrieben
ist, als Abbreviaturen von Wirtern gefasst werden, so dass
sie einen gangen Moralspruch bilden, Die Wirter des Spruches
werden dann umgekehrt, ohne dass der Bpruch hiedurch
geinen vrepriinglichen Sinn verliert, Kinige Beispiele q{.ut-—-
R0 TR L . . TR 717 meR; oder: nb aD pe? mneN
nnel s oder: tnaml Swerd nTpB onTpD Swerh cnamy.
Ehenso werden umgekehrt gedentet 'a 3 %, Wenn die
Gelehrten umgekehrte - Schriftworte deuteten, wird man es
begreiflich finden, dass es auch solche gab, die einer um-
gekehrten Lesung grissere Kraft sueigneten als der gewdhn-
lichen. Es war also nothwendig auszusprechen, dass man mit
dem Lesen des Schema, des Hallel, der Tefilla und der

1) Sabbath B8 b: Srng mRpnts AR oo ok mes; Haba
dautet diselbst ebenfalls das wmgekehrte Work,

T Babbath 1050y yopeS vsok. Sifra 1120 wird die omgekehrts
Reihenfolgs der Erszviiter in Lov. 28, 42 gedoutet: miag oW =m
nZY e, Sabbath 104w 7. 14 v, oot wird noals Abkivezung von nog
genommen, entwedor weil ez als Haopteonsonant nogesehoen oder als
letater Coneoniut ppnh gedeutat worden,

%) Genosia rabbn . § g, E. [™17 IO (1351 29K 017 TeD T

4] Boliwah, Voeabulaire dp 'Angelologie, Paris 1897, p. 808

%) Zahlreiche Beigpisle anf gnostschen (femmen wnd o den
Znaberpapyrl

8y Jeollinek, Beth Hamidrasch II1 12 . Schon in der sabbathli-
chien  Mugsaf-Tofilla = Andet sich ein Btick, das nach dom umge-
kehrten  Alphabet eomponirt fat: %20 nzg nesn. SBiehe Gber dis Buch-
stabendsutungen des Othioth 4. R. Akiba und fiber 22 r'a die interss-
sunten Ausfihrungen Gaster’'s, Monatsselrift 37, 220 i

e -."3'_1'.'_’



Eaterrolle von riickwiirts nach vorne seiner PHicht nicht
geniige'). Dass sich an das Schemalesen magische Anschau-
ungen anzusetzen drohten, dirfte auch aus dem Verbote,
dass man beim Lesen nicht das Haupt in den Schoss lege,
ausser wenn man unter dem Kleide einen Giirtel hat?),
hervorgehen, Nur wenn man an die Bedeutung des Phallus
im Aberglanben denkt, wird man den Einfail, beim Schema-
lesen das Haupt in den Schoss legen zu wollen, richtig
wiirdigen®),

Die altjiidischen Gebete atehen wohl an Schwung den
Psalmen nach, aber nicht an Reinheit dos Glanbens und der
Gesinnung. Dennoch soll  die Mischna ziemlich nahe daran
sein, dem Gebele eine gowisse magische Kraft beizulegen ;
denn nur unter dieser Voranssetzung konnte sie lehren, dass
ein ITrrthum im Ausdruck ein ungiinstiges Prognostikon fiir
den Betenden® und der Gemeinde seif). Bher dirfte man
eine solche Anschauung dem Mystiker Chanina ben Dosa
suschreiben, der sofort nach seinem Gebete zu sagen wusste,
weleher Kranke sm Leben bleiben und welcher sterben werde.
Als er befragt wurde, woher er dies wisse, da sagte er:
Wenn mein Gebet mir im Munde geliufig ist, so ist es an-
genommen, wo micht, so ist es picht angenommen®). Jedoch

1) Tositta Berachoth IT § (3i0): {2t 0% w5 yuen’ pow me wmas
meues (37 STens (3 S Megilla 11 1 (2284); Misebns 1T 4 und
sonst. Die Details intercesiren una hier nisht, Dis Bots-Rolle {Numeari
¢. @) ist ebenfalls unbranchbar, wenn sie apeS geschrieben ist (Sota
17 b} Dureh sine sclehe Megilla hoffte man die Wahrheit sicheror Horans-
tubringen,

) ‘Tosiltn Berachoth 1T 15 (dag)

) Dis Verbot heim SBehema mit den Augen zu winken, dis Lip-
pon - zusammenguknesifen, mit den Fingsro o gofgen (b, Toma 19 bes: .
Berach. B a w) ditrfte sich trote der Begrimdung | Nieht mich riafst
du Jakob* (Jeeaia 43,287 lediglich auf die Feioheuwsproche ohine mogi-
#chen Heigesohmick bexiehen. Rab konnte durch ein Zeichen don Unter-
echied gwischen 3 und g susdriicken (ib.): dass mun in  telmuodiseher
feit und noch im 11. Jabrhundert simmtliche Aecente mit den Fingarn
sum Avsdroek bringen konnte, iat bekannt,

4} Liw, Gesammelts Sehriften 1V 270: Mizchna Ber. V. 3—3.

¥y Mizchna ibidem ; 5. noeh Talmod Boarach, 54 B, Die Mischos (et
diese Erzikilung it %% e ein; womit noch Joel, Absrglanbe 57, dé
sagenhafte Churakter angedeutet worden soll, was aber in der oft genug
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schon vor Ldw ist bemerkt worden, dass die Mischna blos
Andacht und Innigkeit des Gebetes anempfeblen will'), Die
nun  einmal  vorhandenen volksthiimlichen Anschauungen
werden geliintert und fir die reinere Auffassung des Mono-
theismus fruchtbar gemnecht. Unter diesem Gesichiswinkel
diirften einige Sitze, die nachstehend anfgefithet werden,
in neuem Lichte erscheinen. Erst ordne dein Glebet, dann
bete?); wer ein vollkommenes Gebet betet, wird erhbrt?);
wenn die Gemeinde betet, darf man hinter der Synagoge
nicht vorbei gehen'). Unter den Wiinschen und Spriichen
Jose's Sabbath 115 b klingt manche ganz essiiisch, so auch
liejenige, dass er scinen Antheil unter denjemigen haben
miige, welche ihr Gebet in der Dimmerung verrichten®),
Joclunan, dessen Person von magischen Legenden umgebon
ist, stellt die These anf, man soll in der Diimmerung beten.
Dn man in Palistina denen fluchte, die ihr Gebet in
dieser Leit verrichteten, dwrf man annehmen, man habe aus
dieser Geptlogenheit das Magische herausgetihlt®). Ts musste
ausdriicklich verboten werden, dass man Tefillin in die
Hand nehme oder eine Tora in den Behoss lege und so
bete®). aWer in gefirbten Kleidern nicht vorbeten will, darf

vorkommenden Einfithrungaformoel #h3 1208 nicht énthalten st Als Ch.
b. Dos sturb, horten die Minnsr der That [(Wondir = s ‘H"JH:I aul
(Toe. Bota XV 5 . 831ez). Tosifta Ber. IIL 8 (Su): Cn w2ix %303 4
27160 1Y ma 0h men fE6 PR tnben e

1 Joel 1oe. ne 8 der dissen Gedanken sehon in cines Bemerkung
Hes Teruachalmi =, St gefunden Lat

¢} Rosch Haschana $84: S inhen oow A0 chivh ampbe s
theps,

1) Tbidem 18a ob. S35 5205 S5en SSers o

#) Boraghoth Bh: o2y pEiss o e oph wo der We ‘soll
nicht gekrevat werden; Rasehi meint: es hat den Anschein, sl3 wollte
iir Betroffends die Synapogenthiic meiden,

#) Nach j. Berach. Th ist dieser Zeitpunkt ginstig (52 mx= ny
WS 2= pi.

) Berach. 28b; Balb. 118h. — Wie ist Klagelled 8, 44: ,Du
harget Dieh in Gewslk, domit kein Gebak durehdringe® gn versichen ? —
Was ist =Sem [1g ¥ (Sabbath 118 b. Tosafi & v.; 1274 unt. und an
vielen Stellen),

T) Huklen 41 b 0.2 Sbppm ooz Sn 6B 1P Pon ok W 1Y
RBemehoth 23%y stz m7in ot Basehd Inferpretirt: well man ane
Fureht 2ie fallen su Jossen, nieht mit Andacht betet, Allvin es wird

—



es auch in weissen nicht; wer in Sandalen nicht vorbeten
will, darf es auch barfuss nicht; wer =eine Phylakterien

rund macht, der sefzt sich einer Gefahr aus und genilgt

seiner Picht nicht; legt or sie auf seine Stirne oder auf
geine Handfliche, so ist dies Art der sich an den Duch-
staben der Bibel Anklammerenden @w1p)'); hat er sie mit
Gold belegt und auf die Aermel seines Kleides gegehen, so
iat dies die Art der Aussenstehenden®?). Goldpliitichen mit
apotropiiischen Darstellungen trugen die Heiden auf ihren
Kleidern aufgeniiht, Amulete mit Vorliebe im Armbande®).
Wir werden also in der Art der ,Auvssenstehonden®®) heid-
niseche Art sehen miissen, worauf schon das Lelinwort
sndrn (der gekriimmte Arm) hinweist. Fs liegt demnach
nahe, ageh darin, dass ein Phylakterion in die Hand genom-
men wird, oine Zauberhandlung w sehon, wie es bei Iimonen-
beschwirern iihlich war. Tefillin konnten niimlich auch Amn-
lete sein, dig beiden konnten von eininder blos durch den
Enoten des Riemens unterschieden werden, wie die Mischnn
ausdriieklich sagt?). Der Gebrauch von weissen Kleidern
reflektirt ebenfalls magische Anschauungen, wie nicht minder
dis Ablepen dér Sandalen. Beim Yaubern trachtete man
nach Miglichkeit wenig Kleider auf seinem Leibe zu haben,

auch wvérboten, mit dan Phylaekterien und der Tora in der Hagd zo
sohlofen, Die Absicht kann also our die sein; sich lisser helligon
{iogonetinds als Amulet za bodienss, waos dis Talmudlohreor als Profa-
nigntion batrachten.

1} Ternschalmi liest mivg = Jodencheistenthiom, Husehi inferpre-
tirt die LA. c*®=s, indem er hemerkt: sie verachten die Deutung der
Rabhinen und erkliicen 72°Y 12 und ke in buehstiliohom Sinne,

2 Misahni Magills 240, Die letaten zuel Sitxe lnuten fm Original:
S IEE ERT AYT m OAT T Be by ow cmun by [Ahenn) e om
EESHETRT TN YT T i m b o,

my PW.L L1885,

&) gosn; val den Ausdruock Sad s (Misehon Hanhedrin
XI1); ferner pinse w01 (2 (78 (Chagiga 154 oh.) Siche Gber die ansshn-
stohonden Biicher Joel, Blicke in dis Religionsgoschiehts T 57 T
and fiber pemsy Grite, Gnostizismus wnd Judenthum p. 36 . 47, Buiile
Warte diirften lediglich dis Heidoisehe bessiehnen,

5) Erubin X 1; vgl. b, Talmud 86b. lm heiligen Lande wurden
dio Phylakterion nicht nur beim Gebet angelogt, sondarn den guneen
Tog getrogen:
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! denn die Kleider brechen den Zauber. Der Exorcismus wird
| noch heutzntage so ausgefihrt, dass der Patient blos ein
Hemd auf sich hat und keinen Giirtel, Die Tannuiten ver- -
urtheilen diese magischen Anschauungen, woraus wir ihre
f chemalige Existenz crfahren. Tlohelied 8, 3 wird vom Tar-
: gum auf Tefillin und Mezuza bezogen, welche Israel vor den
Mazzikin {Dimonen) schiitzen'), Die Heiden waren in den
Glauben an Zauberei derart versunkem, dass sie auch die
Mezuza als Zaubermittel betrachteten. Aus diesem Grunde
hatte man keinen Muth am Thor einer babylonisch-jidischen
Stadt eine solche anzubringen®). Nach reiner jidischer Aui-
fassung dienten Tefillin, Zizith und Mezuza als Schutzmittel
i1 gegen die Sinde®), Nicht Zauberei, sondern die gbttlichen
Gebote schiitzen lsrael'). Mit den Worten der Tora darf
man sich nicht heilen, aber sich mit ihnen zu schiitzen ist
crlaubt®,

7. Das hise Augel).

Die Vorstellung, der Blick mancher Personen, Familien
e oder Stimme bewirke Schaden an Leben und Guf, war bei
N den classischen  Viilkern stark verbreitet. Nicht nur das
5; Volk glaubte an die magische Kraft des Auges, sondern

i auch  Gebildete*, ja, ein Philosoph machte sogar den Versuch,
diese Vorstellung aus seinem Natursystem zu rechifortigen?).
Dhieser Aberglaube ist bis auf den heutigen Tag unter den
meisten Valkern heimisch®); der Ungar hat einen eigenen

Vel Meehilin 12 17: muper mvgy =SS RO STET NN SIS,
I".'I'.".'Ep

8} Joms 11 a0 Rasold,

8) Monnchoth 436 unid sonst,
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' N o7 e micht D75 TR owio allgemein  geaprochon und voeali-
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Ausdruck bierfir: mit dem Auge schlagen, mit dem Auge

bozaubern. Diese verbiingnissvolle Macht ist cine solcho
Eigenschaft des Auges, dic ohne, ju gegen den Willen
der betreffenden Person ihre Wirkung ausiibt.

Wir huben schon gesehen, dass Frauen mit hiisslichen
Augen und Personen mit znsammengewachsenen Augen-
brauen fiir fascinirend gehalten wurden. Dass der mit
mystischer (ilorie umgehene Mischualehrer Simon ben Jochai
und der gefeierte Talmudlehrer Jochanan mit ihrem Blicke
Menschen in Knochenhaufen verwandeiten und Aehnliches
haben wir ebenfalls sehon gehort!), Die  Meonenim® { Deut,
18, 10) sind pach der Tradition®) Gaukler (oder Zeitwihler) ;
an Gaukler scheinen nuch die zwei sramitischen Uebor-
seteungen, Jeruschalmi und Pseudo-Jonathan, zu denken®)
und nicht an Personen, die mit ‘ihrem Blicke bezaubern.
Ob der Aderlasser (Kidduschin 82a) mit ,scheelen® oder
bisen Augen blickt, ist nicht zu entscheiden.

In der Mischus kommt das bise Auge im magischdl
Sinne nicht vor®), woraus jedoch nicht geschlossen werden darf,
dase dieser Aberglaube im heiligen Lande vor dem dritten
Jahrhundert iiberhoupt unbekannt war, denn Eliezer meint,
Chunania, Mischael nnd Azaria seien nach ihrer Rettung
aus dem Feuerolen von den vielen Augen, die sich auf sio
als Wundermiinner richteten, getodtet worden®), Sicher aber
ist, dass den Juden RBabylonien als die Heimat dicses
Aberglaubens galt®). Rab und Chijja, der iilters, meinen,
von 100 Menschen sterben 99 an dem pAuge* und nur cinee
durch den Himmel, wiihrend Chanina und Samuel fiir die
allgemeine Todesursache die Kilte halten. Diese Confroverse

oef. oben B, 50 f Eationulistisehe Erklirong bel Josl, Aber-
glanba 74 £

4% Bighe obwn p. 17T o 1.

4} Gzegem Winer |, o Posehits tibersatst KD TPRE. was ehenfalls
Gauklur bedeutet = ey G of, Meturgeman saob. =70

1y Josl 63,

F) Sanh. 03a; e PSR FET Y e PE= T2 1. Dricsmalbo
Controverse dusollist zwischion Bab ond Samuoel, Siele aueh weiter dber
Juds 1

6y Lenormant an mohreren Stetlen: aber die Verbroit ung bed den
Porsern Kohut, &ngelelogin 58,
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erklivt der pal. Talmud wns der Heimat der Controver-
santen : Rab lebte in Babylon, ,wo das bise Auge oft vor-
kommt*, wiithrend Chanina in Sepphoris lebte, .wo die
Kilte oft vorkommt“!), Die allgemeine Anschauung von der
Gefiibrlichkeit des bésen Blickes macht es begreiflich, dass
vorziiglieh die babylonischen Juden ihre Geriithe und wahre-
scheinlich noch mehr den Inhalt derselben durch apotropiische
Inschriften vor Behexung zu schiitzen suchten®).

Man hiite sich vor dem hiisen Auge®). Grosse Volka-
mengen fordern dasselbe herans; daher rieth Josun (18, 15)
den Sohnen Josefs, sich im Walde zu verbergen, damit das
bise Auge ihnen nichts anhaben kbénne'). Jakob sagte zu
seinen. Hihnen, als sie nach Aegypten gingen: gohet nicht
olle darch ¢in Thor, wegen des Auges’). Minner, die
dureh Stellung oder sonstige Eigenschaften hervorragen, sind
dem hisen Blick ansgesetzt. Als das VYolk forderte, Juda L.
solle von der Schulbank auf den Katheder kommen, sagte
sein Vater, der Patrinreh Simon ben Gamliel: [Eine Taunbe
habe ich unter ench und die wollet ibr vernichten vor mic®
d, b, wenn Juda I. aus der Mitte der Zuhbrer zu den
Vortragenden arhoben wird, kann ihm das bise Auge schaden®),
Das Schulhaupt Chisda meinte, wenn das erste Kind ein
Midehen ist, o ist dies ein gutes Vorzeichen fiir die folgenden
Sohne”); das bise Auge wird ndmlich nicht gereizt. Den
Nachkommen Josef's schadet jedoch der bise Blick nicht.
Jochanan, der ein sehr schiner Mann war, sefzte sich in
dis Thor des rituellen Fravenbades, damit diese so schone

1§ Hubbatd 14e 48: of b Baby Mexia 107h ob.

4 Vgl Sehwaby Lea conpes magiyues et ' hydromaneie dons nne-
tlyuile erientala; derselbe. Coupes 4 inseriptions magiques: Woblstein,
Dimanenbesehwirungen aus nachtalmudischer Yeft insehriftlies anf
Thongefissen dos Kinigliches Museums in Berlin (Berlin 1804); Stibe,
diilisob-babylonisehe Faubortexte (Hulle 1893). Usher die Gottesnamen
aul Hoosgrerithen und auof ifim Botte ist zehon oben graprochon worden.

5 Baba Bathra I, 18a: 2Rt 75 powq b pees xp n=m —uy
RES KD kS,

) ibidom = B PP BIS BTG koD,
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*) Balia Mezian 84h
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Kinder, wie er sei, hitten. Als man ihn fragto, ob er keing
Furcht vor dem bisen Auge hiite, erwiderte er: Ich stamme
von dem Samen Josef's ab, dem der biise Blick nicht
schadet'), Wer im Begriffe ist, in eine Stadt hineinzugehen
und vor dem bisen Blick Angst hat, der stecke den rechten
Duumen in die linke Hand und den linken Daumen in
dig rechte Hand und sproche: ich N, Sohn der N, stamme
von dem Samen Josef’s, dem das bise Auge nichts thun
kann'). Der Spruch ist jidiseh, die schiitzende Gabirde
jedoch beidpisel, Vor der Einwirkung des bisen Auges
schiitzte man sich gewdhnlich durch einen indecenten Gegen-
stand, Wenn man sich in unmittelbaror Gefahr glaubte,
machte man mit dem Daumen eine bis auf den hentigen
Tag existivende, wenn auch nicht mehr verstandens obscine
Gebirde”), Die Talmudleheer diivften den Sinn der von ihnen
empfoblenen Gebiirde nicht mehr gekannt haben. Wer
vor dem cigenen bdsen Auge Furcht hat, der sehe anf die
linke Seite seinor Nase®). Das Plerd schitzte man vor dem
bésen Blick doreh esinen Fuchsschwang, der zwischen seing
Augen gehingt wurde®), Bine fhnliche Bestimmung warden

1y Berachath E0a u. (= B. Mesia B4a; vl Suta 880 wml 15
B, 118b) oach Gemosis 44, 22 ¥ *op sprosst fibior das Augs; Ababn
sagt, Hes posips Iob, Chaniow meint, wis dis Fisehe, vom Wasser
bedeekt, dom bisen Blick nieht ausgosetzt sind, so it sueh der Same
Josol's grefeit, der Gon. 48, 16 mit den  Fischon verglichen wind.. Har
Hatz lnotet ammiisch: ¥E'2 ®ey 2 webe 85 a0t e helidiech
S neS e e aer BE apan

2} Baracholl 55b.

%) Davembery-Saglio 1T 8988a: ,Touws les moyens que Fow aveit
imagisée pour s garnntic do manvais oeil (prasfascinandis reliui) avi-
ent &té inepirs uniformémont par la méme idée: obliger le regard fas-
einateur & ¢ détourner, en luit opposant un  objet dndéesnt [E<omoy,
turps) ou ridieule {rzdotay, ridienlnm)®,  Loraqe’on se croyait en denger
immidiat, on poovait s defsndre en faisant progptement lo geste ol
st nujonrdhui comnu en Italis o dans dantres contrées sous lo nom

“deln figue; il sonziste i fermer le moin droite. lo pones élant in-
gdrd-entro Uindex of lo médios et b Potendes vors la parsopne par qui
on g0 gomt meneed ofe® Wenn man diese und [fhinlichs Ansehanungen
var Angen hill, verateht man manche dunkls Talmudstelle,

1) Beruohoth dugelbst.
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die Schellen gebabt haben, welche den Pferden zwischen
die Augen gehiingt wurden'), Miglich ist, dass durch den
Klang des FErzes die Dimonen vertrieben werden sollten.

Das biise Auge konnte auch leblosen Oegensiinden
schaden, Rab verbiotet, dnss man sich in das Feld des
Nichsten stelle, wenn die Saat auf den Halmen steht®), Fin
gefundenes Kleid darf man zom Nutzen des Wleides dber
cin Bett (Sopha) ausbreiten; hat man aber Giiste, darf man
dies micht thun, denn ,es wird verbrannt durch das Aunge®
der (iiste oder es kann gestohlen werden®). Die Vorstellung
vom hiisen Auge bildet die Grundlage jener Behauptung, dass
der Begen nur in solche Dinge komme, die dem Auge ver-
borgen sind, die das Auge nicht beherracht?).

B Zauberdinge und Schutzmittel

Wir wollen nunmehr simmtliche Dinge, natiirliche und
kiinstliche;, lebende und leblose, die sowohl bei der Hezau-
berung, als auch bei der Abwehr derselben gebraucht wurden,
mit Ausschluss der Heilmittel, die eine besomdere Behand-
lung verdienen und ein Bpecial-Studium erfordern, in még-
lichster Kiirze vorfithren.

Kinder wurden bezauhert, imdem man ihnen die Augen
mit Oel rieb oder mit Schminke fillte®). Das Ueberachreiten
von Hpeisen, die suf der Krde zerstrent umherliegen, ist
gelithrlich®), Wer geschiilten Knoblauch, Zwiebel oder Eier,
iiber die die Nacht dahingegangen, isst ; wer gemischten Wein,
iiber den die Nacht dahingegangen, trinkt; wer im Friedhof
dbernachtet; wer seine Niigel schneidet und suf der Strasse
ausstrent ; wer sich zur Ader lisst und hernach den Coitus

depsalbon Zweek und izt nichts Anderes ols der Ersate des Fuelis-
sehwanzes: (gegen Aruch vnd Rasehi: "9 Zisarail).

) Pesachim 684 als Erklirung von Zacharia 14, 20,

) Baba Mesia 107Ta; B. Path. @b, Raschi 1507 1o 5o koo,
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ausiibt : der verschulder sein Leben und teiigt die Ver-
antwortung dafiir'). Jochanan sagte: gefibrlicher ist ain
Becher mit lanem Getriink als der Becher des Zau-
berers, aber nur aus einem ehernen, nicht irdenem Gefiiss,
ferner nur, wenn es nicht heiss ist und wenn kein Gewiirz
darin ist?), Zauberei wurde bewirkt durch Einritzen eines
Gottes- oder Gitzennamens auf das Membrum®); auf das
Maul eines Gizen?), Heidnische Gerithe mit einem Sonnen-
Mond- oder Drakonbilde mussten vernichtet werden?); die
Opfergeriithe des Heiligthums nachzuahmen ist verboten').

Einen Hund oder ein Schwein oder eine Schlange soll
man gwischen zwei Menschen nicht durchgehen lassen®).
Das Zaubern besteht im Bind e n, das Entzaubern im Lisen¥).
Der Rabe und die Taube waren mantische, also magische
Vigel. Wenn wir diese zwei Anschanungen vor Augen halten,
erscheint uns der folgende Ausspruch Haba's im rechten
Lichte: Gesetzesleugner (Epikurier) werden solche
genannt, wie z. B. die Familie des Arztes Beniamin, die da
sagen, was niitzen uns die HRabbinen, nie haben sie uns
einen Raben geldst (erlaubt) und eine Taube gebunden (ver-
boten)"). Leute, die ¢inen Scherben verwendon, das Ungeziefer

1) Bimon b, Joohai Nidds 17a oben. Der b, Talmnad erkhict :
Obgledel der Enoblageh ete, in sinens Korbe verbanden bug, bl doedi
der  biteo Geist iiher demsalbon,® itt aber dic Wurzel darauf gebliskan,
dann ist keine Gefabr, Der Wein ist nur dann gefilhrlich, wann er in
einom ehernen Gefiss lag, was auifallend ist, denn sonst ist Era smbers
brechend und dimonenvertreibend, Dis Niigel kinnte sine sohwangers
Fran iiboetraten und shortiren., Es wird dann diber die Folgen des nach
dem Aderlass, bei Tag sto. ausgeiibten Coitus geaprochen,

2) B, Mezin 25 b o, (= Chullin 84b): 08T KOS K2 ['E T RED)
gemeint kst irgend eine Lisung. Vgl Tanghoma Wajescheh =2 212
bei Lovy IV 16la,

9 Banh. 108 b Vel obe 122
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T) Pesachim 1114
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mi 1o e Dis Asrete waren mit der Mugio yarmige ilies Bermles ver-
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aul ihren Kleidern tidten und das Grinzeugz aus dem Biindel
des (Giiriners essen, ohne es vorher zu ldsen, sind vor
Zauberkiinsten nicht geschiitzt'). Das  Knotenlisen®, von
welchem Daniel 5, 12, 16 die Rede ist, wird man als eine
magische Kunst auffassen diirfen, zumal zavor von Traum-
deutung gesprochen wird, Es gab Mittel, um Briutigam und
Liraut in der prima nox zu _binden®®). Genannt wird ein
. Wurzel-Beeher®, durch welchen dem Manne die Fihighkeit
zu zeugen unid der Frau die Fihigkeit zu gebiven genommen
wrde?).

Von den in der Magie verwendeten Mitteln sind die
meisten Schutzmittel, diezor Abwehr oder zum Brechen
des Yaubers dienen, In erster Reihe ist das Wasser zu
nennen, das jeden Zauber lost*). Zeiri kaufte in Alexandria
cinen Hsel. Als er ilm trinken wollte, 1Bste sich der Zauber
und der FEsel verwandelte sich in ecin Briickenbrett, Iia
sugte man zu Zeiri: weun du nicht Zeiti wiirest, wiirden
wir dir nichts zuriickgeben. Kauft denn hier jemand ctwas,
ohne es frither mit Wasser gepriift zu haben?), Wenn

trant, Deser Anapruch  wisderspiogelt die Sprache wml  Denkweise die
Mugler.

1 Boahbuth 81w ol Chullin 10066, Abaji gloolite Anfangs. man
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jemand von einer Schlange gebissen wurde, lief er sum
Wasser, Wenn der Mensch friher zum Wasser gelangte,
starh die Schlange, im umgekehrten Falle der Mensch. Chanina
ben Dosa wurde, wiihrend er betete, von einer Schlange
gebissen; er fihlte es gor nicht und die Schlange starh,
Jizehak b. Eleazar meint, Gott habe unter den Fusssolilen
Chanina’s eine Quelle entstohen lassen'). Der Wundermann
Huna vollfiihrte Heilungen wnd  vertrich  Dimonen  mit
Wasser?).

LUnter den Metallen tritt am meisten das Eisen
hervor. Es bricht in hervorragendem Masse Zauber. Gespenster
fiirchten sich vor ihm*®), Fine ihnliche Bedeutung hatto
das Eisen auch bei den alten Juden, wie wus den nach-
stehenden Beispielen erhellt. , Wenn mun die bésen Geister
sehen will, nehme man die Nachgeburt einer erstgeborenen
schwarzen Katze, die die Tochter eciner ersigeborenm
schwarzen Katze ist, verbrenne diese und zerreibe sie und
gebe nus der Asche in’s Auge, dann sieht man die bisen
Geister, Die Asche gebe man in cin eisernes Rohr, ver-
siegele es mit einem ehernen Rohr, sonst kénnten die Dimonen
e stehlen. Man verschliesse den Mund®), damit man nicht
beschiidigt werde. R. Bibi bar Abaji that so und wurde
beschiidigt, die Rabbinen beteten fir ihn, da wurde er
geheilt®®). Siegel und Rohr milssen also aus Eisen sein,
weil dies Metall die Diimonen abwehrt, Raschi verweist
richtig auf Chullin 105 b, wo gesagt wird, zu verbundenen
und versiegelten Dingen haben die Dimonen keinen Zutritt.
Der yon cinem tollen Hunde Gebissene musste das Wisser
cin volles Jalr aus einem ehernen oder goldenen Rohr

1y J. Borchoth Do 20 ¥, g Tanelioi Sclemeth (p. DEY Stetting
grart s phi RS T RS ankD e Do Wisser gachwernimt
lem Wibson, Zaober weg, = Bo bel  Heilang  von  Schlangenbizssen Pl
RENILL 3424 (PW T 4d)

2; Tuanith 20h nnten. Ovid. fast. VI 167 et npune medicamen
by bamn k.

5y PW. 1 6l

) e onnt elanbe iehoonf den Meénschen onil nlebt anf dos
Rohr begdohon sw missen, Fin Dimog kbnnte in iben offepon Mond win=
fuliren.

31 Berachoth Ga,
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trinken, damit er von Seiten der [)Mimonen nieht in Gefihr
komme'). Die Miicke, welche Titus, wie ein Ditmon, durech
dlie Nase in's Gehien cindrang, stellte das Bohren ein, als
sie die Stimme des Hammets hiivte®), In digse Sage scheinen
megische Anschavungen hincinzuspielen. Erz bricht nfimlich
ebenfalls den Zauber und sein Klang vertreibt die Dimonen®).
Das Weib Raba's machte ihm, wenn er seine Nothdarft ver-
richtete und in Folge des anreinen Ortes der Gefalir der
Diimonen ausgesetzt war, cin Geriiusch durch das Behiitteln
einer Nuss in einem kupfernen (W asser-) Beckent). Rabba
b, R. Huna klingelte beim Coitus mit den Schellen?®). Rasehi
meint, um die Hauoslente zu vertreiben, wogegen Tosufoth
mit Recht einwenden, ein solches Verfahren sei nicht sittsam.
Das Klingeln sollte, wie es uns scheint, die Dimonen ver-
scheuchen. Das Vertreiben won Ungeziefer bei derselben
Gelegenheit, wovon duselbst die Rede ist, scheint ebenfalls
mit aberglinbischen Vorstellungen zusammenzuhingen.

Edelsteine sind heilkriiftiz, Abraham hatte einen Edel-
stein am Ialse hingen; jeder Kranke, der ihn sah, wurde
geheilt®).

Das Ei des Henpferdes niitzt gegen Ohrenschmerzen,
der Zahn eines lebenden Fuchses gegen Schlalsucht, cines
todten gegen Schlaflosigkeit, der Nagel sines Galgens
gegen eine Wunde. Die Chachamim verbieten jedoch dies,
weil es  amoritischer Brauch® ist”),

Von der Planzenwelt heisst es, jedes Kraut hat seinen

Wy Joms 84 Vigl, Taanith-200 10 v, . H=mre RPAme das visl-
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Planeten im Himmel, der es wachsen heisst!). Dass man sis
zu Heilmitteln verwendete, ist selbstverstindlich, e lisst
sich abor sehwer bestimmen, wo die Medicin aufhifrt und
die Magie beginnt. Das folgende Heilmittel zeigt, welchen
Biumen besondere Schutzkraft zugeschrieben wurde, Cregen:
Blutandrang des Kopfes nehme Ceder, Weide (populus
Euphratica), feuchte Myrte, Olive, salix Acgyptin (chilfa),
Schilf des Meeres und Kraot und weiche sie zusammen und
nehme 300 Becher auf die eine und 300 Becher anf die
andere Seite des Kopfes?),

Zwei Manre ans dem Schwanze des Plecdes oder der
Kuh dienten als Zaubermittel; ebenso zwei von den harten
Borsten eines Bchweines, ja schon eine Borste geniigte. Manche
machen einen Unterschied zwischen Borsten des Héckers
und anderer Stellen®).

Der menschliche Koth und Urin wurde den Gitzen
dargebracht®). Da sie im Culius Verwendung fanden, durften
sic in der Magie, die eigentlich auch eine Cultibung ist,
auch micht fehlen. Beide brechen Zauber. Jesus war nach
jiidischer {und heidnischer) Anschavung ein Goét; vielleicht
wird er deshalb in der Gittin 5T7a angegebenen Weise be-
straft, damit der Zauber gebrochen werde®|. Bei (Galenos nimmt
dieses Mittel cine hervorragende Stelle einj fehlt aneh in
der talmudischen Medicin nicht®). Der [arn spielt im Aber-

By b, e e 10 (Joel 950,

) Grittin G5h oo 2o R vel Preikty Biay b Gt G270 st din
Hunptatolle fiie die Madicin  des Talmols, Lo einem Heilmittel wivd pe-
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heilmittol im Sehatton getrocknet werilen. Dor Grond ist, damit die
Sonne die Sanlwrkeaft nicht breche, Lo disser Witss kinnon noeh wndegs
madiciniachn Yorseheifton ans magischon Ansthonmneen begriffon werdon.

#) Toriftn Sahb, IX 1.2 [(121s): § dabb. 11hss. Vel aneh dis
Wh. suh ®p7s.

4 Ahodn Lo S0 unton.

5) ¥el. auch Erubip 27 bas - Wer dis Worte der Hablinen verspottat.
wird beatealt pomo mRis=.

B LT 21 (duselbst melivers Heilmittol); | Sabb, 14 dyo Kinderkoth
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glauben aller Vélker vine bedeutende Rolle; er bricht jeden
Zauber. 40 Tage alter Urin, ein kleines Flaschchen getrunken,
heilt Wespenstich; ein Viertel Log Skorpionenstich; ein
halber Log niitzt gegen iiber Nacht unbedeckt gebliebenes
Wasser, dus man getrunken hat; ein ganzer Liog sogar gegen
Bezauberung?). Die alten Vilker beharnten alles, was sie
fitr zaubergefihrlich hielten. Simon ben Jochai sagt: Hs
giebt vier Dinge, die Gott hasst und ich nicht liebe: Wenn
man plétzlich in sein Haus eintritt; beim Uriniren den penis
mit der Hand hiilt; nackt vor seinem Botte urinirt
und vor cinem lebenden Wesen den Coitus wusfithet®). Alle
diese Dinge sind mit der Magie verzwickt. ,Nie habe ich in
den vier Ellen des Gebetes urinirt®?), das kénnte die Kraft
desselben abschwiichen. Das Schema darf Angesichts  des
Urins nicht gelesen werden; ist aber Wasser, wie wenig
immer, hineingegossen worden, ist es gestattet!), Das sperma
virile galt den Heiden als heilkriftig. Acha wollte so etwas,
das man jhm von einem Gitzenhause brachte, gegen Fieber
nicht trinken, Jona nahm es®),

Der menschliche Speichel ist vorziiglich heilkriftig.
Augenschmerzen wurden dureh Spucken in's Auge geheilt.
Als ein Mann von seinem Weibe forderte, dass sie R, Meir
in's Gesicht spucke, simulirte der beriihmte Lehrer Augen-
schmerzen, damit die Frau dem Wunsche ihres Mannes
entsprechen kimne und so der Hausfriede hergestellt werde®).
Am kriftigsten war der Speichel eines Menschen, der noch
nichts gegessen hatte”). In der Nacht befullen den Menschen

1 mabituetl 1000, Dagellist vorsehimlens Modieamonte,
5 Niddn 160 tmt. Den Zauber soll mar nackt  ansfithren,  denn
die Kloider kinnten ilin heeelin,

o Megilln 271,

4] Tosiftn Bernchoth L1 16 (323 b, Tulmuad 231, Vgl Bor. b5la
¥ AR

&) J. sabb, Llilggy (= _f L e L e O g Versuehe
hinwegznintorprativon  sind wit Hinblick auf dis heiduischen Anachau-
unzen abamrwiisen.

& Dobarim #. & 5 Nr. 15 (2204 Wilnap mnd Purallolstollon,  Dies
heissh: P22 M5 Jdem Augd Riistarn®,

T J. Sabbath I4dss: p=w= FFa=: ‘!r TI'&"! ok ben i b
Babl. &Y v, . lasselbe,




die bisen Geister, Mit der Hand soll man deshalb in der
Friih, bevor man sie gewaschen hat, das Auge nicht beriihren?),
denn man kénnte blind werden. Der Speichel hingegen, der
diimonenvertreibende und zauberbrechenda Kraft besitzt, wied
geschwiicht, wenn or in Folge des Imbisses mit Speisen in
Beriihrung gekommen ist®). So heisst es auch in einer Da-
raitha®), _das Morgenbrot rette von den Diimonen®, Rine
Frau, vor der ein Romer Granatipfel ass, so dass ihr der
Mund wiisserte, wurde krank, da sie den Speichel immer
herunterschluckte. Sie wurde geheilt, indem der Rimer noch
einmal ihren Mund wissern machte und sie den Speichel
nusspucken hiess?). Vom Ausspucken bei Besprechung der
Wunde®) swar schon die Rede, Griechen und Romer glaubten,
Ausspucken schiitze vor Verzauberung. Mit Kohlkeim an-
gesetzten Wein®) trinke man unvermischt, voll, nehme ihn
an mit der rechten und trinke ihn mit der linken [Hand,
spreche nachher nicht und unterbreche das Trinken nicht,
gebe ihn nur demjenigen zuriick, von dem man ihn empfangen
hat, man spucke nachher ans,

Niesen. Secitdem Himmel und Erde erschaffen wurden,
blieb kein Mensch am Leben, wean er geniest latte,
bis Jakob durch sein Gebet dieses TUnheil abwendete.
Darum danke man Gott in solechem Falle, dass man von Tod
zu Leben verwandelt wurde”). Wenn jemand niest, sagt man
zn ithm: gutes Leben, denn Niesen brachte bis zur Zeit

Lj.Sabb. 1L nnt, 9= pRpn ]‘rr'.' Ty Raechd: STN-TET MOE S0R
v

) Rasehi o a0 bomorkt an 980 219 i RETRT I KT EYG dis
Frage fet aber, womm der ondichterne Speichel® stark ist? Sabb, 1210 o
(rzes) w5 T P Oh ddas wicht mit Zaoborkeaft fn Verbindung
atelit?

w) B Modia 10T by pEemem s mhs ey ne.

4) Kethubath 11 ab,

b Toaifte Sanh. XIL 10 (4330 b Sanl. 100,

0} Berachoth 01a: 2UEOR. = armagayng (- Liw bei Krmss,
iz m. bt Lehnwiirter 11 {040

Ty Julkut do Job 41, 20 aus Pirke 4. R Ellegor.



Jukobs den Tod'); niest er aber beim Essen, so sage man
nicht: Heilung, denn es ist gefilirlich®). Niesen beim (Gebet?)
und in der Krankheit') ist eine gute Vorbedeutung. Auch
die Blihungen werden, wie bei Griechen und IRémern, ge-
deutet.

Als Schutzmittel dienten den Kindern gewbhnlicher
Menschen Kon oot e n, Fiirstensthnen S chellen®) e Knoten
band man an den Hals, die Schellen auf die Kleider. Beide
schiitaten unfehlbar vor bisem Blick, weshalb man sie auch
am Sabbath tragen durfte. Auch Heiden trugen Glickchen
(tintinnabulum) an den Kleidern zur Abwehr des magischen
Auges”), man wird sie also auch bei den Juden als solehe
ansehen milssen und nicht fir einfache Schmuckgegenstinde
ausgeben diirfen, wi¢ Raschi. Bin Amora sagt, die Mischna
meine PHanzenknoten?). Abaji theilt im Namen seiner Plege-
mutter mit: Drei Knoten gebieten der Krankheit Halt, fiinf
heilen, sieben nitzen sogar gegen Yauberei. Er meint sicher-
lich den Krapp, wenn derselbe soviel Knoten hat®), Diese Kraft
haben diese Diindel aber nur, wenn sie Sonne, Mond oder
Begen nicht gesehen haben; wenn sie ferner nicht Eisenklang,
Hennestimme oder Schrittegeriusch gehirt haben., Alle diese
benehmen niimlich dem Mittel die zauberische Kraft. Richtiger
evkliirt ein anderer Amora die Mischna, indem er Kescha-
rim als wirkliche Knoten fasst: Wenn das Kind nach
seinem Vater ein krankhaft heisses Schnen empfindet, nimmt
der Vater den Riemen seines rechten Schuhes und bindet
ihn an den linken Schuh des Kindes. Umgekehrt ist es

1) Jelmmdeny g bren, 0227 (Tavy IV 638 40): scwem

el _i. ]'h-r.-p-h, ]Hrlg:.' —— Eﬂqlgl Fade ‘1?:1&1: =Ox.

pl Ber, 240 ey e 0 Bér, 84 unt. hineosen 70 e,

& B, 57 b

B MigeTun Sghbith Gl == rana prolem erms BRI PRET BYan
TS DEET I KRR o,

) Daremborg-Saglio 1 16620, Anm, 12

Lo mE el = Krppblindal, of, Liw, Amm, Pllnsensamen
Al

Y Siehe j.Babb, &b oben: dep K"'f']'l: idt melir eut, wenn ec 5,7
odor B Kooten Tat,



gefihrlich. Eine Regel lautet: Bei jedem Kinde ist die linko
Seite gemeint'). Ausgesetzte Siuglinge wurden ebenfalls durch
Knoten geschiitzt®). Das Stirnband (Totefeth) soll nach R.
Jdosef eine Art Knoten sein, dos vor dem bisen Blick
schiitzt®),

U Etymologischer Aberglaube.

Finige Beispiele zeigen, dass der Aberglaube seine
Wurzel in der Mehrdeutigkeit eines Wortes hat. .. Wenn ein
Baum seine Frichte fallen lisst, soll man ihn mit Farbe
firben und mit Steinen beladen*!), Der b. Talmud meint,
der Baum werde deshalb mit Steinen heladen, damit er
abmagere und zo seine Friichte behalte. Wahrscheinlich liegt
aber dieser Verordnung eine aberglinbische Vorstellung zu
Grunde. P'linius XVIII 86 berichtet niimlich: legt man einen
Stein unter einen Granatapfelbaum, so brechen die Aepfel
nicht anf"). Dus Bestreichen mit rother Farbe soll nach der
Erklirung des Talmuds das Mitleid der Leute erregen und
sig zo einem Gebet fir den kranken Baum veranlassen.
Allein such der dem Heiligthum gehivende Baum war mil
rother Farbe gefiirbt"). Einen vollgiltigen Beweis fir die
abergliubische Grundlage beider Verordnungen hbietet die
folgende Tosiftastelle:  Man darf den Baum mit Farbe
fiirben und mit Steinen belegen ohne Besorgniss wegen des
Erlassjahrves und der Sitten des Emori*’). Wenn die
pal. Urbewobner keinen solehen Aberglauben gehegt hiitten,
wiire diese Heruhigung pganz Gberflissig. Fragen wir nun

i Babb, G

) Wiilldueoliin T3 be (siche obien & 00 Anm. 29,

0y Sabbath 57 b Die T dder Mischog Sabb, VT 1 erwiiloiton Seluoek=
sichen ditefton arapriiuglich omgische Sehutamittel geweson goin, Teber
ilon Fravesschmiek Jorysalemt oyua Gold® siche i 500 unten.

4) Sahbath 67408 v, o Chullin 576w §o Sehebiith 36b 28 v, w
. Musiser Sehenf 554 Mitte: #TE0m simn wmee thase ko) S s
2rusns urmet I Jeriselnlmd futet der Sehiluss: We Ponzee.

oy EW. 1 00w,

&) Tosifta Mansor Scheni ¥ 14 (a0 jo M Behe 554

7) Seheitiith T 10 (02 )2 #50 prpoce ouss rb wRnm g o [P
= =T s,
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nach dem Grunde dieses Aberglaubens, so findem wir ihn
in den #wei Bedeutungen des Wortes vpo. Es bedeutet niim-
lich nicht nur firben, sondern auch mit dem Auge fi-
siren, Der Sehlangenbeschwirer faseinirtdie Schlange!).
Die Alten glaubten nun, dass der Baum, der seine Friichte
abwirft, vom bosen Blick ¢poy beschildigt sal, Man heilt
also den Schaden nach der von uns schon charakterisirten
Anschauung mit demselben Miitel (1pp = fiirben), mit dem
er angerichtet worden. Man ging dann noch einen Schritt
weiter und schiitztd den Baum von vornherein durch das
Firben gegen den bisen Blick?).

Eine fhnliche Anschauung zeigt sich in der Sitte, die
(iefahr des biosen Auges durch ein Stirnband (Totefeth) ab-
zuwenden. Der Schaden kommt vom Auge und wird durch
ein Mittel, das zwischen die Augen aufgehiingt wird, un-
wirksam gemacht®), Das Plerd wird gegen das bise Auge
goschiitzt durch einen Fuchsschwanz oder einen glinzenden
Streifen swwischen seinen A uwgen'). Wir kinnen hicrnus
feststellen, dass gegen die Beschidigung des Auges rith-
liches Amulet gwischen den Augen niitzt

Die abergliubischen Traumdeutungen, zu denen der
Talmud viele Belege giebt, sind minmniglich bekannt. Irgend-
welchen Binn haben die hierhergehirigen Rageln urspriing-
lich ganz sicher gehabt, wenn wir auch den Behlissel zu
ihnen nicht mehr haben, Dies constativt Tylor in seinem
Werke ,Anfinge der Cultur® Seite 121 und fihrt dann fo rt
-Manche Regeln miissen auf Gerathewohl angenommen sein,
um die IReilie der Omina zn vervollstindigen oder allerhand
Aufilligkeiten begegnen. Warum sollte man, wenn man im

L Tew. 10 22 (bei Lovy 111 582 h); R BWI2 SpE ¢ ben, oo
M wem wamis Speeb ep J, b nicht, wie Lovy meint, ogenan botrachten®,
somdlorn fasciniven, woliie <PE terminns technieus izt Das Targum
privlit o Job, 20, ool 25 [hei Mandelksin 300 7 mit =re Wieder,

4 Die Spitesons st ein Heflmittel fir thron Biss, dalier kommt e,
ilags die toddte Spitzmans als ein Anilet fir daz Yieh verwendet  worde
PW. 1364w,

3) Sabb. 57 b, Vel Ex 18, 16; Deot, 6, 8: 11, 18,

4) Sable. Gia. Raschi bemerkt: Fochssebwanz geggn Fuscination,
Glpnesteeifen als Verderung (auch Aol sk <57,
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£ fiﬁm:m “Fleisch brit, ein Verliumder sein?*. Isuh m—i
wohl nicht, woher dieses Beispiel genommen ist, glaube a
doch behavpten su diicfen, dass es auf einen etymologischen
Aberglauben zuriickzufihven ist. Im Aramiiischen, Syrischen

und Arabischen lautet nimlich der Ausdruck fir Verliumdon

Mﬁm Fl&m!ﬁ 'ﬂﬂﬁﬂl’l‘ -
Fabar die Hanﬂmgurn als erotische Panze haben wir
schon Seite 52 Anm. 2 gesprochen. Dieselbe heisst hebriisch
 E®TT (Genesis 80, 14 -16; Hohelied 7, 14), was mit a5
- zusammenhingt. Ob nun  die Pﬁam:u ihren Namen von
diesem .&barglnuh&n erhalten oder durch ihren Namen diesen
Aberglauben veranlasst hat, steht dahin; sicher ist aut alle
Iille der etymologische Zusammenhang,
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