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Vorworl.

Die vorliegende Arbeit wurde im Jahre 1918 vollendet und danach
verschiedenen wissenschaftlichen Gesellschaften und Zeitschriften zur Ver-
offentlichung angeboten, was sich aus der vorliegenden Korrespondenz
erweisen lilit. Es ist namentlich den allgemein bekannten schwierigen
Zeitverhiiltnissen zuzuschreiben, daB niemand die Herausgabe iiber-
nehmen wollte. Mir schien es empfehlenswert, nun diese Forschungen
nach siebhen Ruhejahren, aufs neue durchgearbeitet, doch zum Druck
gelangen, auf Obiges hinzuweisen, um meine Priorititsrechte zu wahren.
Denn inzwischen ist einiges von meinen Resultaten durch Gespriiche be-
kannt geworden, was andere zu Forschungen angeregt hat. Der Ver-
lagsbuchhandlung Kurt Schroeder spreche ich meinen besten Dank aus,
daBl sie die Herausgabe meiner Arbeit hat iibernehmen wollen und das
Ganze in eine gefillige Form kleidete. Herrn Dr. Fr. Andres danke ich

herzlich fiir seine Vermittlung und seine Korrekturen.

Bilthoven, Februar 1925,
Kohlbrugge.
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Tier- und Menschenantlitz als Abwehrzauber.

Es ist der animistischen Denkweise eigen, dall sie kaum einen Unterschied zwischen dem
Bild und dem abgebildeten Gegenstand macht. weil sie glaubt, daB das Bild nur darum dem
Original ihnlich ist, da ein Teil der Seele des Originals in das Bild hiniibergewandert ist. Es
geniige hier daran zu erinnern, dal viele Vilker aus demselben Grunde den Schatten, der ja
auch eine Art Bild ist, als Seele bezeichnen, beide mit gleichem Wort benennen oder doch im
Schatten eine Erscheinungsform der Seele sehen. Dasselbe gilt von dem durch den Spiegel
oder eine Wasserfliche reflektierten Bilde und auch von dem Menschen- und Tierbildnis. ob
es nun photographiert, gemalt, in Wachs modelliert, in Holz geschnitten oder in Stein aus-
gehauen ist. Dabei ist es gleichgiiltig, ob wirkliche Ahnlichkeit vorliegt. Es geniigt, dall man
die angegebene Persinlichkeit darin sieht. Solche Abbildungen werden zum Zaubern be-
niitzt, da nach dem Grundsatz der sympathischen Magie alles, was man mit soleh einem Bilde
tut, seine Wirkung auch auf das Abgebildete ausiiben wird, weil ja dessen Seele ganz oder
zum Teile in der Abbildung getroffen wird. Betrachtet man diese Auffassungen psycho-
logisch, g0 kann man sie mit dem Spiel des Kindes vergleichen: seiner Phantasie geniigt ein
Klotz oder eine Kartoffel, die mit einem Lappen umkleidet sind, damit es darin einen be-
liechigen Menschen sicht und die vermeintliche Puppe danach behandelt. Der rohe Gegen-
stand wird in der Phantasie durch das Erinnerungsbild ergiinzt. Eben dieses Erinnerungs-
bild bewirkt, daBl in der leicht erregharen Phantasie des primitiven Men-
schen Bild und Gegenstand zusammenfallen, was dann spiiter in  ani-
mistischer Weise erklirt wurde. Diese Tatsachen diirften so bekannt sein,
dal} es iiberfliissig erscheint, sie noch
mit literarischen Nachweisen zu he-
legen.

Es lag nun auf der Hand, diesen

Gedanken auch praktisch, z. B, zur
Abwehr feindlich gedachter Kriifte

T T ru verwerten. Krifte konnte man

’i'umufugi* Eines . k Coca
Pilickes von abhilden, =so lange man Kraft als y g
Saktachegizii, Eigenschaft der Materie auffalite. Abb. 2. Torskulpturen von Saktschegiizii,
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Der Abwehrzauber. um den es sich hier handelt, geht von dem Gedanken aus, daB man
feindliche Kriifte durch das Bild einer anderen Kraft, die stiirker ist als erstere, zuriick-
schrecken kann.
In vorchristlicher Zeit wurde nun héufig die Kraft des Tieres, d. h. sein Bild, dem man
A grofle wirkliche oder magische Bedeutung zuschrieb, als Ab-
{:‘: { .F"}\ wehrzauber verwendet, Diese Art von Verwendung finden
> I ‘ wir schon an priihistorischen Bauten in Kleinasien, die man

meist dem Hethitervolke zuschreibt. Dort stehen Liowen als
Torwichter am Eingang der Stiidte Sendschirli, Boghazkhii
(Abb. 1 u. 2) u. a., aber auch am Eingang von Felsengriihern
(Abb. 3). Von diesen Léwen schreibt Eduard Meyer: ,,Schreck-

haft starrt das weitaufgerissene Maul mit der heraushingenden

Abb. 3. Skulpturen Zunge, mit den grofien jetzt abgeschlagenen Eckzihnen dem
N S RN S Ankommenden entgegen; durch die michtigen Niistern mit
den riesigen Barthaaren darunter, durch die aus leuchtendem Stein eingesetzten Augen wird
der Eindruck des Furchtbaren noch gesteigert.”* Spiiter fiigt er hinzu: ,,Und doch ent-
halten auch diese #ltesten Skulpturen schon hochbedeutsame Motive, denen eine groBe
Zukunft beschieden war: Die Verwendung des Lowen oder eines anderen Tieres oder Dimons
als Wiichter des Eingangs*')., Uber das, was Ed. Meyer hier die wgroBe Zukunft* nennt,

sollen die folgenden Blitter sich verbreiten.

A. Bei den altesten Kulturvolkern.

Die Kultur der Hethiter hat vielfach den Einflufl der angrenzenden alten Kulturen der
Babylonier und Assyrier einerseits, der Agypter anderseits erfahren; doch mag, was Beein-
flussung zu sein scheint, auf gleicher Denkweise beruhen. Wenn wir uns die Unheil abweh-
renden Tiere der Hethiter niiher ansehen, dann bemerken
wir, dall diese nicht immer Nachbildungen bekannter
Tiere, z. B. des Liswen sind, sondern es sind ifters auch,
wie in den Nachbarlindern mythische Tiere, iiberirdische
Tiere. Dadurch, so dachte man, werde die abwehrende

Kraft solcher Bilder gesteigert. Wenn man sich die Seele

eines Verstorbenen oder eines Geistes oder Gottes plastisch

Abb. 4. Relief viner Sphinx
aus Karkamizch.

vorstellen oder sie abbilden will, dann kann man dies
nur tun, indem man vom Menschenbilde ausgeht, dieses
aber in einer Weise abiindert, dal das Uberirdische zum Ausdruck gelangt. Die Griechen

erzielten Gotterformen dureh eine Idealisierung menschlicher Formen, in der alten christ-
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lichen Kunst gab man dem Géttlichen einen itbergrofien Menschenleib, die Hindus gaben den
Uberirdischen viele Arme und viele Kipfe, die Javanen bildeten deren Formen durch Uber-
treibung des eigenen Schattenbildes. Auf niederer Kulturstufe deutet die Maske das Uber-
irdische an. Belebt man diese iiberirdische Welt nun

noch mit Tieren oder denkt man sich das Gittliche in TR

Tierform, dann mufl man auch die bekannten Formen
der Tiere in einer Weise abiindern, dafi sie dadurch iiber-
irdisch werden. Man erreichte dies im allgemeinen durch
Kombination; man setzte die Kirperformen verschiede-
ner Tiere oder Kiorperformen von Tieren und Menschen
zusammen., Leicht entstehen solche Kombinationen in
unserem Gehirn im Opium- und Haschischrausche?). Sie

erlangen dann wohl eine gewisse Wirklichkeit, da beide,

Traum und Ekstase, zu den Erlebnissen der eigenen Seele Abb. 5. Relief einer Sphinx aus Sendschii,
gerechnet zu werden pflegen. So kam man dazu, Siuge-

tieren Yogelfliigel zu geben oder auf den Kopf katzenartiger Raubtiere Biiffelhorner zu pflan-
zen®). Den Hethitern gelang es, diese Formen fast naturgemiil} zu gestalten. Aus der Kom-
bination Tier und Mensch entstand in Agvpten die Sphinx, in der auf diese Weige Kraft und
Verstand vereinigt dargestellt wurden. Die Sphinx wurde von den Hethitern. Kretern und
spiter von den Griechen iibernomment). Wie alle Vilker Geister kennen und sie abbilden,
s0 kennen alle auch das mythische Tier’), das ich bisher nur auf den Zeichnungen der Busch-
miinner und der prihistorischen Hohlenbewohner Westeuropas nicht gefunden habe.

Kehren wir nun zu den Hethitern zuriick, so finden wir bei ihnen die
Sphinx (Abb. 4), den gehornten oder gefliigelten Lowen (Abb. 5) und das Ein-
horn®). Im alten Agypten galten
Liowe, Widder und Stier®) als un-

heilabwehrend, mehr aber noch die

Sphinx®). Ganze Reihen dieser in
Stein gehauenen Tiere (Mensch-
Liwe) setzte man zu beiden Seiten
des Gottesweges, der zum Tempel
fithrte wie in Luxor, oder auch vor

ein Stadttor oder an ein Grabh™).

Als eine steinerne Wache sollten sie
Ungléubige und bise Geister von dem Wege des Gottes fernhalten. Den Toten im Grabe

beschiitzt die Sphinx; sie spricht zum Toten: »leh beschirme dein Grab, bewache deine

|
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Grabkammer. ich wehre Eindringlinge ab, ich werfe Feinde mit Messern bewaffnet nieder*

usw. (Kristensen, S, 138). Auch die Schlange galt als Unheil abwehrend®), und vor dem

Horustempel zu Edfu steht ein Falke als Wiichter.

An den Toren der Stidte und Paliste finden wir das mythische Tier bei Babyloniern,
Assyrern und Persern®) (Abb. 6). Eine Inschrift Ezarhaddons (700

Abb, 7. Siegel aus Zakro,  derselbe.

v. Chr.) lautet nach Emerson: ..[I placed in its gates bulls and
colossi, who, according to their fixed command against the wicked,
turn themselves, they protect the footsteps, making peace to be
upon the path of the king their creator*‘'"),

Auf den Mauern der Prozessionsstralle in Babylon waren 120
Liwen abgebildet. deren wilder Gesichtsausdruck tiefen Eindruck
hinterlief. Am Istartore sah man Reliefbilder von Drachen, und
den Eingang bewachten zwei gewaltige Stiere aus Bronze. Die

Figuren sind bei all diesen Volkern verschieden, der Gedanke ist

Die kretisch-mykenische Kultur arbeitete in der Kleinkunst

viel mit mythischen Tieren; von ihrer Bedeutung wissen wir aber nichts'') (Abb. 7). Wahr-

scheinlich waren diese Scheiben Amulette oder Siegel. Auf den Gebiinden finden wir aber den

Litwen wie auf dem bekannten Liwentor zu Mykenii''*) (Abb. 8).

Dall man speziell den Liwen gern verwendete, nimmt uns weiter nicht wunder, sahen

doch die antiken Volker mehr in ihm als wir. Denn er war ihnen das Sinnbild der Kraft, der

Wachsamkeit und so auch der alles sehenden Sonne. Der Liowe wurde darum das Symbol

der Sonne, weil der Nil das Land befruchtete, wenn die Sonne im Sternbild des Liwen stand ).

Auch glaubte man, dal der Ltwe mit offenen Augen
schlafe'). In Italien ist der Liowe oder der Léwenkopf
noch heute ein Schutzmittel gegen den bisen Blick.
Araber in Algier schlafen am liebsten auf einer Léwen-
haut, um Unglick abzuwehren und Krankheit abzu-
wenden'?). Einer jiidischen Sage nach soll Kénig David
vor das Allerheiligste zwei Liwen aus Bronze gestellt
haben, um den Allerheiligsten Namen zu bewachen.
(Ging nun einer hinein und las den Namen, so briillten
die Liwen, wenn er hinausging, und dadurch vergal} er
den Namen wieder, der dem, der ihn kennt. unendliche
Macht verleihen wiirde!4).

Herodot (1. 84) erziihlt, daBl die Mauern von Sardes

R dEL

Abb. 8. Das Lowentor zu Mykeni.




nicht zerstirt werden konnten, weil man einen von einer Frau geborenen Liowen um die
Mauern getragen hatte.

Nun scheint es, dafl die Hethiter und Babylonier auch menschliche Figuren zu gleichem
Zweck verwendet haben. Die Figur eines Kinigs oder Gottes an der
Innenseite des Stadttores von Boghazkhiii'®) ist vermutlich in dieser Rich-
tung zu deuten (Abb.9). Denn Erman (1. c. S.53) berichtet iiber Agypten:
»Vor dem Torgebiude (des Tempels) oder innen im Hofe sitzen gewaltige

Kolosse des Kinigs, gleichsam als Hiiter des Heiligtums, das er erbaut
hat*'®). Inder Vorkammer zum unlingst entdeckten Grabe des Pharao Tut-
ankhamen stehen ebenfalls zwei iibergrofie Wachterpuppen. Auf die Schutz-
giitter der Tiir oder Schwelle, die in Babylonien und Assyrien, Griechen-
land und Italien bekannt waren, wollen wir hier nicht weiter eingehen %),

Zu den menschenéhnlichen Figuren gehiren auch die vielen in Stein!7)
gehauenen Dimonenkipfe Babyloniens, die bekanntlich als Hiuserschutz
dienen und die biise Geister abwehren sollten. So wie nun die Lowen mit

ihrem aufgesperrten Maul schreckenerregend wirken sollten, so mufite man

die menschlichen Ziige der Dédmonen schreckenerregend gestalten. Wir  Abb. 9. Gorterbild
{Eunnnngntl} VoI

werden im Laufe unserer Untersuchungen sehen, daB man dies iiberall e &
Chatti-Boghazki.

in ihnlicher Weise zu erreichen suchte. Die Diimonen Babyloniens zeigen

hervorquellende Augen, breiten Mund mit groBen Zihnen'*) und eine platte Nase; sie erinnern

an den Léwenkopf. Uber den Augen zeichnete man zuweilen mehrere Augenbrauenbogen?),

was wir noch anderwiirts finden werden. Andere sind aus Brongze gegossen, ofters auch als

Vollfiguren und zeigen dann Léwenkopf, Menschenleib und Vogelkrallen, in der Hand halten

sie eine Keule®*’). Es fehlt den Damonenkipfen Babyloniens nur die heraushiingende Zunge.

die bei anderen Vilkern sehr belicht ist und die wir an den Liwen |
von Boghazkhoi bereits beobachtet haben. So lesen wir bei Six):

»Cum autem per totum fere orbem terrarum capita adversa horrenda, aut

dentibus magnis, aut lingua exserta, in usu fuerint ut aut mala averterent

aut hostibus terrorem incuterent.** Wohl begegnen wir der heraushiingen- _
den Zunge beim hiBlichen Zwerggott Bes der Agypter, der vor allem von |
Schlafenden und Gebirenden Unheil abwehren sollte und darum besonders

auf Hausrat abgebildet wurde (Abb. 10). Auch dieser zeigt eine Kombi- _
nation von Léwe und Mensch. Er hat starke Augenbrauvenwiilste, dariiber |I'

noch dicke Runzeln. Glotzaugen, breite Liiwennase, Liwenohren. breites

Abb. 10, Relief
aus dem Tempel

von Denderash.  Diéimonen Babyloniens und an die weiter unten zu beeprechende Gorgo

Maul und héufig noch den Lowenschwanz. So erinnert er also an die

5
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der Griechen und das abwehrende Antlitz in Hindustan®®). Solche Zwerggitter fand man

auch in Palistina®®). Bei den Phiniziern standen sie auf dem Vorderteil der Schiffe (Herodot

I11. 37). Die Dimonenbilder der Babylonier sind Kopfe oder Vollfiguren.
Meist werden aber die Geister bei den verschiedenen Vilkern in der Form der Maske wie-

dergegeben. Da die Geister im allgemeinen als hose gedacht werden, mufl ihre Abbildung

Abb. 11. Singhalesischie Teufelstiinzer,

hiilich und schreckenerregend sein,
daher ihre verzerrten Ziige. Zu die-
sen Formen kann man iibrigens noch
auf anderem Wege gelangt sein. Be-
kanntlich ist die Auffassung allge-
mein verbreitet, dall die Seele des
Menschen withrend des Schlafes den
Korper verliBt und in die Geister-
welt eintritt. Viele Menschen sehen
nun beim Einschlafen  Kipfe®,
hiiBliche verzerrte Masken, die der
Naturmensch, eben weil er sie im
Schlafe sieht, fiir Geister halten
mufl. Im Schlafe sicht man hiufig
die Toten: darum haben nun die
Geister verzerrte Ziige, sowohl Na-
turgeister als auch Seelen der Vor-
fahren. Das zeigen uns die Ahnen-
bilder aller Naturvilker, die stets
bizarr sind. Allerdings werden solche
Traumképfe nicht von allen Men-
schen beobachtet:; am ehesten wer-
den sie von solchen Personen ge-
sehen, deren Augen ungleich sind.

Darum sah Schaumann®!) sie 1m

dunkeln Zimmer an der Mauer vorbeigleiten. Prof. Benedikt®®), der bekannte Wiener Psy-

chiater berichtete von sich selbst: ,,Bei Dimmerung und Mondbeleuchtung tauchen mir

besonders zwischen dem Gediste von Biumen?®t) Fratzen auf; obwohl ich natiirlich an Ge-
spenster nicht glaube, so fahre ich doch, bevor die Uberlegung sich entwickelt. zusammen,
und ich habe deshalb die geliebten Nachtwanderungen durch den Wiener Wald zeitig auf-

geben miissen. Ich begreife. wie eine Art Geistergeschichten entstehen, und #hnlich defekte
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Individuen kénnen als Zeugen beschwiiren, daBl sie solche wirklich gesehen haben.** Schau-
mann und Benedikt litten an Augenanomalien®’). Normale Personen konnen diese Bilder
leicht durch Fasten oder Uberanstrengung hervorrufen. In dieser Weise mag der Prototyp
der vergerrten Maske bei den verschiedenen Vilkern entstanden sein. Weiter unten werden
wir zeigen, wie auch die Kopfjigerei darauf einwirkte.

Nun ist mir leider unbekannt, ob die verzerrten Masken, die Menschen mit Augenano-
malien und manche andere Personen hiufig beim Einschlafen sehen, bei den verschiedenen

Menschen einander dhnlich sind. Ich halte dies

nicht fiir wahrscheinlich, denn wenn sie, wie
in den obengenannten beiden Fillen, durch
Ungleichheit der Augen hervorgerufen werden,
wird der Grad der Veirzerrung der Gesichter
jedenfalls von dem Grade dieser Ungleichheit
abhiingig sein. Mir scheint aber, dali man die
Freude, die Kiinstler im allgemeinen daran
haben, verzerrte Gesichter zu zeichnen, durch
solche Traumbilder erkliren kann, die ja noch
viele sehen, deren Augen nicht ungleich sind.
E. Jaensch hat darauf hingewiesen, dall viele
Kinder (Eidetiker), die ein Bild, ein Gesicht
nur einen Augenblick sahen, es noch einige Zeit
in den natiirlichen Farben weitersehen. Er
nennt dies Anschauungshilder, die deutlich von
den physiologischen Nachbildern zu unter-

scheiden sind, Bei manchen Kindern verzerren

sich diese Anschauungsbilder, sie werden gro- ABE. 1% Tankasilis dea ¥ aban Tudisnes
tesk, angst- und trauererregend. Bei zunehmen-

dem Alter verschwinden die Anschauungsbilder. Wenn man nun annehmen darf. dall Bild-
hauer auch als Erwachsene Anschauungsbilder haben, so wiirde ihre Vorliebe fiir die groteske
Maske sich dadurch erkliren lassen.

Was fiir die Maske gilt, darf man aber wohl nicht fiir den Diimonenkopf annehmen, weil
dieser bei den verschiedenen Vilkern so viel Ubereinstimmendes zeigt. Fiir diesen finden
wir eher einen gemeinsamen Grund einerseits im Raubtierkopf, anderseits in der Kopfjigerei,
die ja auch in Europa iiberall bekannt gewesen zu sein scheint. Weiter unten werden wir
auf diese Frage eingehen. Die Maske soll Schrecken erregen, und es steht fest, daB die Maske
eine Unheil abwehrende Bedeutung hat, nach dem Grundsatz, den Teufel durch den Obersten

{;
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Abb. 13. Geistermaske der Tekima-

Indianer.

Abb. 14. Kupferne, rotlackiorte Maske
fiir den Teufelstanz auz Tibet.

der Teufel abzuwehren®*), eine Auffassung, der auch die Neger Guineas huldigen®') (Abb. 12

N —17). Zur Bekiimpfung der Cholera hielten die Chinesen noch 1858 Aufziige, wobei Teufels-

Abb. 15.

Maske aus Baumbast.

! figuren herumgetragen wurden; chinesische Kinder tragen in der letzten Nacht des Jahres

Masken, um dem Dimon der Pocken zu wehren, und in
gleicher Weise benutzen die Singhalesen die Maske zur
Abwehr von Krankheitsddmonen?®®) (siche Abb. 11).
Recht deutlich zeigt sich die geistervertreibende Macht
der Maske bei den Mukish in Afrika®) (Abb. 18).
Eine Maske ist also ein Geist??), meist ein Ahnengeist.
Diese Masken zeigen hiiufig auch die heraushiingende
Zunge®), auf deren Bedeutung wir zuriickkommen.
Allerdings ist mir nicht bekannt, ob die bisher er-
withnten Kulturvillker des Altertums schon die Maske
zur Abwehr benutzten. Es finden sich immerhin®!)
Masken auf den Kapitilen des Tempels zu Philae. In
der jiingeren dgyptischen Kunst erscheint auf den Ge-
biuden der Kuhkopf der Hathor. Sicher benutzten die
Agypter das Auge (Uza) zu abwehrenden Zwecken, es
findet sich auf vielen Grabstelen®) gleich am oheren
Ende (Abb. 19). Ebenso hielt das gefliigelte, von Schlan-
gen umgebene Sonnenbild itber den Tiiren der Tempel

alles Bose ab. Das glihende Auge der Sonne versengt




deren Feinde?®). Darum ist sie auch
als drittes Auge den Gittern Hin-
dustans in die Stirn gesetzt, und
dieses ist den Feinden ebenso ge-
fihrlich wie der spiiter zu erwih-
nende Kopf der Gorgo. Wollte man
den Toten ganz besonders beschiit-
zen, =0 konnte man auf der Stele
dieses Augensymbol mit dem Bes
und dem kiniglichen Liwen vereini-
gen (Abb. 21), Vielleicht darf man
hier auch darauf hinweisen. dafl die
Agypter das Gesicht des Toten mit

einer Maske aus Pappe bedeckten.

Abb, 16, Maske aus Baumbast,

wiithrend die kretisch - mykenische Kultur die goldene Toten-
maske kennt (Abb. 20). Allerdings ist es fraglich, ob die

Abb. 17. Maske aus Baumbast
aug Neu-Hannover.

findet man hiufig den mythischen
Riesenvogel, zuweilen mit Liéwenge-
sicht, der mit den Fingen andere

Tiere festhiilt wie Liwen, Steinbicke.

Schlangen (Abb. 22— 24).

Ziegeln ist nach Jastrow ein leider

Portriit- Magke diese Bedeutung hatte; sie kiénnte vielleicht
nur fiir die Geister-Maske gelten. Vielleicht soll die Portrit-
maske ,,Leben* markieren und so schiitwen. Es ist nicht un-
wahrscheinlich, dal diese Totenmaske, wo sie vorkommt (ameri-
kanische Kulturlinder, Aléuten, Hinter-Indien), den Toten be-
schiitzen sollte.

Neben dem Tier, dem mythischen Tier, der menschlichen
Figur, dem Di#monenkopf und der Maske miissen wir nun noch
eine andere Form des Apotropaion kennen lernen, nimlich die
Abbildung eines siegreich kimpfenden Vogels. Auf den Ziegeln
Babylo-

niens 37)

Auf den

unbekannter Mythos vom Kampf eines Abb. 18. Masken: Mukisch (Minungo).

— e e
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giittlichen Vogels mit verschiedenen Tieren angedeutet. Dall diese Darstellung eines Sieges

abwehrende Bedeutung hatte — Sieg emaniert von der Abbildung eines Sieges — wissen wir

Abb. 19, Stele aus der Nekropolis Snebneron,

zwar von Babvlonien nicht, aber wir werden ihr
in anderen Kulturen, wo sie wohl diese Bedeu-
tung hat, wieder begegnen. Das gilt in erster
Linie schon fiir das alte Agypten. wo der Zwerg-
gott Bes und das Horuskind, die ja beide ab-
wehrende Bedeutung haben, oft dargestellt wa-
ren, wie sie Schlangen, Skorpione oder andere

Tiere hezwingen?®).

B. Griechenland und die von ihm
beeinflubten Linder.
Irn Gebiet des Mittellindischen Meeres hat

die Unheil abwehrende Maske grofle Bedeutung
erlangt. Dort tritt diese oder das abschreckende

Antlitz in einer ganz eigenartigen Form auf und zwar in der des Gorgoneion, der Medusa.

Homer erwiithnt sie bereits, und die iiltesten Abbildungen, die auf uns gelangt sind, stammen

etwa aus dem Jahre 700 v. Chr., withrend die im vorigen Abschnitt erwiihnten abwehrenden

Figuren aus der Zeit um 4000—1000 v. Chr. stammen. Thr wurde die folgende Sage zu

Grunde gelegt: Im #uBersten Westen. an der anderen Seite des erdumgiirtenden Okeanos,

also in der Nihe des dorthin verlegten Totenreiches, lebte ein Scheusal weiblichen Ge-

schlechts, ..die Gorgo®, deren Name ihr donnerihnliches Briillen wiedergeben soll. Wer sie

ansah, wen der Blitz aus ihren Augen traf, versteinerte.

Abb. 20. Goldmaske aus dem fiinften

Schachtgrab von M vkenil.
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Ihr Kiirper und ihre Klei-
dung waren schwarz.
Dieses Gittern und Men-
schen verhalite Schensal
wurde durch den Heros
Perseus  getiitet. Um
nicht versteinert zu wer-
den, sah er nur ihr Spie-
gelbild. wihrend er ihr
den Kopf abschnitt. Aus
dem blutenden Rumpf

Abb. 21,

Der

unheilabwehrende Bes.




sprangen der gefliigelte Pegasus und Chrysaor, der Gott mit dem goldenen Schwert, hervor.
Perseus iibergab den Kopf des Ungeheuers der Gittin Pallas Athene, die ihn an ihrem Schilde
befestigte (Abb. 25). Zuweilen wird der Kopf auch auf ihrem Brustpanzer abgebildet (Abb. 26),

Abb, 22—24, Assyrisch - babylonische Ziegel.

oder man findet ihn auf dem Schilde des Zeus. Athene enthiillt ihren Schild in der minner-
mordenden Schlacht, um ihre Feinde #u vernichten. Wird der Schild nicht benutzt. so bedecken
die Haarlocken die Augen der Gorgo, Locken, die spiiter oft als Schlangen wiedergegeben wurden.
Im Kampf fliegen die Locken zuriick, und dann starren die fiirchterlichen Augen den Feind an.

Versuchen wir es, im Anschluff an die vorhandene, sehr ausgebreitete Literatur, dieser
Sage eine natiirliche Deutung zu geben®). Aus dem Westen zog fiir die Griechen gewihnlich
das Gewitter heran. Die donnernde Stimme, die blitzstrahlenden Augen, die schwarzge Um-
kleidung deuten darauf hin, daf die Gorgo die aus dem Westen heranziehende Gewitterwolke
war, die Donner und Blitz in sich birgt. Aus ihrem Halse springen Pegasus und Chrysaor her-
vor; beide mochte ich als Sinnbilder der Sonne auffassen, die plotz-
lich hervorbricht, wenn die Gewitterwolke birst. Nun wird der Sage
nach die Gorgo durch Poseidon geschwiingert; es wird also die Sonne
aus dem Meere und der Wolke geboren. Perseus ist dann der Sonnen-
gott, der mit seinen Strahlen das Ungewitter
zerteilt*?). Wenn man den Kopf im Schilde
des Zeus und der Athene sieht, so stimmt
dies mit der Auffassung, welche diese Ge-
stalten aus Gewittergittern ableitet. Die
spezielle Fassung der Sage, die Andeutung

der Sonne durch einen siegenden Heros,

ist wohl aus der Neigung hervorgegangen,
7ol Ay Heldensagen zu hilden und die Abenteuer

: ), : Abb. 26. Minerva
einer Vase von Amasis, dieser Helden zu beschreiben. mit dem Medusenhaupt,
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Zur Erklirung des versteinernden Blickes der Gorgo haben wir noch an folgendes zu denken,
Es ist eine uralte Auffassung, daBl beim Blick nicht, wie wir meinen, etwas in unser Auge
tritt, sondern ein Etwas unser Auge verlifit. Sie findet sich bei Griechen, Hindus, in Australien,
auf Neuguinea und herrschte noch bei den Klassikern und
im Mittelalter (Agrippa)*®*). Darum heiflen die Leute mit
hisem Blick in Italien . jettatori®. Gitter mit versengen-
dem Blick finden wir vielfach in der indischen Sage. Der
Sprachgebrauch bestitigt diese Auffassung, denn wir reden

vom stechenden, durchbohrenden Blick, vom strallenden,

Abb. 27. Vase in altem griechischem
Stil, Dionysos und Semele zwischen

dbuRallipin e dRretdtion. glich also den Blick mit dem Blitz, der Blitz strahlt aus

funkelnden Auge, oder lassen das Auge blitzen. Man ver-

dem Auge der Gewitterwolke, des Gewitterwesens*®"). Nun finden wir weiter in allen Welt-
teilen die Auffassung, dal man dort, wo der Blitz einschligt, einen Stein von besonderer
Form (Blitzstein, Donnerkeil) finden wird'®’). Solche Steine (prihistorische Messer oder
Schaber, Versteinerungen, Feuersteine) gelten nun auf Grund der homiiopathischen Magie
als blitzabwehrend. — Geht vom Blitz Steinbildung, Versteinerung aus, warum nicht
anch vom Blick 7 Der wiitende, bose Blick titet. bezaubert, lihmt, versteinert. Andree und
Hartland hrachten reiches Material zusammen?®'), anus dem hervorgeht, dall man die Menschen
gerne aus Steinen entstehen liel, und weiter, dall Menschen zur
Strafe durch Blick oder Fluch wieder in Steine verwandelt werden
konnen. Zu solchen Sagen migen die Felsen, die ja hiufig Ge-
sichtsformen zeigen, AnlaB gegeben haben, vielleicht auch das
Auffinden von fossilen Knochen. Auffallende phantastische Fels-
formen fesselten von jeher den Menschen und gaben zu vielen
Sagen Anlal.

Die Angst vor dem Blick ist allgemein; man wird nicht gerne
fixiert, und ein jeder kennt das Zuriickschrecken vor dem scharfen,
stechenden, wiitenden Blick. Auch die Tiere kennen es. Wer aber
je das wiitende rollende Auge des Kionigstigers auf sich gerichtet
sah (nicht etwa im zoologischen Garten), der hat empfunden, welche
Kraft davon ausgeht. So fiirchtet man auch den Schlangenblick,
er soll ja kleine Tiere lihmen, so daB sie der Schlange nicht ent-
flichen kinnen®®). Der Blick des Drachen, des Basilisken galt fiir

g Nt Eurl:-pﬂ., auch Stidamerika kennt solche Hagen”}. Abb. 28, Mit dem abwehrenden
Auge verzierter Zaubermantel
der Medizinmiinner der Atna-
oben bereits fiir ﬁg}’[}tt“ erwiihnt, als Abwehrzauber gegen den und Cilkat-1ndianer.

Allgemein wurde nun das Auge. die Abbildung des Auges, wie
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Blick benutzt, wie der Donnerkeil
gegen den Blitz (Abb. 27 u. 28). Das
geniigt, um den versteinernden Blick
der Gorgo gu erkliren.

Wir haben noch zu zeigen, dal}
die Gorgo auch der Schlange ver-

wandt ist. Dazu haben wir beson-

ders an die vielen Gewittersagen zu
denken, Sagen, welche das Gewitter
als einen Kampf in der Luft auffas-
sen. Bei mehreren indogermanischen
Vilkern kidmpft der Donner- oder
Blitzgott mit einem schlangenartigen Ungeheuer, so Donar oder Thor mit der Midgard-
schlange, Indra mit der Wolkenschlange oder N aga. Der chinesischen Sage nach ist das Un-
gewitter, speziell auch der Taifun, ein Kampf zwischen Wolkendrachen oder eine Folge des
Fliegens der Drachen®!) (Abb. 29 u. 30). .,Schlange® ist also gleichzeitig ,,Wolke*. Haben
wir oben die Gorgo als Gewitterwolke erkannt, so berichtet die Sage auch vom Erscheinen
der Gorgonen im Gewitter®®). Sie spielen also dort die gleiche Rolle wie die Schlange. Daraus
mufl man schliefien, dall die Gorgo der dltesten Fassung nach ein schlangenartiges Ungeheuner
war?®), und es waren wohl Erinnerungen an diese Auffassung, daB man die durch die Sage
vermenschlichte Gorgo gemiiB der iltesten, durch Hesiod gegebenen Beschreibung mit Schlan-
gen umgiirtet abbildete. Spiiter gab man nur ihren Locken die Schlangenform oder zeichnete
Schlangen um ihren Kopf1?) oder gab ihr zwei schlangenformige Hiorner'®) (Abb. 31). Auch
findet man griechisch-archaische Bildhauerarbeiten, auf denen die Gorgo zwei Lowen be-
zwingt, um das Ganze eine Schlange. Hier strahlte wohl die siegreiche Handlung Kraft aus.
Auf alten Abbildungen hatte sie auch F liigel auf dem Riicken, die wohl
die schnelljagenden Wolken andeuten sollten, spiiter brachte man diese
Fliigel auf dem Kopfe an.

Die groBen Zihne oder Hauer, welche die Gorgo zeigt, erinnern
daran, dal die Rémer und Inder den Blitz mit den Hauern eines Ebers
verglichen®). Die Gorgo wird also zum angsterregenden Wolkengesicht,
wie es die kindliche Phantasie so gern in den Wolken zu sehen glaubt,
und wie es die Hindu-Javanen vielfach in den Wolken auf dem Tempel
Panataran auf Java abgebildet haben®?) (Abb. 32). Ubrigens lag auch
wohl noch ein anderer Grund vor, der Gorgo ein schreckenerregendes
Drache. AuBere zu geben. Als man nimlich immer nur ihren Kopf abbildete,
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wurde sie zur Maske. und so muBte das Schreckenerregende der geisterabwehrenden Maske
auf sie iibergehen, wie sie denn auch selbst zum Abwehrzauber wurde.

In obiger Auseinandersetzung habe ich mich der bisher gangharen mythologischen Auf-

Abhb. 31. Alte Formen der Medusa.

fassung angeschlossen, die ja unzweifelhaft nach Sage und Denkmiilern auch die der Griechen
war. Eine andere Frage ist diese: Entstand das Gorgoneion, indem man aus Naturbetrach-
tungen eine Sage bildete oder entstand es auf andere Weise und fiigte dann die Phantasie
des Volkes erst spiiter die Sage zur Erklirung hinzu? Harrison beantwortete den zweiten
Teil dieser Frage in bejahendem Sinne. Ihrer Meinung nach entstand das Gorgoneion aus
der Ritualmaske. wie sie sich bei allen Vilkern des Erdkreises findet: die Sage wurde erst
spiiter erfunden. Dann wiire das Gorgoneion also urspriinglich eine Maske (Fratze) mit unheil-
abwehrender Bedeutung gewesen, zu der der Korper spiiter hinzuphantasiert wurde. Es wiirde
dadurch das Gorgoneion seine Sonderstellung in der Violkerkunde verlieren. Fiir den Ethno-
logen ist Harrisons Auffassung, die auch in die Encyclopedia of religion and ethics iibernommen
wurde, durchaus sympathisch. Wenn dem nun auch so ist, so haben wir dabei doch nicht
aus den Augen zu verlieren, dafl schon seit dem 7. Jahrh. v. Chr. bei den Griechen die mytho-

logische Dentung bekannt war, und dall diese Auffassung des Gorgoneions die Nachbarlinder

Abb. 32. Waolkenhilder von Panataran.

beeinflufite. Weiter haben wir zu erwiigen, daB doch auch die Ritualmaske einmal entstan-
den sein mub, und wenn man im Auge behiilt, dall sie fast auf der ganzen Erde vorkommt,
dann mufl man entweder ein Urvolk annehmen, das allen anderen Vilkern diesen Gedanken

gab, oder man muf} die Ritualmaske auf psychische Prozesse zuriickfithren, die allen Vilkern
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gemeinsam gind. Letzteres scheint mir die natiirlichere Annahme zu sein, und dann miichte
ich auf das oben besprochene Tranmgesicht und das Wolkengesicht, mit oder ohne Gewitter-
wolke, hinweisen als zwei allen Vilkern gemeinsame Erscheinungen. Aus diesen entstand
die Maske, die dann mit dem unheilabwehrenden Tier oder dem Menschen in drohender
Haltung als Apotropaion zusammenflieflen konnte, und die klassische Form des Gorgoneion.
Letztere wurde dann weiter umgebildet, als die schipferische Phantasie aus Naturerschei-
nungen Sagen bildete und zum Gorgoneion in Beziehung brachte.

Wir haben uns nun noch mit der heraushiingenden Zunge zu beschiiftigen, mit welcher
die Gorgo meist abgebildet wird (Abb. 33 u. 34, siche auch Abb. 31): auch diese wird, so
wird man annechmen diirfen, symholische Bedeutung haben.

Nach jiidischer Auffassung
driickt diese Geste Verachtung
und Hall aus®). Frevdorff
glaubt (nach Livius VII. 10).
dall sie auch in Rom Verach-
tung, Hall, Hohn andeutete.
Zeigt sich die hervortretende

Zunge an der Tiermaske, so

soll sie nach allgemeiner Auf-

Abb. 34, Giebelstein
von der Akropolis.

Abb. 33. Gorgoneion
HETE] i-iparta.

fassung ,,Blutdurst* versinn-
bildlichen. Da ja auch wir
mit dieser Geste Verachtung ausdriicken, so mag die jiidisch-romische Auffassung jetzt fiir
ganz Europa gelten, da sie bei uns im Mittelalter allgemein wurde®), In der Encyclopedia
of religion and ethics®") wird die Auffassung vertreten, daff die herausgestreckte Zunge
»Spucken® andeute; durch Spucken glaube man ja das Bise abwehren zu kinnen. Wenn
letzteres auch richtig ist, so scheint mir diese Auffassung doch recht unwahrscheinlich, da
Spucken bei herausgestreckter Zunge unmiglich ist. Auf alle Fille haben wir aber durchaus
noch nicht das Recht, die herausgestreckte Zunge an den Masken aller Vilker nach jitdisch-
rismischer Auffassung zu erkliren. gibt es doch aufler der drohenden Geste keine zweite, die
allen Vislkern gemeinsam wiire. AuBerdem mul} die jiidische Auffassung doch auch einmal
entstanden sein, denn es ist doch nicht an und fiir sich selbstverstindlich, daf ein Heraus-
strecken der Zunge Verachtung oder Hafll bedeuten mufl. obwohl man diese Auffassung
bei verschiedenen, weit voneinander entfernten Vilkern findet®¥), Aus dem, was ich iiber die
herausgestreckte Zunge bei verschiedenen Vilkern finden konnte, folgt, wie mir scheint,
dal sie ganz verschiedene Beden tung haben kann, allerdings iiberwiegt wohl die jiidische oder
eine ihr dhnliche Auffassung.

2 Kohlbrugge, Tier- uid Menschonsntlite, 15




Wie ist diese entstanden ? Es driingen sich zwei Erklirungen auf. Die erste kniipft an die
Uberzeugung des Naturmenschen an, dal} sein Kirper magische Kriifte ausstrahlt. und zwar
ist deren Einfluf um so grifler, je mehr er den Karper entblift. Arme und Beine von sich
streckt, die Finger spreizt usw, Darum findet man Nacktheit bei so vielen magischen Ge-
briuchen sowohl im alten Babylonien als im heutigen Europa. Durch das Hervorstrecken
der Zunge mufl dann die Strahlung zunehmen, wodurch man feindliche Krifte abwehren
kann. Dann bedeutet also das Hervorstrecken der Zunge das Gleiche wie die zur Abwehr
gegen den bisen Blick ausgestreckte Hand, wobei Zeigefinger und kleiner Finger in Italien
als Hiorner bezeichnet werden. Beide werden dann auch zur Beleidigung (Verachtung), weil

man damit ausdriickt. dall die betreffende Person den bi-

sen Blick hat (jettatore). So nimmt die magisch abweh-
rende Kraft der Maske oder des Lowenkopfes durch
das Hervortreten der Zunge zu, die strahlenden Kriifte
treten leichter aus.

Eine andere Erklirung Lift sich aus den Mitteilungen
des Paters P. Vertenten herleiten, der die erste genauere
Beschreibung iiber das Kopfabschneiden bei gefangenen
Feinden gab. Dies geschieht am lebenden Opfer und zwar
langsam. Dahei tritt die Zunge weit zum Munde heraus,
die Augen rollen wild in den Hihlen und treten stark her-

vor®), Die gricchische Zeichnung, die die Gorgo in dem

Augenblick wiedergibt, wo ihr der Hals abgeschnitten

Abb. 35. Perseus titet die Medusa.

wird, zeigt die herausgestreckte Zunge und die hervor-
tretenden Augen und wiire demnach naturgetren®®) (Abb. 35). So haben auch die Hallenga.
cin Volk abessinischer Abstammung, die Sitte, dem eingefangenen Morder eines Familien-
aliedes in festlicher Versammlung langsam den Hals durchzuschneiden®). Das langsame
Durchsiigen des Halses kannten frither auch die Japaner. Da aullerdem von fast allen Vil-
kern, auch den indogermanischen (siche unten) angenommen werden kann, daf} sie eine Periode
der Kopfjigerei gekannt haben oder noch kennen, so wird dic von Vertenten beschriehene
Erscheinung allen bekannt gewesen sein. Dann lag es aber auf der Hand, die Gesichtsziige
des auf diese Art sterbenden Menschen fiir Masken und Dimonen zu verwenden. Vielleicht
ist die heraustretende Zunge darum den Todesgittern der alten Mexikaner eigen (Preul,
siche Anm. 42). Es ist auch auffallend, dal die Kopfe der Familienmitglieder. welche die
Neu-Seeldander um ihr Haus stellten, nie die heraustretende Zunge zeigten im Gegensatz zu den
Kipfen der Feinde. die wohl den Lebenden abgeschnitten worden waren. Dall die ausgestreckte

Zunge bei Hebriiern, Neu-Seelindern, Ainu und Rémern zum Symbol der Rache, des Hasses oder
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Hohnes werden konnte, wire durch diese Erklirung verstiindlich. Die den Dﬁn:unenkﬁpfen
und Masken eigenen weitgeifineten oder hervortretenden Augen wiirden durch Vertentens
Beobachtung erklirt sein. Auf Halmahera ist man itberhaupt der Meinung, dal} hei jemandem.
der plételich stirbt, die Augen weit offen bleiben. Das iibertriigt sich auf die Seele des
Dahingeschiedenen, und darum eignen sie sich ganz besonders zur Bewachung der Leben-
den®7). Das fithrt uns zu der Auffassung, dal genanntes Kopfabschneiden eben den Zweck
haben kann, einen Schutzgeist zu bekommen mit weit offenen Augen und hervortretender
Zunge. Dabei haben wir an die grofe Suggestibilitit der Naturvilker zu denken, die vor
Dingen zuriickschrecken, die fiir uns gar nichts Angsterregendes haben®¥), Thre Phantasie
und das dadurch leicht hervorgerufene Angstgefithl erinnert an das unserer Kinder. So
kannte ich ein Kind, das sich nicht in ein Zimmer hineintraute, o
in welchem eine Schelle stand, deren Handgriff cine Schlange war; %-%%
AR

ein anderes schrie laut auf und war gar nicht zu beruhigen, als es \-

-
\

einen Ofen sah, dessen Ornament an ein Auge erinnerte. Ebenso

2 O
fiirchten sie anch ausgestopfte Tiere. Die Naga (Assam) versehen 7

die Schiidel reilender Tiere, die sie auf die Griber der Verwandten
befestigen, mit Maulkorben, damit sie der Seele der Verstorbenen
nicht schaden 5%).

Wie kam die Sage zu der Annahme, dal} der Kopf der Gorgo

auf dem Schild der Athene befestigt wurde ? Manche nehmen auf Ahbr:i?;ci:-'::“:-':f:::;-ck}-m
Grund dieser Sage an®’), dal} die Indogermanen, als sie noch Kopf- Al
jiger waren, die erbeuteten Kipfe auf ihren Schild befestigten, Wenngleich dies recht wahr-
scheinlich klingt, so liBt es sich doch nicht beweisen. Wohl wissen wir, dall die nordischen
Helden gerne ihre Taten auf den Schilden abbildeten (Athisil, Sigufrid) und auf rémischen
Schilden begegnen wir dem Haupt des Galliers®®), Auch spricht fiir die obengenannte
Auffassung, dall die Naga (Assam) durch eine auf den Schild gezeichnete Maske den erbeute-
ten Kopf andeuten®), dafi die Alfuren der Minahassa (Celebes) die Schiidel als Schutzmittel
mit sich herumtragen {1‘Iaweikere=Sn'hﬁdrllrﬁgcr]“}. Die Salomoinsulaner befestigen eine
hélzerne Nachbildung des erbeuteten Kopfes an den Schiffsschnabel, wenn das Schiff zu solch
einem Jagdzug benutzt worden war®). Die Papuas der Sidkiiste von Neu-Guinea zeichnen
die Kiipfe der erlegten Feinde oder ihre Geschlechtsteile auf ihre Keulen und hiingen die Schidel
an den Schiffsschnabel™). Auf Grund dieser Analogien diirfen wir wohl ruhig annehmen,
daB auch die Indogermanen eine dhnliche Sitte kannten, und finden es dann ganz natiirlich,
den Kopf der Gorgo auf dem Schilde der Athene, die Perseus beschiitzte, zu sehen®).

Die Gorgo blich nur als Kopf in der Erinnerung des Volkes und wurde nach dem vierten

Jahrhundert fast nur noch als solcher abgebildet®); dazu mag beigetragen haben, daf die
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Griechen sich die Seele auch wohl als einen Kopf ohne Kérper dachten®). Der Kopf der Gorgo
war nun eine bise Seele, die zum Dimon des Todes wurde®®). Gorgo, Maske, Schiidel, Seele,
Diimon, Tod wurden zusammenflieBende Begriffe, alle mit apotropiiischer Bedeutung®),
Als man sich auf die Abbildung des Kopfes beschrinkte (Abb. 36), der mit
seiner runden Form sich ja auch so gut zur Schildverzierung fiir Amulette,
Ringe usw. eignete, mulite man die zugehirigen Schlangen entweder frei um
drn.l{upf darstellen oder sie aus dem Kopf als Locken hervorquellen lassen,
und auch die zur Gorgo gehirigen Fliigel muliten nun auf dem Kopf angebracht
werden. Dann ist wohl kein Zweifel dariiber miglich, dall die spiteren Kiinst-

ler gar nicht mehr wuliten, dafl die Schlangen und die Fliigel aus dem Grunde

zur Gorgo gehoren, weil man sie mit der Wolkenschlange und der schnell

Abb. 37, * : -

Schlangenkett-  eilenden Gewitterwolke verglichen hatte, sie werden sich wohl etwas anderes
chen aus .

Kertsch (Krim). dabei gedacht haben.

Es ist niamlich die Schlange an und fiir sich schon ein Apotropaion, ein
ungliickabwehrendes Symbol™). In dem Sinne benutzte es auch die Athenerin, wenn sie das
Hemdchen ihres Siuglings mit einem Schlangenkettehen schloB (Abb. 37). an dem als Amulett
das Gorgoneion hing™). Sie vereinigte so zwei ungliickabwehrende Symbole, was ja auch
die alten Agypter so gerne taten (siehe oben) und heute noch in Ttalien ein viel geiibter
Brauch ist™). Aullerdem war ja auch das mit Schlangen umwundene Kerykion des Hermes
ein Schutzmittel gegen Diebstahl (Muchau L ¢.), und des Kiinstlers Gedanken mufiten wohl
von der Gorgo zum Hermes heriibergleiten, weil beide die Kopffliigel und die Schlange zeigen.
Weiter vereinigte man auch wohl die Gorgo mit dem mythischen Tier™).

Im gleichen Sinne, zur Erhthung ihres Einflusses konnte man ihr Homer aufsetzen
(Abb. 38), wie man ja in Kleinasien und Persien dem Liowenkopf Hirner gegeben hatte™).
Chaldéier und Etrusker kannten den gehirnten Kopf
als Giebelstein (Abb. 39). Die Hérner der Gorgo wer-
den verschieden gedeutet: manche glaubten, sie seien
zufillig beim Zeichnen aus dem Gewirre dicker Locken
entstanden™), wie Brandes dhnliches fiir die Hirner
auf dem Dimonenkopf Javas annimmt. Zur Beur-
teilung ™) haben wir zu beachten, daBl die Hiarner als
Symbol der Macht und Kraft und als dimonenver-
scheuchendes Mittel in Europa, Asien, Afrika und

Amerika benutzt wurden und zwar schon in der kre-

tisch-mykenischen Kultur; wir sahen ja auch, daf die

Hethiter sie schon ihren Lowen aufsetzten. Wenn die Abb. 38. Gorgo mit Hornern.

18



Trokesen einen Sachem wiihlten, so sagte man, ..es werden ihm Harner aufgesetz1*; wurde

der Sachem aus seinem Amt entlassen, dann ,,nahm man ihm die Hiérner ab*"), Kraft- und
Machtsymbol sind die Horner ja auch an vielen Stellen des Alten Testaments.

Die gehornte Maske findet sich bei den meisten Villkern. Wie kam man zu dieser Auf-
fassung? Symbole, die Unheil abwehren, sind Kraft-Symbole. Solche
sind die Axt, die der Krieger schwingt (Mykenae usw.), die Hirner des
Stiers, die Sichel des Mondes, der Phallus.

Die Mondsichel kam zu dieser Bedeutung, weil Mondfinsternis nur bei

Vollmond stattfinden kann. Mondfinsternis ist nun nach europiiischen,

Zeichen, dafl der schlafende Mond von einem Ungeheuer verschlungen Ahbb. 39. Etrus-
kischer Stirnziegel.

afrikanischen. amerikanischen. asiatischen und australischen Sagen ein

wird. Dali Mondfinsternis nicht bei Halbmond (erstes und letztes Viertel)
vorkommen kann, liegt der Sage nach daran, daB} der Mondverfolger sich nicht an den Mond
heranwagt, wenn dieser seine scharfe Sichel ausstreckt, So wurde die Mondsichel ein Symbol
der Kraft und der Abwehr und flof zusammen mit den dhnlich gebildeten Hisrnern des Stiers ™).
Darum kehren die Horner auf Gitterbildern. Helmen, bei mythischen Tieren, Masken und
auf Dichern wieder, um ihre abwehrende Kraft zu zeigen oder diese zu erhihen. Wird nur
ein Horn verwendet, wie vielfach in Italien. dann geht dieses Symbol in den Phallus iiber,
beide Horner auch in das Hufeisen?).

Warum die Schlange apotropiische Bedeutung hat, daven wird spiter noch die Rede
sein, Hier sei nur erwiihnt, daB sie zum Unheilabwehren gerne auf den Hiusern Pompejis
abgebildet wurde™), und fiir Agypten wurde die Schlange schon oben genannt, Wir miissen
hier noch bemerken, daB man die Gorgo oft mit dem Delphin auf einem Bilde vereinigte™").
Damit hat es folgende Bewandtnis: Der Delphin ist ¢in Sinnbild des Meeres, auf ihm reitet
Poseidon, und unsere alten Kartenzeichner benutzten schon immer den Delphin, um die
Ozeane anzudeuten. Der Delphin ist also des Meeres und Poseidons
Symbel, und durch Poseidon wurde ja auch die Gorgo geschwiingert.
Obgleich die Gorgo vielfach mit anderen Symbolen und zwar noch hiufiger
als mit dem Delphin kombiniert wird, so sei die Ver-
bindung mit dem Delphin deswegen besonders erwiihnt,
weil sie hiniiberzuleiten scheint zu der weit grilleren
Bedeutung, die der Delphin in Asien in Verbindung
mit dem unheilabwehrenden Gesicht erlangen sollte.

Die dltere Kunst bildete die Gorgo ab als einen

dicken, groBen Kopf mit breiten Wangen, platter

Abb, 40. Cimaruta-Amulette. Nase, hervortretenden Augen, runzeliger Stirn, offenem
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Munde und heraushiingender Zunge (siehe oben Abb. 33 u. 34). Aus dem Munde treten kurze

Hauer hervor, de

Grinsen. Das Ganze war furchterregend.

¢ Blick ist wild oder drohend. oft mit spittischem Liicheln oder teuflischem

Achtet man nur auf die Beschreibung und nicht

auf die verschiedene Ausfithrung, dann erinnert uns erstere an die Dimonen

Agyptens und Babyloniens,
In dieser Form nun sah die Gorgo von den Giebeln griflerer Banwerke

Abb. 41.

herab. von dem Theater der Akropolis, von vielen Hiusern Pompejis, von
Tiirfliigeln und Grabstelen. Besonders gerne brachte man sie auf Schilden an.
um den Feind zu erschrecken, namentlich wenn dieser mit Zauberkriiften

wirkte. um dessen Zauber durch anderen Zauber unwirkeam zu machen.

Amulett aus Nach Homer zeigte auch der Schild Agamemnons den Kopf. So findet man

: Bk ihn ferner auf allerlei anderen Waffen, auf Hausrat

|1|1|I 1 lnnpnln Vion Fl‘ril]kgrfﬂljt‘ll. Hah man li!.‘l'l. Kll'pf,_ H-'ﬁhl’ﬂﬂil
man trank, so war man gegen Zauber geschiitzt, und man erhihte
seine Wirkung durch ein paar Augen. die man neben dem Kopf an-
bringen liell. Hatte man doch ]:lﬁ;‘-“‘i“igi* Geister gerade im ."‘sllgi'.‘ll-
blick des Genusses am meisten zu fiirchten. Weiter findet man den
Kopf auf Ofen, Schalen. Vasen, Miinzen und Amuletten. Auch die

Agvpter jiingerer Zeit brachten den lowenartigen Beskopf, der hier

Abb. 43. Medusenhaupt anf einem zu Blerick
bei Venlo gefundenen Schild.
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wieder an die ha]l}']n—

nischen Diimonen erin-
nert, gerne auf Tonkrii- Abb, 42. Phourhon,
gen nd  Temibsckalan ein Buddha-Talisman,
an™), Kein anderes Symbol wurde von den Grie-
chen und Rémern o hiufig abgebildet wie dieses.
Es war das beliebteste Apotropaion zur Abwehr
des bosen Blicks. Von Griechenland aus verbreitete
sich der Gorgokopf in der spitklassischen Zeit
nordwiirts nach West-Europa, und einige meinen
auch siiddwiirts nach }ig}-ptﬂl. Assyrien und Baby-
lonien #0).

Man findet zwar jetzt die Gorgo nicht mehr
auf den Amuletten Neapels, aber noch heute spielt
das Gesicht eine Rolle auf den dortigen Cimaruta-
Amuletten (Abb. 40), und in Armenien (Abb. 41}

wird ein Dimonenkopf noch allgemein als Amulett




benutzt®). Im 17. Jahrhundert scheint er in Nord-Europa noch allgemein bhekannt gewesen
zu sein, besonders fiir Kinder®?). Da nun auch die Buddhisten®) (Tibet) den Diimonen-

kopt als Amulett verwenden (Abb. 42), so kann er wohl aus Asien nach Armenien und

Europa gekommen sein. Die Sage von der Gorgo, von der

magischen Kraft des abgehaunenen Kopfes spielte dann noch

im ganzen Mittelalter eine Rolle, Statt des abgehauenen

fiihrte die Sage dann spiter den in wunderbarer Weise nach

Leichenschindung geborenen Kopf ein, Stets blieb er un-

heilabwehrend oder vernichtete die Feinde. Noch im Prozef Abb. 44, Sarg aus dem Palazzo
des Templerordens spielt er eine Rolle®), s

Dal} die eigentliche Gorgo als Amulett verschwand, mag dem Umstande zuzuschreiben
sein, dal} die Kimstler spiterer Perioden ihr Gesicht sinderten. Der schreckenerregende Typus

wurde zum schiinen, mitlﬂi(iﬁ-rrrgfndl‘n”}, der Kiinstler iber-

wand den Aberglauben, er sah in der Gorgo die junge ermordete

Frau und nicht mehr das Ungeheuer (Abb. 43). Dadurch muBte

sich die Bedeutung vollstindig dndern.
Wir haben bei den weiteren Betrachtungen uns besonders

daver zu hiiten, dall wir uns nicht von der Gorgo (Medusa)

/ faszinieren lassen und nicht etwa in jedem Kopf oder Gesicht

Ahb. 45. eine Erinnerung an die Gorgo suchen. Um solchem Irrtum vor-
e Ans Alecaniizicn. zubeugen, ist schon eine Betrachtun g griechisch-rimischer Kunst
sehr geeignet. Ich wies oben darauf hin, daBf der Kopf der Gorgo unter Vernachlissigung
ihres Kérpers auch darum so beliebt werden muBite, weil ein Kopf sich so sehr dazu eignet,
cine runde oder ovale Fliche zu bedecken, oder dort verwendet zu werden, wo man ein Me-
daillon wiinschte, z. B. zwischen Guirlanden. Zu diesen Zwecken verfiigte der Kiinstler aber noch
ither andere Képfe als den der Gorgo. Er ging von dem oben besprochenen unheilabwehrenden
Tier (Liwe, Widder®), Stier) aus, bildete dieses

aber nicht als Ganzes ab, sondern nur als Kopf.

und es wechseln nun die Kiipfe oder Schidel von
Gorgo, Liwe, Widder, Stier und auch die Maske
als gleichwertige Symbole miteinander ab. Ge-
meinsam ist allen, daBl es Gesichter sind und

zwar abwehrende Gesichter. Wie diese Gesichter

einander ablésen, sicht man besonders auf den
P T =

Sarkophagen®®) (Abb. 44 u. 45). W :
pAag } { 3 j:I enn man den Abh, 46, Steinerner Widder vom Kirchhofe

steinernen Widder auf christlichen Kirehhiifen zu Dsghulfa,
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Armeniens sieht, so ist dies wohl klassischem EinfluBl zuzuschreiben®") (Abb. 46). oder auch
der gleichen Auffassung: denn in den sogenannten etwa 3500 groflen Steinbildern Spaniens
(toros) begegnen wir Stieren, Ebern. Pferden mit sepuleralen Inschriften der von Griechen

und Rémern beeinfluliten Keltiberier®"),

Die Etrusker, welche ihre Tempel aus Holz bauten, bekleideten das Gebilk mit bemalten
Tonplatten, von diesen zeigten First- und Stirnziegel Damonenképfe oder Masken (Abb. 47).
Indem man dem Kopf lange Ohren und Horner gab, fand eine Verschmelzung von Stier und
Mensch®) statt. So nimmt also das abwehrende Gesicht bei den Mittel meervilkern eine grofle

Zahl verschiedener Formen an,

C. Nord-Europa.

Diimonen oder Maskenkiipfe zeigt auch die Bronzezeit des Nordens (Norwegen. Schweden.
Dinemark, Irland). Sie kinnen dort selbstindig aus Masken oder aus Feindesschiideln. die
die Germanen gerne an die Haustiir hingten *f), entstanden oder nach etruskischem Vorhilde ge-
hildet worden sein, da ja etruskische Ware hiufignach dem Norden exportiert wurde ®*) (Abb. 48).
Die Maske auf der von Miiller gezeichneten Kumete (Abb. 49) hat unten zwei Hiinde und
erinnert dadurch an asiatische Formen, die wir spiiter kennen lernen werden. Im Mittelalter
erschien dann das drohende abwehrende Gesicht
auf den Toren der Burgen und Stidte, auf den
Mauern und stidtischen Uhren. Man spricht
nun von ,,Schreiwahrzeichen®, da der weit ge-
iffinete Mund an das zum Kampf rufende, von

Stadtswegen vorgeschriehene Geschrei der Biir-

ger bei Gefahr, Brand, Aufruhr erinnern sollte,

Abb. 48. GrHff eines Dieses Geschrei rief die Biirger zusammen zum n
h'r."ﬂ'.fﬁ"hf" I.lr'"“f“lff_‘“”l"" Abwenden der Gefahr, und so muBte also ein Abb-49. Zierstick
mit Silenkopf, auf Fiinen _ von einer Plerde-

gefunden, Gesicht, das dieses Geschrei symbolisierte, ab- kummete,
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wehrend wirken®)., Daraus entstanden wahrscheinlich spiiter die Mohrenkipfe mit weit-
geifinetem Munde als Wahrzeichen fiir Kaufliden. FEin Abwehrzauber sind auch die auf
dem Bergischen Haus*"") so belichten Gesichter oder Masken, denen man ja auch sonst auf
alten Hiiusern iiberall begegnet. Frauenkiipfe an den
Giebeln mit heranshiingender Zunge nennt man in
Berlin , Neidkipfen").

Das diamonische Gesicht erschien auch auf den
Kirchen®®), wo es Wildheit, Wahnsinn, Unzucht und
dergl. anzudenten scheint (Abb. 50, 51, 52). Man

arbeitete dabei nicht nach klassischen Mustern, son-

dern jeder Kiinstler folgte der eigenen Phantasie.

' -‘Ll.;h =0 Eben weil diese sich dabei so frei ergehen konnte und ANE B Vo des

Von der Kirche der Kiinstler nach auBen prujizinrltt._ was er in den Rirche in Semur.

S oben genannten Traumbildern oder ~Anschauungsbildern® geschaut hatte,
wollte er von ihnen nicht lassen. und so wurden sie auch zur Ausschmiickung der Basiliken
benutzt, obgleich kirchlicherseits gegen diese Sitte protestiert wurde®). Solchen Masken
begegnen wir vielfach am Bogenfries romanischer Kirchen (Pfarrkirche Brenz, Johanniskirche
Gmiind, Weinsberg), wo sie oft mit Tieren abwechseln, die zwar nichts Abschreckendes mehr
zeigen, aber, da sie vielfach mythische Tiere sind, doch an den Glauben erinnern. dall man
Dimonen durch Di#monen verscheucht. Nur wenn einfache Haustiere angegeben werden,
dann war dem Steinmetzen wohl nicht mehr bewulit, wozn man urspriinglich Masken und
Tiere am Bogenfries anbrachte. Dieser eigentiimliche Bogenfries, den so viele romanische

Bauten unterhalb des Daches zeigen, harrt an und fiir sich noch e

einer Erklirung. Ich erlaube mir, die "Ir"f'rnlulung auszusprechen,
dall der Bogenfries mit der Kette (dem Bindfaden, magischen Kreis)
zu vergleichen ist, die man schon in heidnischer Zeit um die heilige
Stiitte spannte; sie ist an einigen Kapellen erhalten geblieben. Da
die Kette abwehrte, besonders wenn sie aus Eisen geschmiedet war,
S0 war es ganz natiirlich, da man die Kraft der Kette (des Bogen-
frieses) durch allerlei ebenfalls abwehrende Bilder stirkte.

Man findet die Kipfe oder Masken aber auch an den Kapi-
tilen der Sdulen im Kirchenportal (Brenz, Gmiind. Fraueninsel

im Chiemsee) oder auch an den Siulen und Pfeilern im Inneren

der Kirchen. Im Portal der Klosterkirche auf der Fraueninsel
Abb. 52, Von der Kirche
Santa Maria Formosa in
Chorgestithlen besonders auf den Misericorden (Ulmer Miinster, Venedig.

bilden Kipfe sogar die Basis der Saulen. Man findet sie auch an
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Konstanz u. a.). Masken mit fletschenden Zihnen zeigt der Turm in Kirchheim-Bolanden
(Jung =, u.).

In England findet man hiufig die . foliate mask®. Aus dem Munde kommen Ranken oder
Blitter. die sich nach beiden Seiten und nach oben ausdeh-
nen'') (Abb.53). Sie zeigt sich auch in Holland hiiufig (Ligten-
berg s.u.). In anderen Fillen wachsen schlangenartige Tiere
aus dem Munde hervor, gleiches fand sich am Kapitil einer

Empurﬂﬁi&ull* der Johanniskirche in Gmind {Abh. 54], Es

kann der Maske der Unterkiefer fehlen, dann gehen Blumen
R unmittelbar vom Oberkiefer aus®). Nach Wilpert (Malereien
aus dem Minster zu Beverlev,
: der Katakomben 5. 22) finden sie sich schon in der iltesten
christlichen Kunst und sind der klassischen entlehnt. Ich erwiihne diese foliate mask. weil
’ wir Didmonenkopfen. aus denen Schlangen oder Blumengewinde hervortreten, weiter unten
in Asien begegnen werden, auch kann dort der Unterkiefer fehlen. Man
wird dann zu der Frage gefithrt, ob vielleicht Asien Einfluf} auf die de-
korative ‘Kunst der romanischen Kirchen ausgeiibt hat. Ubrigens ent-
lehnte der Norden besonders die Panmaske von den Griechen und bildete
diese um zur Teufelsmaske®?) (Abb. 55a u. b). Man trug die Masken und

Fratzen aber auch als Amulett am Halse),

Wie nun die Rémer in jiingerer Zeit (Augustus) die Guirlande nicht

Gorgonische Maske,

mehr  durch  Stier- und Widderkipfe stiitzen lieflen, sondern durch
(renien, Eroten, Niken. Satyrn®’), so sehen wir jetzt iiber den Toren der Schlésser statt
der abwehrenden Schreckgesichter des Mittelalters Engelskopfe* erscheinen, die wohl den
gleichen Zweck hatten®) (Abb. 56). Als dann spiiter die Muschel aufkam (Stil Ludwigs XV.),
dnderte dic Phantasie die Stelle. wo die Rippen der Muschel zusammenflieBen. schmiickte
diese mit allerlei Schniirkeln, in deren Rundung®) man sich dann wieder ein Gesicht denken
konnte, woraus Fratzen, Engvlkﬁpft‘hen oder Lii-
wenkipfe mit den Vorderfiiflen entstanden'").
Wie auf den Gebiuden zeigt sich das Ge-
sicht auch auf dem Hausrat. Darin waren mit
Tierképfen schon die _;';g}'pter und Hethiter
vorangegangen'®'), es folgten Griechen und
Rimer. Auf den italienischen Hausmibeln der
Renaissance wechseln Liwenkopfe und Maske

miteinander ab. man findet sic an denselben

Abb. 554 u. b, Mascaren am Pont neuf in Paris Stellen lDE}. Die deutschen Miahel l']t'l'-‘ﬁrl*rgﬂﬂg{‘"‘
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heit zeigen die Tierkiopfe besonders an den Kniufen der Sessel, Stiihle, Betten!%) (Abb. 57).
Engels- und Lowenkopfe wechseln miteinander ab. Dem Maskengesicht begegnen wir auch
auf den Mobeln der Bauernkunst'™); ebenso auf den Tépferarbeiten zu Frechen bei Kiéln aus
dem 16. und 17. Jahrhundert'®®) (Abb. 58). In Schleswig-Holstein
findet sich die ..foliate mack® englischer Kiinstler auf den Miheln.

Es ist gewill merkwiirdig, dafl man den Abwehrzauber sogar fiir
Taschenuhren notwendig fand! Im Inneren derselben brachte man

zuerst in Italien das Damonengesicht an, welche Sitte sich ifiber ganz

Nord-Europa verbreitete'*®), Im Badischen sieht man zuweilen noch
Kopfe auf den am Giebel der Hiuser befestigten Dachpfannen, und

man weill auch noch, dall diese Geister abwehren zollen!®®"),

Abh, 56,
Tor aus England.

Das mythische Tier der Kulturen des Altertums, das ohen schon
fiir die romanische Kunst genannt wurde, erblicken wir dann weiter
auf den gotischen Kirchen als Speier oder als Schmuck (Abb. 59, 60). Man nahm vielleicht
an, dal} die ganze 'Wut der Diimonen sich gerade
gegen diese heiligen Gebiiude kehren miisse, und

nun wehrte man sie ab durch den Klang der

G Glocke (dariiber liegt eine ganze Literatur vor) und
e die mythischen Tiere. Diese Abwehrmittel sind
psychologischer Herkunft. Denn, wie das mythische Tier zu den bekanntesten Gesichts-
halluzinationen gehirt, so gehirt Glockenklang zu den am leichtesten auftretenden Gehir-
halluzinationen, wie viele Sagen lehren und mancher wohl selbst erfahren hat. Daher
hekommen beide den geisterhaften Charakter.

Vor den Toren der romanischen Kirchen liegen Liwen oder Greifen (Padua. S. Giustina;
Verona, Dom u. a., in Frankreich an den Kirchen in Guillestre und St. Veran u. a.), man liBt
ernste Liwengestalten auch wohl die Stulen stiitzen, besonders in der langobardischen Kunst.
Sie sollen tragen und bewachen. Ferner dienten sie als Kapitiil (Kloster-
gang Berchtesgaden)'*). | Est leo, sed custos, oculis quia dormit apertis.
Templorum ideirco ponitur ante fores.** Allerlei aben-
teuerliche Tiere, Ungeheuer, ‘bildet man iiber den
Portalen oder auf den Toren ab (Kirchentor GroB-
Linden bei GieBen, St. Jakeobskirche in Regensburg),
(Abb. 61), unter denen uns besonders der Mondwurm

mit dem Mond im Rachen auffillt, dem wir in der

Kunst der Hindu wieder begegnen werden. Er findet

sich anch auf dem Chorgestiihl in Schwibisch Hall, Abb. 58, Waldmannskopf 1592 u. 1617.




Oder man umgab das iiberwindende Kreuz oder das Lamm mit zolchen Ungeheuern (Di-

monen in Tiergestalt)' ), Auf den steinernen Taufbecken. die im Mittelalter auBerhall der

Abb. 539. Aus dem Klostergang
in Utrecht.

Kirche standen, waren ebenfalls mythische Tiere. he.
sonders Drachen, Kriten (Taufbecken in Freudenstadt)
(Abb. 62) und Masken ausgehauen®®), die die bisen
Geister bannen sollten, denn der Drache ist das svimn-
bolische Tier des Teufels. In dem Buche wvon Thiers
(Superstitions anciennes et modernes 1783) wird noch
ausdriicklich die Sitte erwihnt (S. 72), daB man Skor.
pione durch die Abbildung des Skorpions auf Mauern,
Krokodile durch das Bild eines Krokodils usw. abwehre;
darum wehre das Drachenbild oder Teufelshild also den
Teufel ab'%), Man wehrte diesen vor der Taufe auch
dadurch ab, dall man das Kind mit allerlei widerlichen
Dingen einrieb. Erst nach der Taufe, wenn das Exi
ab eo, immunde spiritus* iiber das Kind ausgesprochen
worden war, glaubte man es vor dem Teufel sicher. Der
Taufstein sah also die Uberwindung des Teufels; so kam
man in England, Schweden, Flandern dazu, die Drachen
und Salamander grotesk, hiBlich, miBbildet oder wie im
Todeskampfe darzustellen. Die Gesichtsziige sollen Wut

oder Abschen ausdriicken, weil sie den Taufstein tra-

gen miissen und also fiir iiberwunden gelten9%%),  Der halbheidnische Taufstein war dann

christlich geworden.

Die romanische Kleinkunst zeigt erst viel Heidnisches, aber dies
wird nach und nach durch christliche Symbolik verdringt, obgleich
der Abwehrgedanke bleibt, Ganz wie wir iiber den Toren der
Schlisser die Engelskopfe auftreten sahen, erscheint spiiter iiber
den Kirchenportalen Christus selbst, namentlich zur Zeit der Gotik.
Wir werden spiiter einer gleichgerichteten Bewegung zur Vergeisti-
gung in Hindustan und auf Java begegnen.

Noch eine andere Ubercinstimmung zeigt sich in der Gedanken-
welt der verschiedensten Vilker. Die Organismen lassen Kriifte
ausstromen und zwar sie sowohl selbst als auch ihre Abbildungen:
aber nach den Gesetzen der Magie striimen auch von der Hand-

lung gleichgerichtete Kriifte aus (imitative oder hombopathische
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Magie). Vom Siege muBl also Sieg ausstrémen. Darum
sicht man die Gorgo, welche Tiere mit den Hinden wiirgt,
den siegenden Adler Babyloniens, das oben genannte sie-
gende Krenz oder Lamm; unten werden wir den Schlangen-
iiberwindenden Vogel als Siegeszeichen kennen lernen, dem
abwehrende Kraft zuerkannt wird. Das ist wohl der Grund,
warum man auf den Kapitilen und Reliefs der Kirchen so
oft Kimpfe zwischen Tieren oder Tier und Mensch, Teufel

und Engel trifft, ohne daB ihnen eine bestimmte Sage zu-

grunde liegt (Chorgestiih]l Konstanz u. a.).

- M .

Uber die Verwertung des Tierornaments in der christ- Ahh il ,;I; Bai Sy Fakoks.

lichen Kunst zumal der romanischen Zeit lieBe sich ein gan-  Kirche (Schottenkirche) in Regens-
burg, unteres Drittel,

zes Buch schreiben; obige Angaben migen geniigen.

Ebenso zeigt sich das mythische Tier auf den Bauernmiibeln Sechleswig - Holsteins 197)
und des Hasegaues. Man nennt im Hasegau das iiberall wiederkehrende Motiv ,,Kro-
kodil** und ist sich der abwehrenden Bedeutung noch wohl bewuBit (Abb. 63). Der
Form nach kinnte es aber auch aus dem Seepferdchen entstanden sein. dessen Abbildung
man heute noch in TItalien zur Abwehr des hisen Blickes verwertet1%¥), Oder es ist
einfach der Drache, der in Norwegen als Wetterfahne und Giebeldekoration benutzt

wird. wodurch eine merkwiirdige Ubereinstim-

mung mit Japan entsteht. Das mythische
Tier oder Tiere im allgemeinen finden sich
weiter als Schildhalter der Wappen, die man
iiber den Toréffnungen anbrachte. Vermut-
lich haben alle Schildhalter abwehrende Be-
deutung gehabt.

Pferdekipfe. Hahnenkiipfe oder solehe an-
derer Tiere sehen wir auf den Giebeln der
Bauernhiuser Norddeutschlands!™) (Abb. 64),
Pferd (Opfertier. Seelentier) und Hahn (Son-
nentier) haben beide besondere magische Be-
deutung. Eine ganze Kombination abwehren-

der Symbole zeigt das Rathaus in Freiburg

i. Br.; an den Ecken von Tiiren und Fenstern

sicht man Lowe, Delphin, Sphinx. mythische
Abb, 62. Taufbecken in Freudenstadt. Tiere, Faune, wilde Minner, Masken. Engel.
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Slaven und Deutsche wehrten Epidlrmirn ab durch Schiidel von Kithen und Ffﬂd..nmnn}_

Sie wurden auf Pfihlen (Neidstangen) befestigt.

Einige Bemerkungen iiber iihnliche Erscheinungen in der Kunst des Islam maigen hier ein-

geschoben werden. Ganz wie wir heidnische Motive in der christ-

Abb. 6% Drachenornament

auf Bavernmitheln des Aleppotor in Amid (Meso-

Haregaues,

ist, dall zuweilen zwei Drachen mit verschlungenen Hiil-
sen abgebildet werden!11%), also iihnlich denen der roma-
nigchen Kunst wie auf dem Taufstein in Frendenstadt.

Idas Motiv fand sich iibrigens schon in Babylonien. Die

Abb. 65. Linettenschmuck am
Talismantor in Bagdad.
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und

ganz iihnlich denen auf dem

potamien’ '),  Merkwiirdig

e lichen Kunst fanden, so mulite der figurenfeindliche Islam sich
dazu bequemen, den fiir ihn arbeitenden Kiinstlern einige heid-
nische Freiheiten zu erlauben. So brachten diese besonders
das Tier an den Bauwerken an. Drachen und Panther sieht
man zu beiden Seiten des Spitzbogens, der sich um den Zu-
gang zu den Moscheen und Medressen Samarkands witlht 110}

das Talismantor in Bagdad (Abb. 65) zeigt Schlangen, Liwen

Drachen1t), letztere

BE('Culllllg bleibt dun-

kel: denn ,,Sieg* wird Abb. 64.

man wohl nicht damit Stammeszcichen im Giebelschmuck
{ unterelbischer Bauernhiuser,
gemeint haben. Aber

an ,.Sieg” und davon ausstrahlende magische Kraft ist
zu denken, wenn wir in Diarbekr einen Tiger auf dem
Riicken eines Stiers sehen''") oder einen Raubvogel auf
einem Stierkopf'''), Raubviigel und die grofien Katzen
hatten an und fiir sich abwehrende Kraft und wurden
darum gern in Diarbekr neben Inschriften ausgehauen'),

Kehren wir nach Europa zuriick. Der menschlichen
Vollfigur begegnen wir dort seltener zur Abwehr. Ich
nannte fiir die Hethiter die Figur eines Kriegers oder
Fiirsten, und fiir Babylonien und Assyrien die kleinen
Bronzedimonen; dhnlichen begegnen wir in Persien und
Agypten (Bes). In Griechenland stellte man das Bild der

Hekate neben Tiir und Tor, um bise Geister abzuwehren;




weiter kannte man die Karyatiden an der Hausfront''*), und man benutzte Hermessiiulen
statt der Hekate. Bei ersteren sollte wohl nicht das Gesicht, sondern der darunter hervor-

tretende Priapus, also das Obszine, abwehren, dessen abwehrende Wirkung nicht nur

Hindustan. China, Westafrika und die Klassiker kennen, son-
dern auch der europiiische Volksglaube''®) und der vieler
Naturvillker. — Wihrend der XXV. Dynastie wurde im
dthiopischen Agvpten der Bes zur Karvatide, auch zeigte er
sich in der griechisch - rémischen Periode Agyptens auf den
Reliefs der Tempelmauern an Friesen und Siulen'®"),  Grie-
chen und Rémer benutzten Gitterbilder als Amulett 1137,

Der Diamonenkopf Babyloniens findet sich noch bei In-
dogermanen  und  Zigeu-
nern 13,

In weit héherem Malie
wurde aber in christlichen
Zeiten das Bild des Teufels
zur Abwehr benutzt. Ich

kann hier nur ganz kurz

Abb. 66, Skulptur von Notre

Dame in Paris.

andeuten, wie die Form des Teufels entstand. Der Natur-

forscher Plinius beschrieb einen anthropoiden Affen und

nannte ihn Satyr. Damit war fiir viele Jahrhunderte

Abb. 67. Miserivorden k S S :
Ml o D s festgelegt, dall der Satyr wirklich existiere: jeder neu an-

gefilhrte Orang utang bestitigte
dieses Mirchen, dem nur Augunstinus ent gegentrat. YVon allen Géttern,
Halbgittern und Geistern der Griechen und Rémer war also nur
von diesem Satyr die Existenz nachgewiesen. Da nun die Christen
aus diesen frither gittlichen Wesen Diimonen oder Teufel machten, so
wurde auch die besprochene Satyrgestalt zum Teufelshild. So wurde
das Urhild des Teufels nach dem halbziegenartigen Satyr gebildet, —
Berithmt sind vor allem die Teufelsdarstellungen von der Notre-
Dame Kirche in Paris’®) (Abb. 66). Neben Drachenfiguren zeigen
sie sich zuweilen auch an den Chorstiithlen'*") und an den Miseri-
corden (Abb. 67).
Im Norden zeigt sich die Vollfigur besonders als wilder Mann,
mit der Keule. Namentlich tritt er als Schildhalter und Haussehild
auf. Das ist aber eine relativ junge Form (Abb. 68). Wir finden

{l
“ m_'.-_mgr Fg,{ |

Abb, 68, Portal der
Barford Priory Oxford,
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den wilden Mann in Hartmanns Twein als Wiichter !1); in der altnordischen Sage vy
Kinig Gran lesen wir. wie Leichen in drohender Haltung benutzt wurden, um andery
einen Weg zu verwehren1"). Beachtenswert ist hierbei die Keule des wilden Mannes
Nach der Gransage ist die Keule die Waffe des Riesen. Wir haben im wilden Mann also yol
einen Riesen der Urzeit zu sehen. Wenn nun auch die Diimonen von Babylonien und Hip.
dustan die Keule fithren. so michte ich darum doch nicht den wilden Mann von ersteren her-
leiten.  Denn die Dimonen von Babylonien und Hindustan zeigen mehr lowenartige Kipfe,
withrend der wilde Mann Europas das gewdhnliche Menschengesicht triigt. Und wenn alle

drei trotzdem in der Waffe (Keule) iibereinstimmen, so mag dies wohl daran liegen, dal} die
Keule die dlteste Waffe des Menschen ist, daz

ist sie die Waffe, welche die grifite Muskelkrafi
fordert. Sie war also wohl gleichzeitig Krafi.
symbaol bei allen Vilkern.

Man kénnte hier auch noch an die Roland-
situlen denken, aber sie gehéren nicht hierher!®),

Als Abschlufi dieser Betrachtungen sei eine
Auffassung erwiihnt, die durch Muchau ')
ausgesprochen wurde. Karyatiden, Stierkipfe,

Menschenkipfe auf Gebiuden sollen, wo sie

“ J A = sich finden, an das auf der ganzen Erde be-
Abb. 69, AuBeres P PP =1 o P o P -
i ubleres Portal des Schlosses in Tiibingen, kannte Buuu]:fer Rﬂklliipfnn, also an die Sitte.

einen Bau auf eine Menschen- oder Tierleiche zu grimden, um dem Bauwerke hierdurch
eine Seele und damit Dauerhaftigkeit zu verleihen 1%'). Die unheilabwehrenden Tier- und
Menschengesichter wiirden also darauf hinweisen, daf} dieses Opfer stattgefunden hat, und
dic bisen Geister wiirden sich von nun an von solch einem Bau zuriickziehen, Das be-
seelt gedachte Bild wiirde also nicht selbst schiitzen, sondern nur durch seinen Hinweis
auf das Bauvopfer. Dadurch wiire dann g]vicrhxeitig erkliirt, warum man das abwehrende
Gesicht so gerne auf Bauwerke setzt. Nur fiir einige Fille scheint mir diese Erklirung
zuliissig, denn wenn das Bjld nicht an und fiir sich Schutzkraft hiitte, wiirde es auf den
Amuletten und sonst in der Kleinkunst unniitz sein''?), oder man miifite annehmen, daB
die Amulette jinger und erst entstanden sind. als die Beziehung zwischen Bauopfer und
Bild vergessen war. Gegen Muchaus :'Luffﬂsﬂung spricht, dall die rémischen Maurer, als
das Bauopfer wegfiel, Bildsiulen raubten und diese unter die Fundamente der Bauten''®)
legten; die S#ulen wurden zu diesem Zweck hiufig in Stiicke geschlagen. Da diese Bild-
siulenstiicke unsichthar waren, konnten sie weder selbst abwehren noch die voriiber-

zichenden Geister an das Bauopfer erinnern. Wohl konnten sie dem Gebiiude nach ani-
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mistischer Denkweise Dauerhaftigkeit, eine Seele, geben oder ein Opfer vertreten, das man
frither der Erde im Bauopfer gebracht hatte,

Wie lange der Glaube an das Abwehren durch ein Bild noch nachwirkte, zeigen Re-
naissance und Barockzeit. Fiir erstere nenne ich das Schloftor in Tiibingen (Abb. 69). Dieses
hat nicht nur die allbekannten Abwehrsymbole, von denen man annehmen kinnte, daf sie
als solche nicht mehr verstanden wurden, sondern es steht an der einen Seite ein Schiitze,
der auf die Eintretenden anlegt, und auf der anderen Seite steht ein Krieger, der mit dem
Schwert nach ihm einhaut, Der Abwehrgedanke kann gar nicht deutlicher ausgesprochen
werden. Gleiches gilt fiir folgenden Fall aus der Barockzeit. Die westliche Apsis der Kirche
in Oberzell (Reichenau) zeigt als Wandgemiilde das Jimgste Gericht. Rechts und links vom
Eingang steht ein Gerippe, das mit einer Lanze nach dem Eintretenden zielt.

D. Hindustan, Kambodscha, Java.

Wir haben bisher ein Gebiet durchflogen von Persien bis England und von Norwegen bis
Agypten und iiberall das abwehrende Bild als Kopf oder Maske. als mythisches Tier oder
Vollfigur gefunden.

Gerne wiirden wir anf dem Wege nach dem fernen Osten, den wir jetzt einschlagen wollen,
feststellen, dall auch in Bezug auf unser Thema eine Gedankenbriicke diesen mit dem Westen
verbindet. A priori sollte man annehmen, daB dies nicht schwierig sein diirfte, zog doch Alex-
ander der Grofle bis in das Tal des Indus, griindeten die Griechen das Baktrizsche Reich an der
Westgrenze Hindustans, Griechen brachten ihre Kunst dorthin, und die Kunst der Buddhisten
entwickelte sich erst durch diese Befruchtung. Diese griechisch-indische Kunst bezeichnet
man als Gandhara-Kunst, deren Bliiteperiode in das erste Jahrhundert unserer Zeitrechnung
fallt. In der Gandharaschule wurde auch das erste Buddhabild angefertigt. Aber in der grie-
chizschen Form drang diese Darstellung nicht weiter vor als bis Mathura'**); dann wurde sie von
den Hindus in ihrer Weise modifiziert. Wie stark aber der griechische Einfluff in Indien war
und obgleich er sich in den Ablegern indischer Kunst in Kambodscha und Java, in China
und Japan) noch nachweisen liBt, so ging doch schon die Gandharaschule ihren eigenen
Weg, und noch mehr taten dies die Hindus.

Diese Selbstindigkeit hat fiir uns immer etwas Uberraschendes, da wir sie nicht hesitzen.,
Wir werden seit Jahrhunderten so von der Antike beherrscht, daB wir es wenigstens als Bild-
hauer nicht zur Selbstindigkeit bringen kénnen, weil wir von den Biichern und Abbildungen
stets umringt sind. Wo nun Abbildungen fehlen, bleiben nur die Ideen, eventuell schrift-
liche Anweisungen, und dann muB} die Form stark wechseln. Darum konnte sich, als die Hindu

Javanen und Khmer befruchteten, eine von der indischen Heimat ganz selbstindige Kunst
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entwickeln, sowohl in Kambodscha als auf Java, obgleich zu der Zeit persinliche Bezichungen
zu Hindustan nie aufhirten. So standen auch Kambodscha und Java politisch in Beziehung
zueinander, und doch hilt es schwer, in der Kunst beider Linder der Form nach Ubereinstim-
mendes aufzufinden. Gleichem begegnen wir auch anderwiirts. Das auffallendste Beispiel bieten
die vielen nebeneinander wohnenden und doch grundverschiedenen Kunstschulen der alten
Kulturen Zentral-Amerikas. Auch bei einfachen Kunstformen sehen wir das Gleiche. Wie
grobl sind nicht die Unterschiede zwischen den Miinner- oder Klubhiusern auf der Insel Neu-
Guinea ?

Die Selbstindigkeit der Gandharaschule zeigt sich auch darin, daBl man dort das so be-
liebte griechische Motiv des Kopfes der Gorgo bisher nicht gefunden hat. Uberhaupt sind mir
von dort keine Beispiele des Unheilabwehrenden Gesichts bekannt geworden. Wir werden
letzteres aber in Hindustan wiederfinden. Bevor wir danach suchen, haben wir uns erst in
einen anderen Gedankengang zu vertiefen, der, wie wir sehen werden, groBen EinfluB auf den
Abwehrzauber in Hindustan ausgeiibt hat.

Die Sonne wird bei verschiedenen Vélkern mit einem Tier verglichen, z. B. mit einem
Pferde, dem Sonnenpferde, oder es wird die Sonne durch Pferde gezogen. Andere vergleichen
die Sonne mit einem Vogel. Hier interessiert uns nur das letztgenannte Bild. Der Sonnen-
vogel ist dann gewihnlich ein grolier Raubvogel'*?), ein Falke'®!), ein Adler'®?), Die Strahlen
der Sonne, die plétzlich aus dem Dunkel wie zuckende Blitze hervorbrechen, werden dann
mit dem Schnabel oder den Klauen solch eines Vogels verglichen, oder mit dem ganzen Vogel#7),
AuBlerdem wird bei vielen animistisch denkenden Vilkern die flatternde Seele eines verstor-
benen Menschen mit einem Vogel verglichen, so bei den ﬁg}rptem mit dem Sperber, Bei vielen
Vilkern bezeichnete man Vigel, zumal grifiere Vigel, als Seelen-
triiger; sie tragen die Seele aufwiirts in die Welt der Toten (Himmel).
So trug in Babylon der Adler, der Repriisentant des Sonnengottes,
die Seelen aufwiirts, so liclen die Rémer?®") vom Scheiterhaufen des
Kaisers einen Adler als Reittier der Seele aufsteigen. FEs war der
Adler ein Sinnbild der Luft, des Himmels, des Uberirdischen, im
Gegensatz zur Schlange, die das Irdische und Unterirdische vertritt,

Diese Bedeutung fiel der Schlange zu, da sie sich nicht von der
Erde erheben kann, sich nur iiber diese fortschiebt, aus Erdléchern
kommt und wieder in diese verschwindet, so dall sie also aus der
Erde hervorzugehen scheint. Als Dimon der Erde verfiigt sie denn
auch iiber die Schiitze des Inneren der Erde, also iiber die Schiitze
an Gold und Edelsteinen, die diese naturgemifl birgt oder die den

Abb. 70. Schlangen-
gottin auf Knossos.  Toten mit ins Grab gegeben wurden. Anderer Auffassung nach
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verfiigt die Schlange iiber den Schatz der Fruchtbarkeit, der in der Erde verborgen liegt
und den der Mensch zu Tage fordern muB, um leben zu kinnen, oder iiber die Heilkrifte,
die sich in den Pflanzen der Erde finden. So wurde die Schlange zum Symbol der Mutter
Erde und sehen wir sie in den Hinden dieser Gittin auf Kreta abgebildet?s) (Abb. 70), oder
in denjenigen der griechischen Demeter'®®). Wo man die Mutter Erde in Héhlen verehrte,
dort beugte man sich vor der gerne in Hohlen lebenden Schlange'*’). Auch in Mexiko
zeigt die Gottin der Erde die Schlange. Als unterirdisch lebende Reprisentantin der Erde
erlangte sie nun auch Bezichung zu den Yulkanen, den aus der Erde aufsteigenden Gasen, und
so entstanden die Sagen vom Drachen, der Feuer und todbringende Gase speit.

Aus der Erde kommt also fiir den Menschen sowohl Niitzliches als Schidliches hervor, und
so mufllte die Schlange einen doppelten Charakter erlangen, den sie wiihrend der klassischen
Zeit stets beibehielt. Fureht und Verehrung wechselten daher miteinander ab, wenn
der Mensch an die Schlange dachte. So ist sie sowohl eine furchterregende, todbringende
als auch eine gewaltige, lebenspendende Macht. War die Schlange das Sinnbild der Erde,
der Vogel der Repricentant des Himmels, dann war damit ein scharfer Gegensatz ange-
deutet!*®), der durch den Kampf von Schlange und Vogel personifiziert wurde**). Das Wort
Erde ruft die Vorstellung des Dunkeln und den Gedanken an die Toten wach, wihrend der
Himmel an Licht, Leben, Sonne erinnert. So kiimpfen Vogel und Schlange wie das Licht mit
der Dunkelheit.

Die Natur selbst muflite solche Gedanken nahelegen, denn die Naturforscher Aristoteles
und Plinius**®) wufiten schon zu berichten, dal Viégel den Schlangen nachstellen. Auch war
besonders der schlangenvertilgende Adler (Circaétus) in Europa. Asien und Afrika allgemein
bekannt. Der dgyptische Hathormythus kennt den Typhon (Drache. Schlange, Krokodil),
der von Hathors Sohn Horus, dem jungen Sonnengott, besiegt wird, der also hier die Stelle
des Vogels einnimmt#1), Vigel, welche Schlangen verschlingen, stellte man in der mvke-
nischen Zeit dar; Homer hat den Kampf in der Ilias (Teichomachie) beschrieben. ,.Das
Motiv eines Vogels, der eine Schlange bekimpft, hat seit Homer die Bedeutung eines man-
tischen Wunderzeichens,” schreibt Kiister (1. e. S. 52 u. 131).
Schlange und Adler im Kampfe wurden nach Kister in Rom und
Griechenland gezeichnet oder ausgehauen'®’) und werden auch
heute noch als symbolisches Siegeszeichen verwendet.

Ubrigens wiire es verfehlt, dort, wo man eine Schlange im
Schnabel oder in den Klauen eines groBien Vogels abgebildet sieht,
dies stets als Kampf zu deuten, denn die Kombination beider

Tiere hatte noch ecine andere Bedeutung als die oben angegebene.

e = : Abb. 71. Seelenvogel
e Seelen der Verstorbenen zeigen sich auf der Erde meist in (aus Griechenland).
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Regen zu erflehen, dann erhob sich Indra zum Kampfe gegen die Sehlangen. Das sind die
Schlangenwolken, die regenschwangeren Wolken, die den Regen nicht loslassen wollen, sondern
die Gewisser in ihrem Bauche festhalten. Indra warf nun seine Blitze oder Donnersteine,
wodurch der Schlangenbauch ge-
spalten wurde, und der Regen
rauschte auf die Erde herah'#),
Indra, der Sonnengott, ist nur

eine andere Form der Personifizie-

rung des gleichen Gedankens, der Abb. 74, Maske aus Neu-Mecklenburg,

zum Sonnenvogel fithrte. Man ver-

einigte beide. Das geschah, als im Brahmanismus Vishnu mehr als Indra zum Sonnengott
wurde. Es reitet nun Vishnu auf dem Sonnenvogel, dem Kinig der Vigel, dem Garuda
(Suparna). Wie das Pferd des Reiters mitkimpft, beiflt und ausschligt, so kimpft der Garuda
auch allein und zerreiBt die Schlangen, die regenschwangeren Wolken, die Naga, die Damonen
der Finsternis.

Als Dimon der Finsternis stiehlt die Wolkenschlange, einer anderen Vorstellung nach,
die Wolkenkiihe und verbirgt sie zwischen Felsen%), Das sind die Schiifchenwolken unserer
Sprache. Nach meinen eigenen Beobachtungen zeigen diese sich im tropischen Gebirge nach
einem Regensturz. Hat der Sonnengott die Naga hesiegt, die Kiithe aus dem Gebirge her-
vorgebracht, dann sieht man die Kiihe {Sch:'ifchcn} wieder am Himmel.

Garuda im Kampf mit der Naga wurde das weitestverbreitete Symbol in Hindustan und den
von den Hindus beeinfluBten Lindern. Es wurde dort iiber dem Torbogen angebracht wie das
Gorgoneion in Griechenland am Giebel. Beide hatten die gleiche unheilabwehrende Bedeu-
tung. Im ersteren Falle, weil das Licht die Finsternis besiegt, weil vom Sieg ,.Sieg* ema-
niert, wihrend die Gorgo, selbst ein Symbol der Finsternis, das Unheil abwehrt nach dem
Grundsatz, ..das Bose durch das Bise vertreiben®. Nur
wenn man die Gorgo, was sehr selten geschah, mit Perseus
abbildete, dann liegt der Uberwindung der Gorgo der gleiche
Gedanke zu Grunde. wie der Besiegung der Schlange durch
den Adler,

Das Gorgoneion, die speziell griechische Form des un-
heilabwehrenden Gesichts. wurde nun, wie schon oben be-
merkt. nicht in die indische Kunst itbertragen. Nur den

Adler (Garuda) finden wir in der Gandhara-Kunst, was sich

Abb. 75. Tigerhohle (Udayagiri-Berge) daraus herleiten mag, dafl man den Aetos auch in Griechen-

bei Katak Baghgumpha. land gerne auf die Giebelspitze eines Tempels setzte!td),
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Wenn nun zwar das Gorgoneion nicht iibernommen wurde, so fehlt trotzdem das unheil-
abwehrende Gesicht in Hindustan durchaus nicht. Man wiirde erwarten, dall obige Bespre-
chung der Garuda-Naga-Sage vorausgeschickt wurde, weil man ihr in erster Linie das Motiv
zu abwehrenden Abbildungen entlehnte.
Als solehe tritt sie nicht in den Vorder-
grund. aber trotzdem beeinflullt sie die
Bildhauerarbeiten und tritt hier und da

hervor., so dall sie den Kiinstlern be-

kannt gewesen sein mub, besonders
Abb. 76. Hihle von Saluvankuppam denen, die aullerhalb Hindustans arbei-
bei Mamallapuram, s y

teten. In Hindustan selbst tritt vor

allen Dingen der Liwe als abwehrendes Symbol hervor oder aus dem Liéwenkopf hergeleitete
Formen, er wurde also dort ebenso hoch geschiitzt wie am Mittellaindischen Meer1'7), Aller-
dings erkennt man nicht immer den Léwen in den Abbildungen. Jedenfalls ist es ein
Raubtier, Nyala sagt man im Dekhan. Um in das Innere des Tempels einzudringen, mufite
man durch den Rachen solch eines Raubtieres schreiten!'®) (Abb. 75); auch stehen oft
viele Raubtierktpfe um den Eingangt") (Abb. 76). Auf den Reliefs von Amaravati be-
schiitzen Liwen die Stupa. In der Palavakunst stehen sie iiberall an den Saulen vor den
Gebidndens®). Zu Madura tragen sie die Siulen der Halle Pudu Matapam'') (Abb. 77).
Dabei werden sie stilisiert, phantastisch ausgeschmiickt, und besonders gerne gibt man ihnen
Hirner ganz wie im alten Persien, in Kleinasien und bei der Gorgo der Griechen'#), Merk-
wiirdig ist dabei. daB dem Liwen nun auch Vogelattribute ver-
lichen werden, er hekommt den Vogelschnabel!®?) oder Fliigel!s)
(Abb. 78). und so wird er schlieBlich dem Garuda, dem Kiinige
der Vigel dhnlich, der zuweilen auch Horner trigt%). Die Horner
kinnten hier aus miBverstandenen Haaren der Léwenmiihne ent-
standen sein., wie man gleiches wohl fiir die Gorgo angenommen
hat (siche oben). Weil sie immer den Augen aufsitzen, werden sie
wohl aus dem vervielfiltigten Bogen der Augenbraue entstanden
sein'™).  Es werden diese Augenbrauenbogen ja auch an den
Diimonenkspfen gerne verdoppelt oder vervielfacht durch abge-
inderte Stirnrunzeln. Hatte die Phantasie des Kiinstlers sich
cinmal so weit versticgen, dann wurde die Form wohl deswegen

beibehalten, weil die Hiérner an und fiir sich abwehrende Bedeu-

tung haben. Darum kinnten sie ebensogut nicht durch das Spiel

der Phantasie, sondern wohl infolge von Uberlegung angebracht  Abb. 77. Halle Pudu-Matapam.
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worden sein. Uberall erscheint nun der Lowenkopf auf den Gebiiuden und Stelen. aber es ist

der phantastische Liawenkopf, der Horner hat, dessen Vordertatzen sich gleich unter dem Kopf

zeigen¥) (Abb. 79), ganz wie bei dem Garuda oder dem Mondvertilger Rahu. der sogleich

erwihnt werden wird, und dem Jaguar in Mexiko. Man weil} schlieB-
lich gar nicht mehr, welches von den drei genannten Tieren man vor
sich hat und spricht dann besser nicht mehr von einem Liwenkopf, son-
dern einem Ungeheuer oder mythischen Tier konventioneller Form'5%).
Burgess nennt es Kirttimukh, auf Java sagt man gewihnlich Kala.
Zuweilen bekommt er menschliche Ziige. Man kinnte geneigt sein,
letzteres griechischem EinfluB zuzuschreiben, also Bezichungen zum
Gorgokopf zu suchen, wie denn auch Burgess wohl von ,great Gorgon
head® spricht. Erinnert doch die indisch-tibetanische Wiedergabe des
Garuda ofter an die Gorgo auf der Gemme aus Kertsch (Krim), die
nach Seligmann'®) aus dem ersten Jahrhundert vor Christus stammen
soll. Gaben die Griechen, die das erste Buddhabild machten, doch
auch diesem dieselben gedrehten Locken, die die Gorgo bei ihnen hatte

und die dann typisch fiir den Buddha wurden. Durch griechischen

Abbl, 78. Gefliigelter
Lowe ans dem Tempel
zu Madura,

Abb. 79, Skulptur aus
Chandiman (Bengalen).

Einfluf entstand die indische Kinnara aus der Sirene und setzte
man den indischen Liebesgott Kama., wie Amor, auf einen Del-
phin (Makara). Fiihrten die Griechen nicht auch die Guirlanden
tragenden Genien in Hindustan ein'®®)? Wenn man wirklich
annehmen will, daB der mythische Kopf dieses Ungeheuers viel-
leicht nicht frei von griechischen Gedanken blieb, so hat Grie-
chenland und die Gorgo doch auf keinen Fall die Form dieses
Kopfes Kirttimukh bestimmt, welcher der Gandhara-Architektur,
der griechisch-baktrischen oder der griechisch-indoskythizchen
Kunst ebensogut fehlt wie der Gorgokopf'®’). Das Menschliche
entlehnt er wohl der weit verbreiteten Neigung, den tierisch ge-
dachten Geistern bei Entwicklung der Kunst menschliche Ziige
zu gehen. Der indische Kopf ging aus dem Liowenkopf hervor,
wie die vielen Ubergiinge von einem zum andern zeigen. Viel
mehr als an die Gorgo erinnert er an die babylonischen Dimonen
mit Liwenkopf.

Ubrigens beschriimkten sich die Hindus nicht auf den ab-
wehrenden Liwen oder das mythische Ungeheuer, sondern be-

niitzten zur Abwehr auch das Krokodil. Dieses wurde nun aber
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wieder in verschiedenster Weise abgeidndert, besonders erhielt es Attribute des Delphing
(Makara). so dafl Krokodil und Makara zu einem mythischen Tier zusammenflieBen II.'i'th.B{LB:E].
Das Wunderbarste an der Sache ist aber, dal wenn der Liwe menschliche Ziige erhilt, das

Krokodil die des Delphins und beide nun zu einer Gruppe

vereinigt werden (siehe unten), wir an die griechische

Kombination Gorgo-Delphin erinnert werden. Ubrigens

war das mythische Tier in Hindustan so beliebt, dall man |

Ahb. 80, Von einer

e et ganze Sammlungen davon anstellen kénnte. Ein anderes, |
TN = '||[H"l in ! o

ebenso merkwiirdiges Beispiel verwandter Gedanken liefert
die Schlange, wenn sie vielkopfig als Abwehrzauber auf den Torbogen angebracht wird,
Das tat man in Indien schon auf den dltesten Felsentempeln, denen von Katak (Abb. 81). .

Es ist iibrigens auffallend, dafl der mythische Raubtierkopf in Hindustan viel weniger |
vorkommt als in den Liandern, die durch Hindustan befruchtet wurden. In der Architektur |
der Felsentempel von Hindustan und der freistehenden Tempel des Nordens fand ich ihn
iiberhaupt nicht'®); in Zentral-Indien zeigte er sich aber iiberall in der sog. Pallavaarchi-
tektur'®), die der Javas wohl am nichsten verwandt ist. Dann finden wir ihn auch im
Drawidastil Siidindiens, wenn schon weniger hiiufig1%s),

Es wurde oben darauf hingewiesen, daB mit dem konventionellen Liwen- und Garudakopf
ein drittes Motiv zusammenfliefit, der Rahu oder Mondvertilger. Dieser ist ecine Personi-
fizierung des dngstlichen Gefiihls, das Tiere und Menschen iiberfillt, wenn die lichtbringenden
Gestime verdunkelt werden., Am stiirksten zeigt sich dies hei der Sonnenfinsternis. Das
dngstliche Gehaben der Vogel fillt dann besonders auf. Naturmenschen. die mehr im Freien
leben als wir und iiber wenig . Kunstlicht™ verfiigen, fiithlen diese Angst ehenfalls bei einer
Mondfinsternis. So verfiel man auf den Gedanken, daff ein Ungeheuer den Mond verfolge,
ihm aber, wenn die Mondsichel ihre scharfen Horner ausstrecke, nmichts anhaben kiinne; nur
bei Vollmond wagt es sich ihm zu niihern, weil er dann schlift. Mondfinsternis ist also ein
Zeichen, daBl der Mond schon halb verschluckt ist, und nun miissen die Menschen den gribt-
moglichen Liirm machen, indem sie auf Bleche oder an Biume schlagen, damit der Mond
wach werde und sich von dem Ungeheuer losreiBle. Es kann auch sein, daB man das Ungeheuer
durch den héllischen Lirm verjagen will.

Dieses vielen Vilkern bekannte Ungeheuer, der Mondwurm
in Deutschland, hieB in Hindustan Rahu. Der Sage nach war
er ein Daitya, dessen Kopf durch Vishnu abgeschlagen wurde:;
als Kopf irrt er am Himmel herum und verfolgt Sonne und
Mond. Dieser Rahu wird zu den 9 Grahas gerechnet (5 Planeten,

5 b ; Abb, 81. Von dem Felsen-
Sonne und Mond und Ketu), darum zeigen sich die Personi- tempel in Katak.
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fikationen dieser Gestirne mit Rahu und Ketu hiiufig auf einem Bilde vereinigt, man stellt
die neun dann in eine Reihe. Solche Abbildungen symbolisieren gleichzeitig den Himmel

Man lieB nun diese neun éfter iiber dem Torbogen aushauen.

gusammen bilden sie dann einen Abwehrzauber, wie sonst
der Rahu allein!®®), Merkwiirdig ist hier wieder, dali da-
durch eine gewisse Ubereinstimmung mit der Gorgo erlangt
wird, da man auch diese oft zwischen Sternen
abbildete und sie schlieBlich zum Mondsymbol
machte. Vermutlich entstand dies durch Kom-
bination zweier Abwehrmittel, denn im alten
Theben beschiitzten Planeten den Eingang des
Hauses'®"). Stellte man die Gorgo zwischen

Sterne, so war man doppelt geschiitzt. YVon

Abb, 82, Rahu, den Mond verschlingend,

den neun iiber dem Tor kann nun der Rahu

allein iibrig bleiben und dann wird er dem erwiihnten mythischen Kopf durchaus dhnlich,
so dal}, wie oben angegeben wurde (S. 37). nicht mehr festzustellen ist. ob der Rahu, der Liiwe
oder der Garuda gemeint ist!®*). Nur dort, wo der Rahu die Mondscheibe im Maule'®®) hat,
wie der germanische Mondwurm, ist er sicher als solcher nachgewiesen (Abb. 82), ebenso wie
man den Garuda nur dort nachweisen kann, wo er mit seinen Schlangen vorkommt oder
wo der Kopf den Schnabel eines Vogels zeigt. Es ist also einfach ein konventionelles Di-
monengesicht mit den hervorquellenden Augen, der breiten Nase, dem breiten Maul, mit
groBen hervorragenden Zihnen und stark ausgepriigten Augenbrauenbogen, langen Ohren
und ofter mit Hérnern, Im Grunde sind das die gleichen Formen wie bei der Gorgo, obgleich
gsie einander durchaus unihnlich sind. Ieh bin denn auch iiberzeugt, dall die Gorgo gar

keinen Einflu auf diesen mythischen Kopf Hindustans ausgeiibt hat. Das

Gemeinsame, das sie haben, zeigen ebenso die Dimonenkipfe Babyloniens.
Die oben heschriebenen Formen charakterisieren nun einmal den Démon. Das
ergibt sich auch durch weitere Vergleichungen z. B. mit der Abbildung Vishnus

als Narasinha (Mannlowe) (Abb. 83). In einer seiner bekannten Inkarnationen

(avatara) erscheint namlich Vishnu als Narasinha (Mannléwe), und dann zeigt
sein Gesicht die bekannten Formen des Dimons. Erscheint Ciwa als Sara-
bhamurti, der die Wildheit des Narasinha unterdriicken soll, dann hat Sara-

bhamurti wieder die gleichen Dimonenziige'®). Auch bei den Tempelwichtern

Abb. 83. werden wir diese wiederfinden, und der Tempelwiichter wird wieder den my-
Vishnu als
Mannliwe,
Prambanan,  Symbole Ciwas nun auch diesem Kopfe gibt'™). Der mythische Kopf wird in

thischen Kopf beeinflussen, indem man die dem Tempelwichter zuerteilten
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der verschiedensten Weise von den Gelehrten benannt!??). Burgess und Cousens'™) nennen
ihn wie erwihnt ,Kirttimukha* (Ruhmgesicht), in Siid-Indien spricht man von Simhamukha
(Léwengesicht). Die Franzosen in ihrer Beschreibung der Denkmiiler Kambodschas bevor-

Abb. 84, Hindustanische Torabschliisse.

gugen den Namen Rahu. in der
Literatur iiber die Archiiologie Ja-
vas wurde der Name , Kala™ ge-
brauchlich, mit welchem Worte
man frither auf Java einen Dimon
andeutete?™). Die hentigen Java-
nen nennen ihn anch wohl Banas-
pati, Herr des Waldes?™®), Auf Bali
rechnet man ihn zu den Buta oder
Gespenstern, die jede Tempelpforte
schmiicken. Wie bereits erwihnt
wurde, henutzt man in Tibet noch
heute den Ddmonenkopf als Ab-
wehrzauber auf Amuletten.
Besonderen Einflull auf das un-
heilabwehrende Antlitz hatte in
der Kunst Hindustans das bud-

dhistische Hufeisen, das man zum oberen Abschlufi der Tor- und Fensteriffnungen schon

zur Asokazeit verwendete und das mit geringen Abinderungen auch zur Aureole (Ti-

rouatihi) iiber Statuen verwendet wurde, fiir beide gilt also, was wir nun auszufiihren haben
(Abh. 84). Das Merkwiirdige an diesem Hufeisen ist niimlich, dal} der Bogen oben eine schaufel-

artige Spitze hatte, die in der ersten Zeit ohne Schmuck war'™), dann wurde ihr ein Menschen-

kopf aufgesetzt177), dann der Lowenkopf, und dieser zeigt nun alle Stadien, die ihn zum Ga-

ruda, Rahu, und so zum konventionellen Dimonenkopf hiniiberfithren, Es fehlte aber noch

vin Schmuck der Seiten und Enden des Hufeisens, und dazu lieBen sich andere Tiere verwen-

den, denen man schiitzende Kraft zuschrieh. Solche kannte man verschiedene in Indien. Zur

Asokazeit (2, Jahrh. v. Chr.) benutzte man z. B. schon das obengenannte Krokodil, weiter

empfahlen sich Liéwe, Elephant und Delphin. Mit dem
Delphin hat es eine besondere Bewandtnis. Als Symbol
des Meeres und Poseidons wurde er fiir Griechenland
schon genannt., An dem Tier war aber viel mehr Wunder-
bares. So lange man sich micht um den inneren Bau

kiimmerte, und das geschah erst spiit, waren alle fisch-
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formigen Tiere wFische®. Der gewihnliche Fisch aber ist der Knochenfisch (Teleostier) und
das ist nach allgemeiner Auffassung ein recht dummes Tier. Von diesem unterscheiden sich
aber die Haie und die Delphine. Ihrem ganzen Charakter nach weichen sie von den Knochen-
fischen ab, und zwar haben sie etwas Verniinftiges, Uber-
legendes, Menschliches?™). Das machte sie den Menschen
verwandt, und so sehen wir sie in den Erziihlungen vieler
Vilker handelnd auftreten. Der Hai wurde vielfach zum
Seelentier, z. B. in Melanesien; weit mehr sagenumsponnen
ist aber der Delphin. Dariiber handelt Aldrovandus!®)

anf vielen Seiten. Der Delphin sieht zweifellos sehr in-

telligent aus, weil ein dickes Speckkissen ihm eine hohe

Stirn gibt. In der griechischen Kunst sehen wir ihn in Be- S L ll‘k . .
zichung gebracht zu Poseidon, Aphrodite, Kupido und der S 'i‘i.‘;:npel :E,ll k;:,,;:t:iiﬂr]u“- |
Gorgo, in Hindustan zu Kama, dem Gott der Liebe, und
als Makara zu Varuna, dem Gott des Ozeans. Er ist also auch hier Meeressymhol. Diesen I
Delphin benutzte man zur Ausschmiickung des Hufeisens und zwar legte man das Tier rechts
und links vom Eingang auf den Torbogen und brachte ihn in irgendeine Verbindung zu dem
Liowenkopf oder Dimonengesicht in der Mitte (vgl. Abb. 84). Um dem mythologischen
Geschmack zu huldigen, oder um der Phantasie des Kiinstlers Spielrtaum zu gewiihren,
mufite nun dieser Delphin erst in ein mythisches Tier abgeiindert werden, und so entstanden
Kombinationen von Delphin, Krokedil, Elephant (Abb. 84—88). Vom Elephanten bekam er
iibrigens nur den Riissel, der sich wahrscheinlich nach und nach aus der Verdickung der
Oberlippe des Krokodils entwickelt hat**?). Die

~3)) dlteste Form ist vorn Krokodil mit verdickter

Oberlippe, hinten Delphin oder mit Schuppen
bedeckter Fischschwanz. Das Tier hat dann
auch nur Vorderbeine'®t), withrend die Hinter-

beine fehlen. Auf Java und Kambodscha verlor

es sogar die Vorderbeine und wurde der hintere
Korperteil schlangenartig, so dall er der Naga,
der Feindin des Garuda, dihnlich wurde ; hingegen

entwickelte der zuerst kurze Riissel sich zum

echten Elefantenriissel. In Hindustan dachte

man sich die Makara oft als ein vierfillliges

Tier (Abb. 86), das mehr an das Rhinozeros

Abb. 87. Makara von Sukhodaya. erinnert'#?), Oft hat dieses aber dort nur die
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Vorderfiile (Abb. 87); selten fehlen auch diese (Abb. 88). Die Zunge an der einen, der Schwang
an der anderen Seite wurde von den Kiinstlern oft zu reichem Ornament umgebildet'®), dalej

waren die Makaras mit dem Gesicht nach der Toréfinung gekehrt und hingen die Schwiinze heral

Abb, 88, Makara vom Kailasanaha-Tempel,
Kanchipuram.

(Abb. 86, 87. 88). Ausnahmen kommen vor; auf
Java hingegen kehrt das Tier den Kopf vom
Tor ab und bildet der Schwanz das Hufeisen.
So finden wir es auch in Pegu und Kambod-
scha. Im ersten Falle gehen Ranken oder

Blumenguirlanden oder geflammte Binder

von dem Rachen des Dimonengesichts aus,

in welche die Makaras beillen. im anderen
beilt das Démonengesicht in die Schwiinze
der Makaras. Die Makara erscheint iihrigens

in tausendfachen Formen. Immer wieder

schuf die Phantasie andere; charakterisiert kann die Form darum auch nicht werden. Das

einzige Konstante sind die kleinen oder fehlenden Ohren und der kiirzere oder lingere Ele-

fantenriissel. Das war eben das Anziehende fir den Kiinstler, dall er seiner Phantasie beim

Zeichnen solcher mythischen Tiere freien Lauf lassen konnte, denn fiir diese war er nicht wie

bei Gitterbildern an traditionelle Formen gebunden. Darum wollten schon die christlichen

Kiinstler die heidnischen Dimonengesichter nicht von den Kirchen fortlassen und zeigen

gerade diese einen ungeheuren Reichtum an Formen. Sowohl Michelangelo wie Lionardo*')

liebten es, groteske Fratzen und mythische Tiere zu entwerfen, ihre
Traumbilder nach auflen zu projizieren.

~ Von diesen mythischen Tieren nahm man in Asien stets an. daf
sie bei Gefahr lebendig wiirden, um den Eingang zum Tempel zu ver-
teidigen’®), wie auch das Bauopfer dem Palaste und Tempel als
Schutzgeist diente. Durch die Kombination des Dimonengesichtes
mit den beiden Makaras wurde dies in dreifacher Weise erreicht.

Es wurde oben schon darauf hingewiesen, dall der Leib der Makara
auf Java und Kambodscha schlangenartig wurde. Darauf miissen
wir noch niiher eingehen. Zuerst haben wir dabei folgendes zu er-
wiigen. Hindustan kannte ehenso wie Europa die doppelte Bedeutung
der Schlange, Die Garuda-Naga-Sage, die auf das Torbogenornament
EinfluB ausiibte, ist vedischen Ursprungs, also arischer Herkunft. In
den Gesiingen der Veda tritt die Schlange immer als Damon der
Finsternis und Trockenheit hervor, die von dem Licht- und Regen-
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Abb. B9, Naga-Kionig,
Fresko von Ajunta.




spendenden Gott Indra iiberwunden wird, spiter trat dann Vishnu mit seinem Reittier, dem

Sonnenvogel Garuda, an Indras Stelle’s®). Verehrt wurde die Schlange urspriinglich nicht,

Anders war es aber bei der eingeborenen Bevilkerung
Hindustans, bei dieser trifft man vielfach auf Schlangen-
verehrung. Bei diesen Vilkern war sie wohl, wie in Alt-
Europa, ein Symbol der Erde und als solche dachte man
sie gich besonders in Verbindung mit Quellen. Treten doch
die Quellen aus dem Schofle der Erde hervor, ganz wie
die Schlangen aus der Erde hervorkriechen. SchlieBlich
sind es die Schlangen, die das Wasser heraufbringen. So
wurde die Schlange zum Wasserddmon¢7) und gleichzeitig
zum Symbol der Fruchtbarkeit und Befruchtung!*s).
Endlich durch Transposition von dem einen Gewiisser
zum anderen auch Regenbringerin, in welchem Sinne viele
Stimme Hindustans sie verehren's"). Ubernommen wurde
sie dann von der jiingeren Yajurveda, wo schon Schlangen
angerufen und verehrt werden®®). Es war auch wohl

eine Anpassung des Buddhismus an die Urbevilkerung,

Abb. 90, Torornament von Vat Sisavai
Sukhodaya (Siam).

dall er die Schlangenverehrung dieser Bevillkerung in dem Sinne iibernahm, dall er die Wasser-

geister (Nagas) zu halb menschlichen Wesen umschuf (Abb. 89), die den Buddha schon ver-

£ Abb. 91, Garuda mit Naga,
Zitadelle von Préakhan (Angkor).

ehrten, als die Menschen noch nicht daran dachten. Erinnert
sei an den Naga-Kionig in der Lalitavistara, der Buddhas
goldene Schale auffing. Der Buddha beschiitzte denn auch
die Nagas gegen die Garudas, obgleich im Buddhismus der
Kampf zwischen beiden keinen Sinn mehr hat. In den
buddhistischen Sagen (Jatacas) ist sie, wie in Europa, Be-
sitzerin der Schiitze der Erde und Speierin der hiésen Diinste.
Da die Schlange also auch Schutzgeist war, so wird es
begreiflich, dall man sie besonders in der Form der viel-
kiipfigen Schlange, wie wir oben gesehen haben (Abb. 81),
zur Dekoration des Torbogens benutzte'™). In gleicher Weise
begegnen wir ihr in Burma, Siam (Abb.90), Kambodscha %),
oft mit dem Flammenornament, in das auch die Kipfe der
Schlange iibergehen kénnen. DaB hier griechische Motive

hineinspielen kinnen, darauf wurde obin bereits hinge-
wiesen.
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Da nun die Schlange eine allgemein bekannte Torverteidigerin geworden war, so ist es

nicht erstaunlich, dafl die Makara einen Schlangenleib erhalten konnte, wenn man sic gur

Abb. 93, Rahu, die vielkiipfige Schlange heiflend.
Von der grofien Terrasse in Pimean-Acas {Angkor),

Dekoration des Torbogens benutzte, oder
dafl die eine Form die andere ergiinzte, dall

Ahhb. 92, Garuda,Y Naga und Rahu,
aus Preasat Preateol. 1 .
sle zusammengeschmolzen wurden, oder die

eine die andere verdriingte.

Sehen wir nun, wie die Kiinstler der
Khmers (Kambodscha) kombinierten. Zu-
weilen dachten sie nur an den Kampf Ga-
ruda-Naga (Abb.91), dann zeichneten sie den
Garuda als Vogelmensch mit Liéwenklauen
und schufen dann Bilder dieses Kampfes, wie
sie sich nirgends in der Kunst von Hindustan
finden'%®), Oder der Kiinstler kombinierte
Garuda- und Rahu-Sage. Der mittlere Teil
blieb der siegreiche Garuda, aber die Seiten
zeigen cine Kombination von Rahu und
Schlange (Abb. 92), beide werden zusammen
vom Garuda iiberwunden?®), Oder auch der
Rahu selbst wird als mittlerer Teil gewiihlt,
und dieser beiBt in die vielképfige Schlange.
wiihrend der Garuda verschwindet'*®) (Abb.
93). Dann spielt ihm wieder die Makara

Abb. 94. Makara mit Garuda und Naga
von Thamma-Nan,
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durch den Kopf, und er kombiniert diese mit der Schlange, die nun beide von dem jetat

noch menscheniihnlicheren Garuda festgehalten werden%$) (Abb. 04).

Die Kiinstler Javas stehen denen
Kambodschas am niichsten, das war
auf Grund der politischen Bezie-
hungen #u erwarten. Beide Linder
zeigen den gleichen Grundplan der
Tempel, niimlich das Zwanzigeck
mit teils zuriickweichenden, teils
hervorspringenden  Ecken. Echte
Khmerformen sind aber fiir das
hier behandelte Ornament auf Java
selten, ich fand sie nur als Dekora-
tion der Aullenwand auf dem Tem-
pel Panataran, Dort sieht man den
gefliigelten Garuda, dessen Schnabel
aher zum Liwenmaul wurde, die

Schlange ist fast verschwunden und

Abb. 95, Garuda mit Liwenmaul. Von der AuBenwand
des Tempels Panataran.

nur noch unter den Krallen der Hinterfiife (Abb. 95) eben angedeutet!®”). Sonst begegnen
wir auf Java immer nur dem Démonengesicht, in dem die Liwenform des Kopfes das Uber-
gewicht hat (Abb. 96) oder er hat die mehr menschlichen Ziige des Tempelwiichters (Raksasa)

erhalten. Darum verschwindet die Schlange aber noch nicht ganz. Denn rechts und links von

Abb. 96, Kufaknpf vom Borobudur.

dem Kopf kiin-
nen sich noch
kleine Schlan-
gen zeigen,
wobei sie die
Schlangenart

iibrigens  ein-

bhiiflen kinnen, h‘h'!! T

T
D \"“""'"

wenn die Tiere
auch noch aus
dem Maule her-
vortreten (Ab-
hild. 97). Sonst

dienen die klei-

f'.. )

c -l f i e -1
Abb. 97. Ornament: Liwenkopf mit
Schlangen, vom Tjandi-Mendut.
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Abb. 98, Tirumrahmung
vom Borobudur,

ruda von den heraushiingenden Schlangen-
leibern, sonst auch von der heraushiingen-
den Zunge. Man sah ihn also nicht und glaub-
te, er miilite fehlen. Als man nun auf Java
die Zunge in herabhiingende Blumen aufléste,
da konnte man den Unterkiefer nicht mehr

brauchen und er mubte den Blumen wei-

F ! H .’- ;ﬂl

Abb. 100, Kalakopf von
Banju-Biru,

nen Schlangen nur zur Fiillung oder zur Dekoration der Krallep.
hand des Dimonenkopfes (Armband).

Auffallend fiir Java ist, dafl der Unterkiefer so hiufig fohlt,
was auch in Hindustan und Burma vorkommt und meiner
Meinung nach in verschiedener Weise erklirt werden kann,
Entweder sollte der weit geifinete Rachen eigentlich die ganze
Torbffinung bilden, wie bei den obengenannten (Abb. 75) Felsen-
tempeln ; dann wiirde der Unterkiefer in der Tiirschwelle zu suchen
sein (Abb. 98). Als man die Pforten griBBer machte, wurde es allzu
unnatiirlich, diese 'lj'ﬁ'nung noch als Maul zu denken, und man
liell den Unterkiefer einfach fort. Es kinnte auch sein, dafl der
Kiinstler den Unterkiefer fortlie, weil er beim Rahu von dem
Monde bedeckt

wurde, beim Ga-

chen'*¥) (Abb.
99). Sehr de-

korativ wird der Kopfputz, der zuweilen der Bischofsmiitze

Abb. 99, Eckstiick von Tjandi-Sari,

dhnlich sieht: seine Spitzen sollen wahrscheinlich Hérner an-
deuten (Abb. 100). Andere Hérner wachsen aus den Backen
hervor'®): Augenbrauen und Stirnlocken wachsen zusammen,
und so entstehen viele Augenbranenbogen. Starke Eckziihne
springen hervor. Die hervorguellenden Augen, die breite Nase,
das weite Maul entsprechen dem allgemeinen Dimonen-
typus??), Hiufig wird der Dimonenkopf ganz zum Ornament
und ist dann als selcher kaum wiederzuerkennen (Abb. 101).
Die Seiten des Hufeisens werden auf Java immer durch die
Makaras gebildet, deren stark entwickelter Elefantenriissel sehr
auffillt *1) (Abb. 102: wvgl. auch Abb. 86, 88). Mir ist auf
Java kein Fall bekannt geworden, wo statt der Makara die









Kediri.

gern lt_-gt man aber viele solcher Kiipﬁ- iibereinander
(Abb. 108). Aus den Kiopfen gehen nun aber nicht
die Sehlangenleiber der Seitenpfosten des Tores her-

vor wie auf Java, nur als eine Erinnerung daran

Ahb. 106, Steimerne Naga,

i i e
rl ﬂ'-llltml tfri -

menschliches Wesen an (Abb. 104), und dann ist dies die anthropo-

morphosierte Schlange, die ,.Naga®, ein Wassergeist*°*") (Abb. 105).
Der reine Schlangenkopf (Abb. 106) kommt auf Java allerdings

vor; daB er mit dem Dimonenkopfl verbunden sein konnte, ist, so

viel ich weill, nicht mehr z2u erweisen®"), Ausnahmsweise zieht

sich eine Schlange um ein ganzes Gebiiude wie auf dem schmucken
Tempelchen zu Panataran (Kediri Java) (Abb. 107). Die Makara

kann ganz zum Ornament werden. Auf der Insel Bali, deren Kunst

ein jiingerer (dann selbstiindig gewordener) Ableger der Kunst

Javas ist, kann der Diimonenkopf noch dem von Java recht ihn-

lich sein. der Unterkiefer

ist hier meist vorhanden:

E
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Abb. 108. Skulptur mit Dimonenkopfen
von Tjandi-Bentar (Bali).

18

gehen nichtssa-
gende  Schniir-
kel oder Klauen

Vi I:l eI K H! ) fi'

aus, die wohl

rein konventio-

nell sind. weil
der Kimnstler

keine Ahnung mehr davon hatte, was ihre urepriingliche

Ahb. 107, Naga-Monument zu Pantaran.

Bedeutung war, ganz wie unsere Witwen noch den
Schleier tragen., ohne zu wissen, aus welchen Gedanken
diese Sitte hervorging?®!) (Abb. 109). Denselben Déamo-
nenkopf verfertigen die Balinesen in riesiger Grofe fir
die Leichenverbrennung (Abb. 110) und zwar wird die
Leiche in den Rachen dieses Dimons geschoben und
das Ganze verbrannt. Das wiirden die Balinesen sicher
nicht tun, wenn sie nicht iiberzeugt wiren, dal der
Dimonenkopf auch der Leiche Schutz gewihrte.

Die Verwirrung, welche sich in Kambodscha und Java

zeigte, herrscht gleichfalls in Nepal. Oben auf den Tor-




bogen setzt man entweder den an den Léwen erinnernden Diamonenkopf oder den Garuda.

An den unteren Enden des Hufeisens finden sich immer die Makaras, wie auf Java (Abb. 1] 1).

Trotzdem hat man die Schlange aber nicht ver-
gessen, sondern sie fillt einen Teil der Seite
des Hufeisens und wird vom Garuda oder von
Dimonen flfﬂ-tgt.'lliﬂtl’n“mi}. Das erinnert also
an die Kombination in Kambodscha.

Fiir Tibet verfiige ich nur iiber Freskoge-
miilde aus dem Anfang des 11, Jahrhunderts20°)
(Abb. 112 u. 113). Auf diesen treten Garuda

und die Makaras deutlich hervor. Man kinnte

Abb. 10%. Garuda auf einem Ungeheuver.
Tempeltor auf Bali.

aber in den Windungen zwischen Garuda und Makara eine Schlange sehen, wenn nicht alles

zum verdoppelten schlangenartigen Schwanze der Makara gehiorte. An der Hand der publi-

zierten Zeichnungen Franckes ist die Frage nicht zu lisen; da mir aber eine ganze Reihe nicht

veriffentlichter Photographien Franckes vorlagen, mull ich mich nach diesen fiir die letat-

genannte Auffassung entscheiden?07),

Fiir China fand ich nur die Abbildung auf der chinesischen Mauerpforte von Kiujang

Kwan im Nordosten Pekings, aus der Zeit der mongolischen Dynastie 1280—1368.

In Siam und Burma sah ich dieses Orna-
ment nirgends iiber Torbogen oder Fenster-
nischen, dort tritt iiberall das schon genannte
Flammenornament auf, das aus der vielkipfi-
gen Schlange hervorgegangen ist, und das sich
schon im alten Kambodscha zu entwickeln
begann. Von dort wird es dann auch wohl
nach Ost-Java gekommen sein®*%), wodurch
das Kala-Makara-Ornament, das in Zentral-
Java allgemein ist, dort nicht zur Entwick-
lung gelangen konnte.

Fiir den Westen der Alten Welt habe ich
bereits darauf hingewiesen, dafl sich dort zu-
weilen auch die menschliche Figur als unheil-
abwehrendes Bild zeigt. Sie tritt hier aber so
wenig hervor, meist nur als Zwerggott, ist in
anderen Fiillen vielleicht anzuzweifeln, so dall

ich fiir den Westen gar nicht darauf hingewiesen
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haben wiirde, wenn sie sich im Osten nicht so iiberaus hiiufig zeigte (Abb. 114). Die mensch-
liche Figur tritt hier entweder als freistehende Figur oder als Relief zu beiden Seiten der
Toriffnung auf, dann ist sie der Tiirhiiter oder Wiichter
..Dawarapala®. Letztere Form ist in Hindustan die gewiihn-
liche, wiithrend die freistehende Figur sich mehr in Siam und
auf Java nebst Bali zeigt. Ubrigens ist die freistehende
Figur wohl immer Torwichter gewesen, wenn sich dies
jetzt auch nicht mehr nachweisen laBt, da sie verschleppt
wurde. Auf Java werden die Torwiichter meist Raksasa
(Ddmonen) genannt. Man war also noch nicht zufrieden
mit dem Schutz, den der mythische Kopf (Liwe-Garuda-

Rahu) mit Schlangen oder Makaras dem Tor verlich, son-

Abb, 111. Tor von Darbar Bhatgaon
(von 1725, Nepal).

dern l'i'lgtr- noch diese Torwiichter

hinzu.

Abbildungen der freistehenden
Torwiichter aus Hindustan sind Abb. 112 u. 113. Makara-Ornamente mit Garnda
selten, eine fand ich bei ﬂp]u*rl““} ne Snge sy Taket.

(Abb. 115). Man findet sie dort auch in den vier Geisterkinigen, die als Schildwachen
var die Tf'||1[u-|t‘ing£iugf_- g[‘Eit’“l wurden 2087),

Auf Java sind sie hiiufig, auch anf Bali*'?). In Siam (Abb. 116) stehen sie z. B. vor dem
kimiglichen Tempel Wat in Bangkok. Sie zeigen die bekannten Dimonenziige, die groBen her-
vorquellenden Augen, die breite platte Nase, den
breiten Mund mit groBen Ziihnen, dabei als Be-
waflnung die Keule, wie der ,,Wilde Mann™ auf
europiiischen Wappen. Der siamesische Wichter
zeigt chinesischen Geschmack. Die der anderen
Liinder stehen schon durch die allen gemein-
same Nacktheit einander niher. Fiir die java-
nischen ist zu beachten, dali ihr symbolischer

Schmuck dem des Ciwa entspricht, also Schlan-

Abb. 114. Tor des buddhist. Felsentempels ; o
in Ajunta, ter Totenkipfe, besonders im Kopfputz aufweist

gen als Brahmanenschnur und Armbinder, wei-
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(Abb. 117, 118). Ob der Raksasa aus Hindustan auch Gleiches zeigt, lilit sich leider nicht
erkennen, und ein anderes Bild als das Opperts steht mir nicht zur Verfiijgung. Jetzt wird

¢s uns deutlich, warum der Dﬁmunenku}}f iiber dem Tor-
bogen anf Java auch Totenkipfe im Kopfputz zeigen kann:
der Raksasa, der Tempelhiiter, hat hier EinfluB auf ihn
ausgeiibt, und je mehr Exemplare man vergleicht, desto
ariiber werden die Uln:rvinstim:uungeu*”}. was besonders
fiir Bali gilt*'?). Meist werden die Raksasa als Kolossal-
figuren sitzend oder mit einem gebogenen Knie abgebildet.
Die Torwiichter stehen in Kambodscha auf den Stufen,
die zum Tempel fithren, sie stehen
an den vier Ecken der Stadtmauer
von Mandalay in Burma?®?),

Die Dawarapalas der Felsentem-
pel. die in Hindustan als Relief zu
beiden Seiten eines Tores ausge-

hauen wurden, zeigen vielfach ein

Javas oder Statuen der Raksasa nchen-

”‘Ji_ J cinander, dann fillt bei manchen

Abb. 116, Siamesischer
Palastwiichter.

auf, dal} hiinfig die Neigung hervor-
tritt, sie menschlicher, freundlicher
m  gestalten (Abb. 120). Die angsterregenden Diimeo-
nen dindern sich so in freundliche Genien. Die Worte.
die sie sprechen, sind nun auch keine drohenden, sondern
freundliche, ermahnende. wie die. welche Junghuhn #17)
fand: Lafit Eurem Herzen die Bitte um Vernichtung
eurer lierischen Natur entkeimen, damit diese Pforte sich
nar fiir stille Zufriedenheit 6ffne.** Fiir den Garuda lag
solch ein Gedanke nahe, da der Riesenvogel schon lingst
zum Beschiitzer und Mitkimpfer der Menschen oder Heroen
geworden war®®) und also Verehrung verdiente. Sowie die

Kunst sich veredelt, die Sitten sanfter werden. treten solche

Abb. 115, Wiichter vor einem
ﬂi:,':l.tm:-l"'.iwu.

weit freundlicheres Auleres (Abb. 114), sie sind viel menschlicher®?),
ja man wiihlt wohl den Wassergeist, die Naga®®), ein so menschen-
freundliches Wesen, zum Dawarapala (Abb. 119). auf Ceylon sogar eine

Gitterfigur®'®). Legt man viele der mythischen Diamonenkopfe (Kala)

Abb. 117. Raksasa

von Tjandi-Sewu,



Verfeinerungen. YVermenschlichungen, Ide-
alisierungen alter Symbole auf, Gleiches
sahen wir ja auch an der Sirene, die zur
Engelsgestalt wurde, am Gorgoneion, das
spiter nicht mehr Schreck, sondern nur
Mitleid erregte. Den gleichen Prozel} sollte
auch der Garuda durchlaufen.

Im Stadium der hichsten Entfaltung
der Kunst auf Java, als die Tempel Boro-

budur und Mendut errichtet wurden, nahm

der Garuda die Menschengestalt an, sogar

Abb. 118, Haksasa von Singosari.

Menschenfiibe, es blieh ihm vom Vo-
gel nur etwas vom Schnabel und die
Fliigel*'*) (Abb. 121). Die Schlange.
die er sonst bekimpft, fillt auf diesen
Statuen denn auch ganz fort, der Ga-
ruda ist zum Genius geworden®2?), Vom

Engel ist er nicht mehr weit entfernt.

Selbet die moderne brahmanische, chi-

nesische, japanische Kunst macht jetzt

hus Abb. 119, Torwiichter in Ajunta.

ihm
einen Genius in menschlicher Form, dem nur einige Attri-
bute des Vogels blieben®*!).

Ebenso formten die Buddhisten aus der Schlange den
freundlichen Wassergeist, Naga. Der Prozef) fiingt schon in
der Gandhara-Schule an. Dort ist die Naga zuweilen eine
gewbhnliche Schlange, oder es werden aus ihr gefliigelte
Seedrachen mit menschlichem Oberleib und  gehérntem
ochseniihnlichem Kopf und dem Hinterleib des Drachens,

schlieBlich erlangt sie ganz menschliche Formen, die nur

durch den Kopfputz an die Naga erinnern, ganz wie auf |

den Reliefs des Borobudur. Auch sie ist dadurch zum Ge-
Abb, 120. Raksasa auf Java, nius geworden. Den gleichen Prozefi kann man in Amerika |
22 |



heobachten, Dort ist der Donnervogel ebenso bekannt wie
der Garuda in Asien. Diesen Vogel bildeten die Chimu (Peru)
gu einem Donnergott mit ganz menschlichen Formen um?22),
Fiir den Westen der Alten Welt haben wir weiter auf die
Masken hingewiesen, die vom Gebiude auf den Eintretenden
herabsehen. Auch diese fehlen im Osten nicht. Auf Java
zeigen gie sich am Tjandi Singosari, wo sie als Fries um das
Gebiiude laufen (Abb. 122). Diese bescheidenen Formen wachsen
i riesigen Dimensionen auf Kambodscha aus, allerdings mit
anderem Charakter (Abb. 123). Die Képfe auf den Tempel-

mauern nehmen dort ein Zwilftel oder ein Zehntel der Ober-

il |';&"~;.:-.-.'.:~*. T T Vil

e fliche ein und K% N1 (Chraide ant Tiva:

sollen auf dem

Tempel Bajon ,.Bramas* sein®®®), Solche Rie-
senkipfe werden wir in Amerika auf der Halb-
insel Yueatan wiederfinden.

Wir haben noch einer Ubereinstimmung zwi-
schen Westenund Ostenzugedenken, nimlich des
Tieres odermythischen Tieres als Gebiiudeschutz,
wie es schon die Hethiter, Agypter u. a. vor die
Gebdude legten, DaB man auch in Hindustan

znm Schutz der Gebiude gerne Liowen aus

Abb. 122, Kalakopf-Fries am Stein davorlegte, wurde oben bereits erwithne:
Tiandi Singosari.
i i | |
himfig wird der Liiwe zum mythischen Tier ,»h' —17FT*}_
durch die Hérner und andere konventionelle Lﬂg gg,.:g
Formen, sogar ein Elefantenriissel wurde ihm Lﬁ,l'.l F'J\,:, "I
zuweilen verlichen®*), Der Elefant kann weiter [‘H;}%_ﬁl P'E;'}IJ _ 2
selbst als Gebaudeschutz auftreten®®) (Abb. b __ éj"—-ké”_»-‘)“-ﬁ_ﬁ-'f"-""-' -

124, 125, 126, 127).

Auf Java und Kambodscha®*®) traf ich nur
den Liwen, auf Bali hingegen kommt auch
der Elefant vor oder ein elefantenartiges Tier,
das zuweilen dem Rhinozeros dhnlich ist®7)
(Abb. 128). Weil der Elefant nicht auf Java lebt. ALB. 193 Teinpelmausr it Dimonsakbylin

war er wohl dem mythischen Tier gleichwertig. in Kambodscha.
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E. China, Japan.

Unter chinesischem Einflul wird der Liwe als Abwehrzauber, der also von der West-

kiiste Europas bis zur Ostkiiste des asiatischen Festlandes und eines Teils seiner Inseln ge-

funden wird, zum Tigerdrachen.

N
= -}2' 3 jF‘-\,

Abb. 124. Mythisches Tier
als Torwiichter.

Damit betreten wir ein neues Gebiet: das der chinesischen
und der mit ihr verwandten Kunst. Die Entstehung der
chinesischen Drachenform ist recht verwickelt. Hier miissen
wir uns auf kurze Andeutungen beschriinken und fiir das
Weitere auf die Literatur verweizen?®*®), Wir haben bereits
aus Griechenland (Gorgo), Hindustan (Naga) und Java
personifizierte Wolkenformen kennen gelernt.  Bei den
Chinesen werden wir sie ebenfalls antreffen. Auch in China
sieht man in den Wolken ,,Schlangen oder Drachen. Der
Drache ist in seiner Darstellung einerseits eine Wolken-
bildung, anderseits ist er entstanden aus Schlange und

Krokodil und vielleicht aus ausgestorbenen Sauriern. Wie

in Hindustan?®*) die Schlange. so ist in China der Drache der wasser- und fruchtbarkeit-

spendende Geist und somit der Regengott. der Gott der Quellen und Flisse. Unbekannt

scheint die vedische Sage von der Schlange zu sein, die die Gewiisser des Himmels stiehlt

oder gefangen hiilt und nun vom Sonnengott und seinem Garuda getitet werden mull. Zwar

ist die bildliche Wiedergabe dieser Sage an und fiir sich bekannt, aber
ihre Bedeutung ging verloren. Man bildet Garuda und Schlangen als
Symbol iiber den Toren aus dem einfachen Grunde ab, weil dieses Sym-
bol in Tibet bekannt war und mit dem Buddhismus eingefithrt wurde**"),
Der Buddhismus verbreitete sonst aber nur den Glauben an den segen-
spendenden Genius der Schlange, das Buddha befreundete Wesen, dem
schon die Gandhara-Schule zuweilen dracheniihnliche Formen gab. Der
Chinese identifiziert sein mythisches Tier, seinen Drachen mit der bud-
dhistischen Naga. Warum nahm letztere nun diese spezielle Form an?
Vermutlich weil man die segenspendende Schlange mit dem Krokodil
oder Alligator zusammenwarfl und aus beiden den Drachen bildete.
Genannte Reptilien halten ihren Winterschlaf im Schlamm der FluB-
ufer oder sie ziehen sich zur Winterzeit in die Moriiste zuriick. Rau-
schen nun die Regen des Friihlings herab, so erwachen sie und kehren
aus den Moristen in die Flisse zuriick. Beide erscheinen also gleich-

zeitig. In den Bergen Chinas findet man nun vielfach die Knochen
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Abb. 125, Lowe als
Wichter auf den Stu-
fen in Prahkhan.




fossiler Saurier®®"), Hatten diese einstmals
die gleiche Gewohnheit, dann wiire in der na-
tisrlichsten Weise erkliirt, dafl der Drache
oder das Krokodil, kurz der Saurier der Re-
genbringer ist. Dann verursacht er auch die
Uberschwemmung, die beides, Fruchtbarkeit
und Gefahr bringt. Dann ist er das ehrfurcht-
gchiettmdc, im ganzen dem Menschen aber
wohlgesinnte Ungetiim®*®'"). Nun begreifen wir
auch, warum nach der iltesten chinesischen
Auffassung der im Wasser verborgene Drache
nutzlos ist (de Visser L. c. S. 35). Nur wenn
das Krokodil sich zeigt., gibt es Regen und
Ernte. Die Kiinstler lichten es dann, dem
Drachen recht abenteuerliche Formen ihrer
Phantasie zun geben. Diesen Drachen sieht
man in den Gewitterwolken, er ist es, der
Donner und Blitz hervorruft. Darum ist er

auch das Symbol der Macht und also wie Liwe

Abb. 126, Tor mit Singha’s von der hischsten nird-
lichen Galerie-Mauer des Borobudur.

und Adler ein koniglich-kaiserliches Symbol. Gewitter wird auch wohl anfgefait als ein
Kampf in den Wolken zwischen zwei Drachen (de Visser S. 48) und dadurch herrscht wieder

Ubereinstimmung zwischen dem Drachen und den Gorgonen, die auch in der Wetterwolke

spielen *32),

Diesen Drachen brachte man weiter in Beziehung zur Sonne, denn wenn der Drache den

Frithling bringt, dann weckt er die Sonne zu neuem Leben, und so konnte die Sage ent-

stchen, daB der Drache die Sonne ausspeit. Mit dieser Kugel vor seinem Maule erinnerte

er an das Ungeheuer Rahu, das den Mond verschlingen will, und so wurde der Drache mit

dem Monde in Bezichung gebracht
(de Visszer L. e. 5.106), Alles in allem
bleibt er aber der dem Menschen
wohlwollende Genius und so der
buddhistischen Naga verwandt (de
Visser L. c. 5. 21).

Darum konnte der Drache oder
der Drachenkopf iiber den Tiiren

der Hiuser, auf Vasen, Sirgen, vor
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Stadttoren®®®) und Grabstitten zum Unheil abwehrenden Symbol werden, das in China
gewill ebenso hiiufig abgebildet wird, wie das Gorgoneion in Griechenland. Als unheil-
»= abwehrendes Symbol erhielt der Drache wieder die
)/ Hirner, wie die mythischen Tiere und die Gorgo des
Westens31).

Die Form, die man dem Drachenkopf gibt, wechselt
sehr. Erstens weil man den Diamonenkopf schon friih-
zeitig kannte. Man findet ihn bereits auf den Bronze-
vasen der Shangdynastie (1740—1400 w. Chr.)*9)
(Abb. 129). Es sind dies die iltestbekannten Di-

monengesichter, die also in China verwendet wurden,

lange bevor der Buddhismus und seine Kunst ent-
Abb. 128. Raksasa auf Bali standen  waren.

in Bhinozerostyp. Oln Siasde. bos
reits anf sie hingewiesen. Uber diesen Kopf schreibt
Hérschelmann: ., Wir haben es urspriinglich wohl mit
demselben Motiv zu tun, welches bei den verschiedensten
Vilkern auf frither Kulturstufe eine so grofie Rolle spielt,
bei religiosen Kulten und hauptsichlich als Schreck-

mittel im Kampf. Ein Dimon blickt die religivse Fest-

gemeinde vom Gewande des Opferpriesters oder aus
den phantastischen Tiermasken an, ein Dimon schreckt Abb. 129, Bf'“;;-:::::i:“ﬂ der Shang-
die Feinde vom Schilde des Kimpfenden her. FEine '
dhnliche Bedeutung werden auch die Tierfratzen der chinesischen Opfergeriite im Anfang
gehabt haben, um spiiter als Symbol weiter zu leben.* Oft werden diese Dimonengesichter
der Bronzevasen nun so stilisiert, dafl sie sich ganz in Ornament auflésen. Einige erinnern
so sehr an die auf Java, dafl letztere wohl chinesischen Einflub zeigen.

Zweitens lernte man den Typus Rahu-Garuda kennen, der
den Drachenkopf beeinflute. Ahnlichkeit kommt auch da-
durch zustande, dall den chinesischen Diimonenkipfen eben-
falls der Unterkiefer fehlen kann., Weil dieser Fall sich aber

schon auf obengenannten alten Vasen zeigt, so kann der feh-

lende Unterkiefer nicht dem Rahu-Typus entlehnt sein, der

Abb. 130, Abb. 131, weit jiinger sein muB, Eher fand das Gegenteil statt. Oben
Schild mi " I - . g 3

Schild mit  Diimonengesicht nahm ich an. daB das Fehlen des Unterkiefers sich dadurch
Tigermaske auf ciner

aus China, Porzellanschate. erkliiren lasse, dall dieser in der Tiirschwelle zu suchen sei.
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Diese Erklirung schéint mir fiir diese uralten chinesischen Diimonengesichter nicht zuliissig.
Er fehlt vielleicht, weil die Maske vom Schiidel ausging, dem aus begreiflichen Grimden der
Unterkiefer hiufiger fehlen wird. oder den man absichtlich vom Schiidel losliste, weil man
ihn zum Schmuck oder einzeln zum Zaubern verwendete?37),

Drittens verwendete man abwechselnd Drache und Tigerkopf zu gleichen Zwecken (Abbh.
130, 131); diese kinnen einander beeinflult haben?7),

Tiger, auch himmlische Hunde, verwendete man in China als Tempelwiichter, als Amulett,
als Diémonenbeschiitzer und Geisterbanner vor Haustiiren und Griibern seit den dltesten
Zeiten*¥¥),

Zwischen Tiger und Drache liegen folgende Beziehungen vor. Der Tiger ist der Geist

der Eprgwiilth*.rﬂ“"']. Yon den Hﬁrgwﬁhh'rn kommt allabendlich der kiihlende Luftstrom in

Abb. 132, Nio (Japan). Abb. 133. Nio (Japan).

=3
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Abb. 134, Die vier Himmelskiinige; Japan.

die Ebene herab. So wurde der
Tiger zum Windgott, wie der Dra-
che der Gott des Gewitters, ngt_*ns
und Wassers ist, und so liegen ver-
wandte Verhiiltnisse vor. Wir ha-
ben also auch in China den unheil-
abwehrenden Dimonenkopf, den
man in seinen konventionellen For-
men je nachdem als Drache, Tignr,

Rahu. Démon beschreiben kanm,

wenn er sich nicht bis zur Un-
kenntlichkeit in Ormament auflist,

Zuweilen zeichnete man auch den

Dimonenkopf und liel von diesem einen Drachenleib ausgvhen““‘].

In China wie in Japan, bei den Ainu. in Kambodscha und Hindustan kennt man die Be-

schirmgitter von Tiir und Schwelle (Shen Shu, Ju Lu). Bilder dieser Gitter, oder auch nur

ihre Namen findet man neben Tiiren, Tempeln, Klisstern und Toren in China, auch die ab-

schreckenden Formen der Donner- und Windgitter treten als Haus- und Tempelwiichter

auf?1"), Bewaffnete Kriegerfiguren stehen in den Reihen der Steinbilder vor den Gritbern

der Mingdynastie.

R. Maack brachte fiir die am Nordrande Chinas lebenden Golden Abbildungen won

Gitzenpfihlen mit menschlichen und tierischen Figuren, die wohl auch Abwehrmittel sein

sollten. Dafiir zeugt schon, dall sie vor den Hiusern stehen®!").

Was fiir China mitgeteilt wurde, gilt im all-
gl‘l!tl‘il'll_‘ll auch Ffiir ,]u]uit!. Der Drache wurde dort
eingefithrt, und nun bildet man ihn daselbst z. B.
auf den S#ulen am Eingang der Tempel ab®?),

Die Nio, zwei Kinige (Abb. 132. 133) stehen
als riesige wilde Miinner oft hinter Gitterwerk neben
dem Eingang buddhistischer Tempel, die um sie
flatternden Biinder sind die materialisierten Aus-
strahlungen ihrer gittlichen Macht®*), das Wilde
in der Haltung erinnert an die Raksasas von Java.
Man klebt ihre Abbildungen auch wohl an die
Tiiren. Die vier Weltwiichter (Abb. 134). Himmels-

kbnige, werden zu zweien oder vieren mit gleicher
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Abb. 135, Lowe als Tempelwichter
vor Shintotempel.




Absicht benutzt, sie stehen hiufig bei
Zeremonien an den vier Ecken des dem
Ritus geweihten Ortes**"), Auf die
Diacher stellt man das Bild Shokis, des
Diimonenvernichters, und aufl Kissen
zeichnet man das mythische Tier Baku,
das Albtriiume verscheucht®1?),

Im lJ[fihislt_brisl.‘.lurn Jallml gru]} man
die Diener lebend bis zum Kopf um das

Grab des verstorbenen Mikados herum

ein, sie erfiillten dann den gleichen Zweck
wie Tier- und Menschenschiidel bei den
Kopfjigern und anderen niederen Vilkern.
Diese Diener wurden spiter durch Terra-
kottafiguren von Menschen und Tieren er-

setet, die in eimer Reihe vor dem Grabe

standen®''). Daran erinnern auch die stei-

Abh. 136, Giebelbalken mit Tier- und Dimonenkipfen
an dem buddhistischen Tempel Yakushiji in Nikko.

nernen  Krieger vor den Gribern der
Mingdvnastie in China.

Die Shintotempel gind aulierdem wvoll
monstriser Darstellungen, um dic bisen Geister abzuschrecken, und vor dem Tempel stehen
die himmlischen Hunde, Léwe (Abb. 135) und Einhorn, wie vor dem Thron des Mikado
und seinem Bett®9),

Die dulleren Balkenenden des Tempeldaches (Abb. 136) zeigen Tier- und
Diimonenkipfe®**), die Teufelsfratzen der Firstziegel erinnern an die auf Neu-
cuinea und auf Neu- Seeland *""), wie ja iiberhaupt die Japanische Kunst
polynesische Einfliisse zeigt *'Y). Das mythische Tier kannte man ebenfalls
in diesem Inselreich, besonders Drachen, Drachentiger, Einhorn, Phinix und
andere®!), Ebenso wird die Maske gern auf allerlei Gegenstinden ange-
bracht.

In Korea tragen die hilzernen Meilensteine einen Diimonenkopf (Abb. 137) #45%);

ﬁ{ihh'l.lﬁ{'r‘_ vor den Palisten liegen riesenhafte steinerne Tiere, die den Zugang be-
egplahl in i
Korea, wm:hcn“y'}.



. Indonesien. Mikronesien, Melanesien, Polynesien.

Gehen wir weiter ostwiirts. dann finden wir das unheilabwehrende Antlitz im malayischen
Archipel auch dort. wo wir nichts vom EinfluB der Hindus bemerken. Zundchst tritt der
Diamonenkopf bei den Dajak auf Borneo auf, deren Schilde und Knochenhiiuschen®®) ihn

A zeigen (Abb. 138, 139). Sehr wohl kann diese Maske wie auch der Drache auf
r/" ~,  den Grabmiilern®**") unter chinesischem Einfluld entstanden sein, da die Chinesen
sich schon frithzeitig auf West-Borneo niederliefien, um Gold und Diamanten zu
suchen. Vermutlich gf']"'ﬂ auf chinesischen Einflul aber nur die aﬂgtrmﬁim-u

Formen dieser Maske zuriick, die ihr jetzt gegeben werden. Der ihr zu Grunde

liegende Gedanke brauchte nicht entlehnt zu sein, da er den Malayisch-Poly-

. ° mnesischen Vilkern nicht fehlt.

o, e : iy

Y Auf Grund der Sitten der jetzt zm betrachtenden Vilker wurde oben darauf
Abb. 138. . Bt ] 40

Sehild hingewiesen. dall die

von Sage vom Gorgoneion

Borneo, ;

in dem Schilde der
Athene wohl aus der Sitte ent-
standen sei, den Kopf des be-
sieglen Feindes auf dem Schilde
zu  befestigen.  Schreibt  man
doch solchen erbeuteten Kapfen
bei allen Kopfjigern stark ab-
wehrende Kraft zu, zwar nicht
direkt gegen den feindlichen
Krieger an sich, sondern gegen
cinen mit Zauberkraft wirken-
{Il"ll I."l"i.llii.? ﬂ{l.t‘.r gi'gl‘ﬂ lii.(' ih'ﬂ
unterstiittzenden Geister. Ich er-
EIIHI"H" {|ur;u‘|f l]ﬂﬂ' l]fl’ gl'il"l']lil‘l']ll'u
Giitter so oft die Heroen, die
achiischen bhzw. I.I'Ilj:il'liﬁi‘hl‘]l
Helden unterstiitzten. Als Wohn-

ort cines Geistes .'-:pif-]t der vor

dem Dorfe anfgepflanzte Schi-
del .die Rolle des Kettenhundes

Abb. 139, Maugolenm der Klemantanen,
gegen hise Geister. Darum in dem 10 und mehr Sirge ciner Familie Aufnahme finden.
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machen wverschiedene Vilker Masken direkt aus Schi-
deln®?). Auf Borneo kennt man wohl die Maske®#), aber
nicht die Schidelmaske. Der Diamonenkopf, das unheil-
ahwehrende Antlitz. dag man dort besonders anf Schilden
abbildet, ist den getragenen Masken dhnlich und erinnert
iiberhaupt an den schon éfter erwiihnten Didmonentypus
und ist mehr Konventioneller Art. Sehr beliebt ist es.
ihn g0 zu stilisieren, daB er zum Ornament wird (Abb.
140). Doch glaube ich, dall urspriinglich der Schidel
oder dessen Abbildung (wie bei den Naga, mit denen die
Bewohner Borneos so viel Ubereinstimmung in den Sitten
zeigen) auf dem Schilde stand, weil man noch heute den
Schild mit Menschenhaaren halb bedeckt, so dal} die
Maske nur teilweise sichtbar ist®'%) (Abb. 141). Aufler-
dem kennen sie die Maske oder das Didmonengesicht auf
den Gebiduden, den Knochenhiiuschen und den Ham-
patong genannten Bildsiulen®%) (Abb. 142). Apotropi-
ische Bedeutung scheinen letztere nicht zu haben. Eher
gilt dies wvielleicht von den menschlichen Figuren auf

den Sandongraung oder Sandongtulang. den Hiuschen

Abb. 140, Eingeborener von Bormeo:
der Holzzchild mit stilisiertem Gesichis-
Ornament.

Abb. 141. Holeschilde, einer mit Menschenhaar
verziert, Kenyah-Kayan-Stimme auf Borneo,

fiir Sirge oder Gebeine (Grabowsky 5. 190 Ta-
fel IX Fig. 5). Meist hildet man auf Borneo aber
nur die Maske oder den Kopf ab und erziihlt
dazu, dal die Seelen zur niichtlichen Stunde als
Hantuen herumflattern, d. h. nur als Kipfe, an
denen die Eingeweide herabhiingen. Sie wiin-
schen das Blut der Menschen zu sangen und
entsprechen also dem Vampir der asiatisch-
europilischen Sage?s°"). Die Seele kann sich eben
nur von Seelen nihren, und deren Hauptsite
ist ja das Blut. Die Ddamonenkipfe kénnen aber
auch eine andere Deutung erfahren. Denn nach
Grabowsky sollen die Geisterkiipfe mit heraus-
hingender Zunge und langer Nase, die die Da-
jak auf Opferpfihle stellen oder mit Hampatong

kombinieren, den Geist Sapundu, den Wiichter

61



der Seelenstadt darstellen, der schon durch sein Gesicht Feinde verjagt®®). Masken oder
Kipfe finden sich anch sonst im Archipel. besonders als Balkenképfe zur Ausschmiickung

der Hiauser oder am First und an der Hausfront besonders auf Sumatra. Dabei ist die

& -

Abb. 142, Vorban eines Dajaks-Hauses

groBe Ahnlichkeit mit den weiter unten zu erwiihnen.
den Masken der Hiuser Neu-Seelands zu beachten®!),
Der Wiichter. als freistehende Figur, kommt auch auf
Borneo vor. so in Landak; dort werden diese pantaks,
mit Lanze und Schild versehen, an der Vorderseite der
Hiinser aufgehiingt, um Unheil abzuwehren®2), Auch
finden wir siec vor den Dirfern der Batak (Si Patulpak,
Pangulubalang, Propagaran) und an Hausgiebeln, mit
Lanze und Schwert geriistet in drohender abwehrender
Haltung**). In Mandheling und Ankola (Sumatra) stellte

man frither steinerne Bilder eines Mannes and einer Fran

in Kasungan.

vor den Eingang des Dorfes. Sie beschiitzen dasselbe

und warnten vor Feinden durch ihr Briillen. Auch auf den Nikobaren sieht man lebens.
grofie Holzfiguren (Kareau) mit Lanzen bewaflnet in drohender Haltung, um den Geist des
Fiebers zu verscheuchen®) (Abb. 143). Gleiches tun die Dajak?*"), Die Toradja und die

Leute auf Nias, Borneo, Ambon. Timorlaut usw. kennen
gewaflnete Puppen. nm Krankheit abzuwehren®#%). Auf
der Insel Dammar kennt man eine Schutzgittin, deren
Bild in sitzender Stellung auf Hiusern und Booten be-
festigt wird, oder mitten im Dorf aufgerichtet wird (Me-
émene) ), Solche Gedanken kionnten diese Vilker den
Hindu entlehnt haben, oder. und das scheint mir wahr-
scheinlicher, sic beruhen auf einer gemeinsamen wur-asia-
tischen Grundlage.

Auf Celebes finden wir die vor das Haus gestellten
Wiichter wieder, die die Pfeiler wie griechische Karyatiden
schmiicken (Abb. 144). Sarasin?®®) beschrieb solche aus
Tomohon (Minahassa), Nord-Celebes und Nieuwenhuis an
einem Grab in Saloebalombo in Mittel-Celebes®s7).  Auch
auf der Insel Engano sah man frither an einem Pfahl
unter den Hiusern eine menschenihnliche Figur: Kopf,
Brust und ausgestreckte Arme?®*).

Denselben karyatidendhnlichen Vollfiguren begegnen
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Abb. 143, Figur zur Abwehr
der biisen Geister von den Nikobaren
{British Muscum).




wir dann wieder auf den Karolinen®*) (Abb. 145) und der Insel Yap, wo auch die ab-
wehrende Maske (Abb. 146) auf dem Giebel der Hiuser steht, oder diese mit Menschenkiipfen
aus Korallenkalk (Nif auf Yap) geschmiickt waren®®). Zu demselben Gedankenkreis gehiren

ferner die Matakau der Molukken. So hingt man
auf Ceram eine mit einem Schwert bewaffnete Puppe
auf gegen Diebstahl®®), was an die Tempelwichter
erinmert. Auf Leti hiingen am Giebel Holzfigiirchen,
in denen der Schutzgeist des Hauses wohnt; die
Timoresen tragen solche Figiirchen als Schutzmittel
im Kampfe. Die Igorroten im nord-westlichen Teile
von Luzon stellen neben den Hiusern oder auf den
Feldern roh aus Holz geschnitzte Figuren auf, in
denen die Geister der Verstorbenen wohnen®*®), Die
Papua, Batak und Bewohner Mindanaos kennen
stibchenformige Amulette, die in der Form des
menschlichen Gesichts oder Kirpers geschnitten
sind 202},

Die unheilabwehrende Abbildung eines Tieres ist

Abhb. 144, Wichter vor einem Hause in Celebes,

im Archipel sehr verbreitet. Krokodil und Eidechsen werden an den Pforten geschnitzt

oder abgebildet (Sumatra, Neu-Guinea); bei den Toradja wiihlt man den Schweinskopf oder
Biiffelkopf, auf Alor: Krokodile. Affen, Schlangen, Visgel: auch Drachen (Naga) kommen vor
(siche oben). Besonders sind Vigeldarstellungen beliebt, die wohl als Seelentriiger zu freund-

Abb. 145. Haus mit fast lebensgroBen karyatidenartigen
Figuren anf den Karolinen.

i BEohlbrugge, Tier und Mensehenantlite

lichen Michten wurden. Sehr be-
liebt ist die Sitte, Schidel und Un-
terkiefer an die Giebel oder in gan-
zen Reihen am Dach zu befestigen,
man wiithlt dann meist die der Biif-
fel, Vogel (Buceros), Affen, Schweine
und Hirschgeweihe?02").

Die Dajak bilden Schlangen oder
Krokodile auf den Sirgen (Gra-
bowsky 1. ¢. 5. 192) ab; in diesen
Abbildungen werden dann Schutz-
geister angenommen®®?). Die Kela-
manten (Seedajak, Borneo) stellen
Krokodile aus Holz vor ihre Hiuser
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und solche aus Ton auf neue Acker (Berkusky S.308 und 309). Auf den Keyinseln ver
;;.:heuc]]t man Diebe von den Ackern durch Figuren, die Schlangen, Krokodile, Walfische
vorstellen, in denen man sich die Seelen der Vor-
fahren denkt®*). Auf den Nikobaren kennt man
scheuBlich rot angestrichene Tierkipfe oder ge-
schnitzte Tierfiguren, wie das Krokodil oder Kom-
binationen von Tier und Mensch?®*),

Wenden wir uns nun speziell zn Neu-Guinea,
das von Vilkern bewohnt wird, die nicht zur ma-

laio-polynesischen Rasse gehiren. Hier begegnen

wir ebenfalls wieder der abwehrenden Maske auf
den Schilden®%) (Abb. 147). Dort ist auch die
(riehelmaske bekannt (Abb.
148). die man wie auf Bor-

neo und Celebes zum Orna-

=i

Abb. 146. Giebel eines Vereinshauses ment umbildet; es fiel mir

auf den Palan. o
bei dieser ganz besonders
auf, dall sie im Gegensatz zu den zuletzt erwiihnten Masken so sehr
an den Dimonentypus von Java erinnert®*?), Die gleichen Glotzaugen,

iiberwilbt von mehreren Augenbrauenbogen, die breite Nase, der breite

Rachen mit den vorstehenden Zihnen, die herausgestreckte Zunge, die
durch ein rot angestrichenes Brett gehbildet wird. Unerklirt wiirde — Abb. 147. Schilde

dann allerdings das Ornament bleiben, das von der Unterlippe herab- e

hiingt und bei diesen bartarmen Vilkern kein Bart sein kann. Ich glaube aber annehmen
zu diirfen, dafl dieses Ornament eigentlich die Zunge ist, entwickelt aus der auf Java sich
in Ornament auflosenden Zunge, die bei der Spridigkeit des auf Neu-Guinea verwendeten
Materials (Flechtarbeit) natiirlich andere Formen wie auf Java an-
nehmen mufite. Dafl man noch ein rotes Brett als Zunge hinzufiigte,
lag wohl daran, daBl man die Bedeutung des Ornaments nicht mehr
verstand. Den gleichen Kopf zeigt nun das Ungeheuer Balum, in dessen
Rachen man die Knaben bei der Minnerweihe schiebt (Reche l.e.).
Nun versinnbildlicht die Minnerweihe bekanntlich eine Wiedergeburt
des Knaben, und darum muB es auffallen, daBl der Balumkopf auf

Neu-Guinea wieder dem Kopfe dhnlich ist, in den man die zu verbren-

R ;1‘:*+é;‘:;E1 i, mende Leiche auf Balischiebt (Abb. 110). Da8 Java Einfluf auf Neu-Gui-
Minnerhauses, nea ausgeiibt haben kann, 1d6t sich nicht zuriickweisen, da Papuas zur
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Zeit der Glanzperiode Javas (Modjopahit) auch nach Java

kamen®®®)., Noch grifler wird die

Ubereinstimmung mit Asien durch die Tempelwiichter auf dem Gelinder der Treppe zu Tum-

leo®®), die Geister-Karyatiden an der Fassade des Miinner-
hauses zu Doreh®'®), die menschenihnlichen Figuren auf
den Pfihlen der Geisterhiiuser der Tami-Inseln "), Weiter
sehen wir das abwehrende Gesicht, um gute Reise zu er-
langen, als geschnitzten Kopf oder als Schiidel am Schiffs-
schnabel sowohl im Norden an der Geelvinkbai als im Siiden
am Flyflufi**) (Chalmers).

An Neu-Guinea schliefft sich Melanesien an. Dort be-
gegnen wir der Giebelmaske im Bismarckarchipel*™) oder
einer menschlichen Figur am oberen Teile des Minner-
hauses (Wano, St. Christoval)*™), oder Fratzen am oberen
Ende der die Griiber umringenden Pfihle®™). Kopfe zeigen
auch die Haushretter auf Buka®’®), Auch Karyatiden fin-
den sich im Bismarckarchipel®™®) (Abb. 149). Vor dem

Abb. 149. Schnitzereien von Hiusern
des Bismarck-Archipels.

Miinnerhause (Gamal) zu Santa Maria (Banksinseln) stehen

Dachstiitzen

Abb. 150. Verzierungen an Hiuvsern aufl Neuseeland.

menschliche Figuren aus Stein®7), in Neu-Kaledonien findet
man geschnitzte Kiopfe auf Hiitten und Pfih-
len®7%), Stilisierte Gesichter schnitzt man auch
auf den Banksinseln (Venua Lava) auf die

(Baumfarnpfosten)*™®). Die oben

fiir Neu-Guinea erwithnten Kipfe am Schiffs-
schnabel finden sich in Melanesien hiufig und
zwar wird ihre Bedeutung genau angegeben.
In Florida deutet solch ein hilzerner Kopf den

ersten bei Beniitzung des Kanus erbeuteten

Kopf an, dessen Wirkung man
durch andere neben ihm ange-
brachte verstiarkt *5°).

Deutlicher noch gibt Elkington

Amulette

die Bedeutung dieses Kopfes fiir
die Salomonen an: ,/The idea of
this carved wooden head on the
prow is to frighten the evil spirits,

or Kesoko of the waters and look
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out for dangerous reefs*#'), De Tolna schreibt: ..Une piroque ne peut pas étre lancée sans
avoir un certain nombre de tétes qu'on y suspend et qui sont supposées surveiller I'horizon
dans toutes les directions quand on chasse”?), Welche Jagd gemeint ist, gibt er dann auf
S. 351 an, wenn er von diesen Kipfen schreibt:
sdestinées a 'avant des piroques pour la chasse aux
tétes aux iles Salomon.” Auf Neu-Kaledonien soll
der Kopf gegen die Haie beschiitzen, die die Fisch-
netze zerstiren®®), Dabei erwiige man, dall die Haie
Seelentiere sind. wie wir oben sahen, und also die
Seelen in ihnen handeln. Auch das Tier wird anf

den Salomonen und Neu-Guinea und Banksinseln

e o _ : "~ als Abwehrzauber benutzt, besonders der Fregatt-
vogel*#) oder die Schlange*®) oder das Krokodil**).
Das Krokodil sieht man auch auf Hiusern in

Abb. 151. Ménnerhaus auf Neu-Seeland.

Neu-Guinea®®), Auch die menschliche Vollfigur (Dédmonentypus) findet sich als Schiffs-
schnabel 2%%) auf den Salomonen. Auf den Schilden zeigt sich die Maske wie auf Neu-Gui-
nea®**). Hilzerne Vollfiguren standen auch vor den Hiiusern neukaledonischer Hiuptlinge**?).
Auf den Banksinseln stehen bei Leuten hohen Ranges miinnliche und weibliche Statuen aus
Baumfarn an der das Haus umgebenden Mauer, so in Gaua, auf den Hebriden (z. B. Ambrym)
stehen sie auch an der Hofmauer oder auf den Tanzplitzen®). Auf den Admiralitits-Inseln
sicht man Kipfe und Vollfiguren an den Hauspfeilern und Treppen®#1?).

Wenden wir uns nun nach Polynesien. Gut unterrichtet sind wir hier besonders fiir Neu-
Seeland. Dort beherrscht das menscheniihnliche Gesicht oder die Vollfigur die ganze Orna-
mentik in einer Weise, wie sonst nur in N.W.-Amerika. Dem Dimonenkopf wird dabei be-
sondere Sorgfalt gewidmet, ganz wie der Neu-Seeliinder ja auch bei der Titowierung des eige-
nen Gesichtes seinen ganzen Kunstsinn verwendete (Abb. 150, 151). Der Vollfigur begegnen
wir besonders auf den Brettern an der Fassade der
Hiéuser®?), die uns also an die Karyatiden erinnern,
von denen sie sich nur dadurch unterscheiden, dal}
diese Schmuekbretter nicht stiitzen. Ferner stehen
sic auf den Toren®?) der Verteidigungswerke (Pah),
vor den Hiusern der Hiuptlinge®**) und auf den
Grabsteinen®®®), Meist siecht man in diesen Vollfiguren

mythische Vorfahren oder auch Totemfiguren; darauf

wollen wir hier nicht eingehen. Hier interessiert uns

nur ihre abwehrende Kraft, fiir welche Hambruch Abb. 152. Giebelfiguren von Neuseeland.
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eintritt®*%). Niblack®%7) ist gleicher Auffassung,
weil diese Bilder meist die weit hervorgestreck-
te Zunge zeigen®***). Zuweilen setzt man meh-
rere iibereinander, was an die Totemsiiulen der
Haida erinnert,  Es ist ferner vielen dieser

Volliguren eigen, daB eine Eidechse, ein Aal

oder Fisch an den Mund gehalten wird. es ist " Ll

i - SRR
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nicht deutlich, ob diese Tiere wverschlungen

werden oder heranstreten. Vielleicht sind es R AT : :
Abb. 153. Steinbilder an der polyvnesigehen Kiiste,

Seelentiere der Diamonen oder Vorfahren®™),

Ahnliche Schnitzereien werden auch auf Neu-Mecklenburg angefertigt®°?), Am auffiilligsten
ist, daB dort, wo wir anf Neu-Seeland die richtige Giebelmaske sehen, diese wieder Cha-
rakteristika zeigt, die an die asiatische Dimonenmaske erinnern®”'). Das breite Maul, die
groflen Zihne, die hervorquellenden Augen, die starke Betonung der Augenbrauenbogen,
die hervortretende Zunge, die platte Nase. Ubrigens findet sich auch wohl der Schidel als
Giehelmaske®?) (Abb. 152).

Weniger gut sind wir fiir das iibrige Polynesien unterrichtet.

Auf Tahiti finden wir die Schiffsschniibel mit Dimonentypus®®). Fiir Hawai sind die grofien
Holzbilder um das Mausoleum eines Fiirsten zu nennen®™), die unsere Gedanken zu den Gri-
bern japanischer Firsten zuriickfithren. Hierher gehren auch wohl die Steinbilder auf Platt-
formen, die von allen hervortretenden Punkten der Insel ins Meer hinausschauten und an die
riesigen Steinbilder der Osterinsel erinnern®'®) (Abb. 153). Zwar ist fiir letztere nicht mehr
zu erweisen, dafll sie als Abwehrzauber dienten, sie haben nicht das Typische des Dimonen-
kopfes, nur ihr hihnischer, veriichtlicher
drohender Gesichtsausdruck, von dem die
Reisenden berichten, wiire fiir diese Auf-
fassung anzufithren. Wichtiger fiir uns
sind vielleicht die grofien Gesichter, die
man im Innern der alten Hiuser der Oster-

insel findet und zwar besonders deshalb,

weil sie gerade der Tiiriffnung gegeniiber

angebracht wurden, so dall das Auge so-
Abb. 154, Malerei auf Steinplatten mit Erdfarben im Innern L Cesicht fi : b
sines Steinhauses, a) und b) eine Guttheit, ¢) den Gott fort auf dieses Gesicht fiel, wenn man sic

Oreo darstellend, Platte a = 0,94 m hoch, oben 034 m. Jurch den Eingang hin;]“mhguzwﬁﬂgt
unten (0,25 m breit: Platte b = 1.53 m hoch, in der Mitte SELE

0,65 m breit. hatte3°®) (Abb. 154).
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(G. Amerika.

Von den Inseln des Stillen Ozeans ziehen wir weiter ostwiirts nach Amerika. Bekanntlich
ist viel von asiatischen Einfliissen auf Amerika geschrieben worden, besonders auf die hohen
Kulturen Siid- und Mittel-Amerikas. Es war vielleicht ein Riickschlag auf diese allzu phan-
tastischen Triiume ilterer Zeit, da man dann gar nichts von solchen Beziehungen mehr
wissen wollte. Aber diese Reaktion ging doch wohl
wieder zu weit, und so folgten ernstere vergleichende
Studien iiber Bezie-
hungen der Alten
Welt zu Amerika?7),
Auch hier werden

wir zu merkwiirdigen

timreinstimmungen
.t’l.].‘rh. IED. gr:fi'l]ll‘t.

Vom Kalenderstein, Mexiko,

Abb. 156. Kipfe vom unteren Rand
des mexik. Kalendersteins.

Begeben wir uns
gunfichst nach Zentral-Amerika und betrachten wir den in Mexiko gefundenen Kalender-
stein®®®) (Abb, 155). Das Bild der Sonne in der Mitte mit der heraushingenden Zunge
und den Krallen zur Seite des Kopfes erinnert stark an den Rahu von Kambodscha und
den Dimonenkopf iiber den Tempeltoren Javas. Noch merkwiirdiger aber sind die Képfe
am unteren Rande dieses Steines?™™) (Abb. 156). Dort sehen wir wirklich die Makara mit dem
aufgesperrten Rachen, dem Elefantenriissel, den groBien Zihnen, withrend ein Menschenkopf
aus dem Rachen schaut, was auf Java eine Naga oder ein kleiner Lowe sein wiirde. Auch
erinnert diese Figur uns daran, dafl man anf Kambodscha Rahu und Naga #u einer Figur
vereinigte, indem die eine aus dem Rachen der anderen hervortritt. Wenn diese Kiipfe hier
ein Symhbol des mexikanischen Gottes Quetzalcoatl sind, so éndert dies nichts an der Ahn-
lichkeit der Auffassung, die gleichen Ursprungs sein kann, wenn man sie auch verschieden
deutete. Zahlreiche Beweise wiiren besonders aus der Flechtkunst der Indianer anzufiihren,
dali man die Formen iiber-
nimmt, aber ihnen eine an-
dere Deutung gibt. Auch auf
Vasen sehen wir den Dimo-
nenkopf in Mexiko hiufig auf-
treten mit Glotzangen, breiter

Nase, breitem Munde und gro-

Abb. 157, Dimonenkipfe auf mexikanischen Vagen, Ben, vorstehenden Zihnen®")
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(Abb. 157). Ebenso auffillig sind die Analogien in der selbstindigen Kultur der Mayas auf

der Halbinsel Yucatan. Das griBte Gebiiude der Ruinen von Uxmal nennt man das Haus

des Gouverneurs (Abb. 158), Uber dem Haupteingang stand nun wieder ein Dimonenkopf

mit Glotzaugen und
heraushiingender
Zunge, rechts und
links von demselben
je 8 Tierkipfe, die
durch den nach hin-
ten gerollten Riissel

an Makara®") erin-

Abb. 158. Das Haus des Gouverneurs

in Uxmal.

Tier mit einem Riissel kennt.
einen Felsentempel. dessen Tor der Rachen eines Ungetiims
ist, s0 zeigt Uxmal Analoges.

nermn., 'was

I

CULLIRALAIF

beachtenswerter ist,
weil Amerika kein
Fanden wir in Hindustan

Abb. 159, Schlangenkopfdekoration
am zweiten Stock des grofien Tempel-

palastes Sayil,

An der Casa del Adivino ist die Tiiriffnung der westlichen

oder Hauptfassade die gewaltige Mundéffnung einer Riesenmaske. An der Casa de las Monjas

in Chich’en itza findet sich das Gleiche3!3"),

Déamonengesichter (Masken), deren Namen man

leider nicht kennt, zeigen die meisten Gebiiude, ja sie ziehen sich zuweilen wie ein Fries um
das Gebidude herum (Abb. 159) oder stehen zu beiden Seiten der Eingangstiir®'). Besonders
fallen an den Eckmasken die wunderlichen Nasen mit ihrem Elefantenriissel anf*?) (Abb. 160).
Auf anderen zeigen Fries und Ecken wieder die Makara, die auf dem Fries®®) (Abb. 161)
ist sicher keine Schlange: fiir die Figur an der Ecke lLiBit sich dariiber

Abb. 160, Eckmasken
an der Cosa de la Monjas
in Uxmal.

nichts Sicheres sagen, sie zeigt wieder den Kopf im Rachen®') wie am

Kalenderstein und #hnlich
wie die Makaras auf Java.
In Yuecatan treten die bis
vier Meter hohen Riesen-
kopfe auf (Abb. 162), die
noch grifler sind als die
sogenannten Brahmakiopfe
Kambodschas, Sie kiinnen
sogar bis zu einem Drittel
der Hihe der Gebiiude ein-

nehmen #8),  Zu beiden

Abb, 161, Fries und Ecke der Ruinen

von Zayida Salli.
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Seiten der Tempelpforten sicht man auch in Zentral-Amerika miinnliche und weibliche

Figuren und Abbildungen von Tieren als Schutzmittel®5%); oder eine Schlange umgiirtet
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Abb. 162. Riezenkopfe
{genannt Nocuchieh, ,.grobe
Glotzaugen*) in Yucatan,

den ganzen Bau, wie wir Ahnliches auf Java fanden. — Von der im
Osten gelegenen Halbinsel Yucatan gehen wir zu dem im Westen
gelegenen Lande der Zapoteken. Dort finden wir auf dem Tor der
Griber die Urne mit dem Kopf des Schlangengottes®®), oder den
Kopf des Jaguars mit heraushiingender Zunge. dessen Kopfschmuck
wieder ein Gesicht (vielleicht Schlange) zeigt®?) (Abb. 163). Da
man die Klauen neben dem Kopf abbildete, erinnert dies wieder
an die aus Asien bekannte Auffassung. Auch die von Preuf} ge-
gebene Abbildung des Totengottes zeigt die Tatzen, die heraus.
gestreckte Zunge, groBe Hauer, starke Augenbrauen, also ganz wie
die Didmonen in Asien®!®). Copan zeigt die verzerrte Maske, die an
ihnliche Auffassungen in Nord-Europa erinnert®?) (Abb. 164).
Leider wissen wir nicht, warum die Mexikaner und die Ur-
bewohner vieler Antillen und noch mehr die Peruaner so gerne
Gesichter auf den Tongefiilen abbildeten oder diesen Gefiillen die
Form von Kipfen gaben®29) (Abb. 165), oder die Ascheurnen in

Menschenform bildeten (Abb. 166), wie sie auch sonst in Siid-Amerika auftreten®), Auf
den gemalten Gefiifien von Nasca (Peru) (Abb. 167) haben die Gesichter auch die heraus-
hingende Zunge. Hatte diese auch hier eine abwehrende Bedeutung? Jedenfalls gilt dies

fiir die Gesichter und mythischen Tiere mit Dimonengesichtern auf den Gold- und Kupfer-

platten von Costa Rica und Chiriqui®**) (Abb. 168), unter
denen auch der Vogel mit
Schlangen im Rachen auf-
tritt. Auch Masken finden
wir auf Goldplatten in Ko-
lumbia und Ekuador2?), Die
Totenmaske wurde ja auch
in Mexiko benutzt, die vie-
len kleinen Terrakottamas-
ken, die man fand, zeigen,
dall sie beliebte Amulette
waren '), Masken stehen auf
dem Giebeldach des Haupt-

Abb. 164. Ruine von Copan.

Abb. 163. Grabgewilbe von Xoxo. gebiiudes von Palt-nque“"L Guatemala.




Dem Gesicht auf Gehiinden begegnen wir in Pern wieder auf den Ruinen von Pashash
(Abb. 169), aber sie treten hier nicht so hervor wie in Mexiko®™'). Auch an der pazifischen
Kiiste Costa Ricas fand man in den Gribern von Las Guacas die menschliche Figur auf

Abb. 165. Tongefille Abb. 166. Typus der anthro- Abb, 167, Gemaltes

aus einem Vor-Inka- Grab, pomorphen Urnen von dem Tongefill von Nasea
Chicamatal, Rio Maraca (Amazonas). (Peru).

Amuletten®?), Die Karaiben hingen kleine Bilder der Vorfahren um den Hals, um die biisen
Geister abzuwehren®7).

Weit mehr als durch diese werden unsere Gedanken nach Asien zuriickgefithrt zunichst
durch die kleinen Steintempel im Dorfe San Augustin am Magdalenaflusse, wo die Deckstein-
platte auf jeder Seite durch einen Monolithen, der die Form eines Kriegers zeigt, gestiitzt
wird, und dann durch die Wiichter bei den Nile im alten Kolumbia. Diese stellten mit Asche

gefiillte Menschenhiiute auf, die einen natiirlichen Menschenschiidel und ans Wachs geformte

Abb. 168. Goldfigur Abb. 169, Masken
aus Chiriqui. von den Ruinen von Pashash (Peru).

Glieder trugen und in der Hand eine Lanze oder Keule fithrten. So denken wir auch an
die Raksasa, wenn vor den Hiuptlingshiiusern lebensgroBe Holzbilder standen, denen man
Schiidel aufsetzte, wobei das Gesicht aus Wachs geformt war, oder wenn man wilde Diimonen-

kipfe an den Pfihlen schnitzte, welche die Kopfe der erschlagenen Feinde trugen®). Auch
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liecbte man es. einen Menschen (Indianer) in zauberischem Tanzschmuck auf Torpfosten zu
zeichnen®?) (Abb. 170), die dann an der Innenseite noch die Schlange zeigen konnten (Abh,

171). Mythische Tiere bildet man gerne in Peru ab®?), wie die

B Vogelmenschen auf dem al-
ten Torweg von Tianhuanaco.
Mvthische Tiere wurden auf

goldenen Gehiingen auch als

Talismane verwendet®),

Auch die Calchagui kannten

Amulette ans Bronze mit Tier-

und Menschengesichtern®*2),

Abb. 170, Pfostenmalerei in der Wenn die Huichol - Indianer Ah‘t..- TV Prostenmilirs i
Unnana-Maloka Rio Caiarv-Usupés. (Mexiko) Lowen, Tiger and der Uanana-Maloka.
Adler auf Geweben und Stickarbeiten abbilden, so sind dies gleichzeitig Gebete um Schutz ),

Die grifite Rolle spielt aber das Gesicht als Abwehrzauber und Ornament bei den India-
nern im Nordwesten Nord-Amerikas. Meist sind es stilisierte oder konventionelle Abbildungen
von Tierkipfen (Biber, Bir, Adler usw.), die zum Totemismus Be-
zichung haben, weiter auch menscheniihnliche Képfe. Man bringt

sie anf Kleidungsstiicken (Abb. 172), Panzern, Helmen und allerlei

Abb. 172, Typus des

Gewandes eines Hiupt- Abb. 173. Stilisierte Ornamento Abb. 174, Indianische
lings bei den Teimshian, von einem ledernen Brustpanzer Felsmalerei von Wishram,
Haida und Tlingit, der Haida, MNord-Columbia.

Hausrat an¥%), Die Stilisierung dieser Haida und verwandter Stdmme ist eine ganz eigen-
artige (Abb. 173), und ihre Totempfihle erinnern (wie oben erwiihnt) mit ihren iber-

einander gesetzten Figuren an die Neu-Seelands.
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Ubrigens fehlen dhnliche Auffassungen iiber Abwehrzanber auch bei den iibrigen Indianern
picht. Die Tlinkit bilden auf dem Giebel der Hiuser den Donnervogel ab. um dessen Schutz
zu geniellen®1). Mythische Tiere und Gesichter mit grofien
Augen sieht man auf Felsen gezeichnet %) (Abb. 174).
Sonst ist das Gesicht als Abwehrzauber auf Amulette
beschrinkt. So fiirchten
die Karaiben der Antillen
sehr die bisen Geister (Ma-
boya). Darum schneiden

sie deren Figuren in Holz

gemill den Formen, in de-

Abb. 175. Petroglyphen Abb. 176. Petroglyphen

von St. Vincent. : von St. Vincent.
sind, und hiingen sie um

nen sie ihnen erschienen

ihren Hals%%), oder man trug Dimonenkspfe an einer Stirnbinde, wenn man in den Kampf
ging®). Die Felsen der Insel St. Vincent tragen viele Petroglyphen, die meist menschliche
Gesichter sind®*#) (Abb. 175, 176).

Die aus Amerika angefithrten Belege zeigen genugsam, daB die gleichen Auffassungen
bei den Indianern existierten als wie in Asien und Europa. Es ist zwecklos, allen Formen
nachzugehen, in die sich dieser Elementargedanke kleidete, weil, soweit ich gehe, sich daraus
doch keine niihere Verwandtschaft zu Asien ergibt. Diese zeigte sich nur in Mexiko. und da-
neben sind Ubereinstimmungen in der Ausfithrung nur zwischen N.W.-Amerika und Neu-

Seeland nachzuweisen, die iiberdies nicht sehr in die Augen springen.

H. Australien und Afrika.

Es liegt auf der Hand, daB der Erdteil Australien nur wenig auf diesem Gebiet zu liefern
hat, aus dem einfachen Grunde, weil dort den meisten Stimmen die bleibende Wohnung fehlt,
die andere Vélker so gern mit einem Menschen- oder Tiergesicht als Abwehrzauber schmiicken.
Darum findet sich Ahnliches in diesem Weltteil nur in Hohlen und zwar des Nord-Westens
(Abb. 177 u. 178). Leider kennen wir den Namen und die Geschichte des Stammes nicht,
welcher diese Zeichnungen hinterliel, welche die menschliche Figur in iibermenschlicher Grobie
wiedergeben, deren Gesichter den Eintretenden anstarren: ..The face looked directly down
on anoyne who stood in the entrance of the cave.”* Dall den Gesichtern der Mund fehlt, wird
wohl auch seine tiefere Bedeutung gehabt haben®®). Vermutlich gehiren diese Bilder zu einer

priihistorischen Kultur, welche Australien nur an dieser Spitze beriihrt hat.
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In Afrika fand sich folgendes:

Zuniichst verwenden die Neger irgendeinen Abwehrzauber am Eingang der Hittes)
(Abb. 179). Pogge berichtet aus Lunda von geschnitzten Holzklotzen, schwarz und weifi,
oder rot mit Ton bestrichen, die vor den Hiitten
der Eingeborenen stehen und Leoparden und andere
Tiere vorstellen sollen. Die Madi bemalen die
Wiinde mit Abbildungen von Leoparden®"), Ay,
unteren Kongo schneidet man Menschen- und Tier-
figuren in die Tiirpfosten ein, die sich durch groben
Realismus auszeichnen®'!), Abwehrende menschen-
ihnliche Gestalten gegen Epidemien wurden auch
aus West-Afrika bekannt®2*) (Abb. 180); sie wurden

an Kreuzwegen und im Walde aufgestellt. Vor dem

Eingang der Orungu- und Kammadérfer (Gabun,
W.-Afr.) steht eine roh gearbeitete Holzfigur als
eine Art Schiitzer®"),

In West-Afrika (Lagos) wird die menschliche Figur auf den Tirpfosten der Hiuser ein-

geschnitten und zwar mehrere iibereinander®?), In Baham (Nord-Kamerun) findet man

Abb. 177 u. 178. Australische Hihlen-
zeichnungen.

geschnitzte Tiirrahmen mit Menschenképfen, Tier- und Menschenfiguren; auch die Seiten-
flichen der Bettgestelle aus Kamerun kimnen gleiches zeigen®*), In Zentral-Afrika schmiickt
man Tore mit den Schiideln von Schimpansen und anderen Tieren, um

= hisen Geistern zu wehren®"), In Benin hingen von den Tiirmen iiber
dem Eingangstor zum kiniglichen Palast Schlangen aus Erz herab, deren

3 Rachen sich iiber der Tiir sffnet®),

X - \ p Dort zeigen auch manche Bildwerke dimonischen Charakter),
o I die iibrigens wohl fremdem Einflul zugeschrichen werden kionnten, den
ja die Bronzekunst Benins so deutlich zeigt. Der Thron des Konigs Joya
(Njoya) von Bamum zeigt auf der Erhihung und auf der Riickenlehne
grolle mythische Tiere oder Geister®), Bei den Ewe- und Tschivilkern

wird die Seele (Aklama) in rot und weill als menschliche Figur auf die

Hauswand gemalt?®s"),

Zum SchluB sei erwithnt, daB im heutigen Volksglauben Europas noch
der Gedanke lebt, dal die Abbildung die Kraft des Originals haben
kann. So brachten die Zeitungen den Bericht, daff russische Bauern,

i'_‘hl:' ‘f: I::ﬂﬁji‘:' welche eine Kirche plimdern wollten, vorher dem Christusbilde anf

nischen Kiiste, dem Kirchenfenster die Augen ausbrachen. ,Er darf uns nicht sehen,”
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sagten sie, ,das wiirde uns davon zuriickhalten, unsere Absicht durchzufithren. Christus
ist ein Bourgeois, ein Feind der Freiheit*®?%),

Obige Betrachtungen zeigen einerseits den allen Vilkern gemeinsamen Elementargedanken,
anderseits viele Ubertragungen von einem Volk auf das andere, Ubertragungen von Gedanken
oder von Formen, die sich durchaus nicht zu decken brauchen. Sie zeigen weiter, wie die
Phantasie des Kiinstlers nach seinem Traumbilde oder innerem Schauen schafft.

Es ist gewill kein Zufall, dal Australien und Afrika so wenig bieten und dall Afrika nur im
Westen das Tier- und Menschengesicht so deutlich wie Europa, Asien und Zentral-Amerika
geigt. Wiirde man alle die hier gebrachten Tatsachen auf eine Karte der Erde eintragen, so
wiirde sich ergeben, dall sie sich mit der Verbreitung der solaren Kultur von Frobenius #17)

und seinem Kiirtchen decken. Es liegt mir iibrigens fern, daraus Schlufifolgerungen zu ziehen,

Abb. 180, Krankheitsabwehrende Figuren
der Ekoi (Stidnigerien).
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10.

11.
12.
13.
14.

Verzeichnis der Abbildungen.

Toranlage eines Palastes von Saktschegizii. Die Kunst der Hethiter, Orbis pictus, Bd. 9, Abb. 46.

. Torskulpturen von Saktschegizii. — Orbis pictus, Bd. 9, Abb. 17, und Ed. Meyer, Reich und Kultur der Che-

titer. 1914, S. 61, Fig, 49,
Ekulptumn vom sogenannten .'m'[iﬂnagrah. — A. Michaelis, 5]] ringe r's Handbuch der Kuﬂﬂtgﬂﬁchiﬂh‘[t‘ Das
Altertum, Leipzig 1911, Fig. 178. ’

Relief einer Sphinx aus Karkamisch. Nach 1000 v. Chr. — Meyer, Ed., Reich und Kultur der Chetiter.
1914. Fig. 9. Vergleiche Orbis pictus 9, Abb, 14,
Relief ciner Sphinx aus Sendschirli. Nach 800 v. Chr, Orhia pictus 9, Abb, 15. .

R. Leonhard, Paphlagonia. Reisen und Forschungen im nirdl. Kleinasien. Berlin 1915. Vergleiche Fig. 84,

. Skulpturen vom Palaste Nimrods. W. Liibke, Geschichte der Plastik. Leipzig 1863, 5. 3941,

Siegel aus Zakro mit den hauptsichlichsten Umgestaltungen verschiedener Typen von Genien. R. Dussaud,
Les civilisations préhelléniques dans le bassin de la mer égfe. 2. Aufl. Paris 1914, 284,

Das Lowentor zu Mykend. — F, Winter, Kunstgeschichte in Bildern. I Das Altertum, Heft 3, Fig. 11.
Gotterbild (Sonnengott) von Chatti-Boghazkoi. Um 1300 v, Chr. — Ed. Meyer, Reich und Koltur der Chetiter,
1914, Tafel IX. Orbis pictus 9, Abb. 6.

Relief aus dem Tempel von Denderah: Fr. Ballod, Prolegomena zur Geschichte der swerghaften Gatter in
Agypten. Dissert. Miinchen 1913, S. 32, Fig. 7.

Singhalesische Teufelstinzer. 6. Buschan, Die Sitten der Vilker. 1II, 5, 73,

Tanzmaske der Yahun-Indianer. (Sie stellt den bitsen Geist Nokolidyana vor.) Buschan I11, 5, 210,
Gristermaske der Tekuna-Indianer. Buschan, 111, 5, 217.

Kupferne, rotlackierte Maske fiir den Teunfelstanz aus Tibet.

15. w. 16. Maske auns Baombast. Buka.

17.
18,
19.

20.
21,

Maske ans Banmbast aus Neu-Hannover,

Masken: Mukisch (Minunge). Frobenius, Die Masken und Geheimbiinde Afrikas.

Stele ans der Nekropolis Snebneran, P. A. A, Boeser, Beschrijving der aegyptische verzameling in het Rijks-
museum te Leiden 1909, Steles. Plaat XII.

Goldmaske ans dem fiinften Schachtgrab von Mykene, Wenker, F., Kunstgeschichte in Bildern. 1. Das Altertum.
Der unheilabwehrende Bes, Glyptothek Miinchen.

22—24. Assyrisch-babylonische Ziegel. M. Jastrow, Bildermappe zur Religion Babyloniens und Assyriens. Tafel 42,

25.
26,

L4

28.

29,
30,
31.

32.
33.
34.
35.
36,
31.
38.
39,
40.
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Fig. 136 u. 137; Tafel 39, Fig. 119.

Scherbe einer Yase von Amasis, 5. Seligmann, Der bise Blick und Verwandtes. Berlin 1910, 1, 5, 95,
Minerva mit Mnlusnn]'luul.ll‘.. s. Scligmnnn, I, 5. 102, Fig. 8. !
Vase in altem griechischem Stil, Dionysos u. Semele 2wischen den heiligen Angen darstellend. Original im
Berliner Museum. Ellen Russell Emerson, Masks, Heads and Faces. Rise and Development of Art. London
1892, 8. 32,

Mit dem abwehrenden Auge vergierter Zaubermantel der Medizinmiinner der Atna- und Cilkat-Indianer, Selig-
mann, & o 0. II, 8. 139, Fig. 135.

Bild an dem Tempel der Ewigkeit. Canton. Ch. Gould, Mythical monsters. London 1886, S. 158, Fig. 32.
Der Taifun-Drache, Gould, a, a. 0. 5. 242, Fig. 59.

Alte Formen der Medusa. Levetzow, Uber die Entwicklung des Gorgonen-Ideals. Abh. Konigl. Akad. Berlin
1832, 1, Tafel I u. II, siche oben Ahb, 25.

Waolkenbilder von Panataran. J. L. A. Brandes, Archeologisch onderzoek op Java en Madura., 11. Teil.
Gorgoneion aus Sparta. Seligmann, Der bise Blick, 11, S. 377, Fig. 217.

Giebelstein von der Akropolis. Seligmann, Der bise Blick, II, S. 419, Fig. 218.

Perseus titet die Medusa. Metope von Salinunt. Seligmanm, I, 5. 76, Fig. 2.

Von einer kyreniiischen Schale. Seligmann I 5. 421, Fig. 219,

Schlangenkettchen aus Kertsch (Krim). Seligmann II, 425, Fig. 221,

Gorgo mit Hornern, Elworthy, A solution of the Gorgon myth. Folk-Lore XIV, 1903, London, S. 224, Fig. 10.
Etruskischer Stirnziegel. A. Michaelis. wie oben, S, 423

Cimaruta-Amulette. Seligmann I, 296.




4l. Amulett aus Armenien. Siehe Globus, Bd. 91, 1907, 5. 344. Fig. 5.

42. Phourbon, ein Buddha-Talisman. Vgl E. R. Emerson, Masks, Head and Faces 1892, 5, 218.

43. Medusenhaupt anf einem zu Blerick bei Venlo gefundenen Schild, R. Gaedechens, Das Medusenhaupt von
Blaricum. Festprogramm @ Winckelmanns Geburtstag. Bonn 1874,

44, Sarg aus dem Palazzo Barberini. W, Altmann, Architektur und Ornamentik der antiken Sarkophage. Berlin
1902, 8. 46, Fig. 15,

45, Sarg ans Alexandrien, W, Altmann, a, a."0. 5, 61, Fig. 23.

46, Steinerner Widder vom Kirchhofe zu Dechulfa, Die armenischen Grabdenkmiiler auf dem Kirchhofe von Dschulfa,
Globus Bd. 61, S. 136.

41. Etruskische Dimonenkiipfe. Alessandro della Seta, Religione e arte figurata. Fig, 128, 8, 172,

48, Griff eines etruskischen Bronzekessels mit Silenkopf, aul Fiinen gefunden, Miiller, Nord. Altertumskunde,
IL Bd., 1898, 5. 3, Fig. 2,

49, Zierstiick von einer Plerdekummete. Miiller, a. a. 0. 8, 257, Fig. 156,

30, Von der Kirche in Pontneuf. Richer, L'Art et la médicine. Paris, 5. 170, Fig. 99,

51. Von der Kirche in Semur. Richer, 5. 170, Fig. 100.

52. Von der Kirche Santa Maria Formosa in Venedig. Richer, 5. 167, Fig. 95.

53. Foliate mask™ aus dem Miinster zu Beverley. Tindall Wildridge, The Grotesque in Church art, S, 113.

34 Gorgonische Maske, Ewelme, Tindall Wildridge, 5. 119,

55 w. b. Maske vom Pont neuf in Paris. E. Valton, Les monstres dans Uart. Paris 1905, S, 2261,

56. Tor aus England. — W. Galsworthy Davie und H. Tanner jr., English Dorways, Tafel 32.

57, Norddentsche Truhe. 16. Jahrhdt. Ferd. Luthmer, Deutsche Mabel. 5. 93, Fig. 104.

36. Waldmannskopf 1592 u. 1617. FErnst Sauermann, Handwerkliche Schnitzereien aus Sebleswig-Halstein.
Frankfurt 1910, Tafel 17 u. 12.

59, Aus dem Klostergang in Utrecht,

6. Chimire von Notre Dame in Paris.

6l. Eingang der St. Jakobs-Kirche (Schottenkirche) in Regensburg, unteres Drittel. E. Jung, Germanische
Gitter und Helden in christlicher Zeit. Miinchen 1922, S. 49,

62, Taufbecken in Freudenstadt.

63. Drachenornament auf Bavernmibeln des Hasegaues,

64, Stammeszeichen im Giehelschmuck unterelbischer Bauernhiuser. O, Schwindrazheim, Deutsche Bauern-
kunst. Niederdeutsche Giebelverzierungen. 3. 41, Abb, 17.
Plerdekiipfe: A. ans der Limeburger Heide, B. aus Finkenwerder, C. aus den Vierlanden, D. aus der Liibecker
Gegend.

65. Liinettenschmuck am Talismantor in Bagdad. Diez, E., Die Kunst der Islamitischen Vilker in Burgers
Handbueh der Kunstwissenschaft.

66. Skulptur von Notre Dame in Paris.

67. Misericorden aus dem Dom sm Xanten. Luthmer, F., Deutsche Mobel, Monographien des Kunstgewerbes.
YIL 5. 87 7.

68. Portal der Barford Priory Oxford. Galewsorthy, a. a. 0. 5. 28, Fig. 24.

69, AuBeres Portal des Schlosses in Tiibingen.

70. Schlangengiittin auf Knossos. Hall, Acgean Archeologie, 1915 (Titelfigur).

7l. Seelenvogel (aus Griechenland). Weicker, Der Seelenvogel. 1902, 5. 20, Fig. 13,

72, Sirenen auf Grabsteinen., Weicker, 5, 80, Fig. 20,

73. Sirenen als Seelentriiger. Weicker,

4. Maske aus Neu-Mecklenburg. A. Bastian, Inselgruppen in Ozeanien. Berlin 1883, Taf. 2.

75. Tigerhihle (Udayagiri-Hiigel) bei Katak Baghumpha, Fergusson, History of Indian architecture vol. I1. Fig, 16.

76, Hihle von Saluvankuppam bei Mamallapuram, Fergusson, vol, L,

77, Halle Pudu-Matapam. Le Bon, Les Monuments de 'Inde, Abh, 232.

8, Gefliigelter Liswe aus dem Tempel zu Madura, Le Bon, Abb. 233,

. Skulptur aus Chandiman. Archaeol. survey of India, Annual Report 1911/12. 5. 162.

8. Von einer Jaina-Stupa in Mathara.

81. Yon dem Felsentempel in Katak. Fergusson-Burgess. Cave temples of India. London 1880, Tafel L

#2. Rahu, den Mond verschlingend. Farbige Holzschnitzerei. Nieuwenkamp, Bali en Lombok IL. Teil, 5. 129.

Vishnu als Mannliwe, Prambanan. Yzermann, J. W., Atlas der beschryving der cudheden Soerakarta-Djogja-

karta, Tafel 28,

84, Hindustanische Torabschlisse, — Jouveau-Dubreuil, Archéologie au Sud de I'Inde, Paris 1914, 5. 61.
90, 113. 122,
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85. Ornament der Jain-Stupa in Madura. Vincent Smith, A History of fine Art in India and Cevlon, Oxford 1911,

86. Makara vom Malikarjuna-Tempel in Kuruvatti. Vincent Smith, 5. 230.

B7. Makara von E'I.Ikllﬂdﬂ}'ﬂ.. — Fournerau, Le Siam ancien. Annsales [Iﬁl Musite [;Uiﬂlﬁt, T. XX\FH, Paris 1“‘:‘5.
Taf, 76.

8. Makara vom Kailasanaha-Tempel, Kanchipuram.

#9, Naga-Konig, Fresko von Ajunta. Burgess-Griinwedel, Buddhist art in India, S, 43,

90. Torornament von Vat Sisavai Sukhodaya (Siam). 14, Jahrh. Fergusson, a. a. 0. 1L, 409.

91. Garuda mit Naga. Zitadelle von Preakhan (Angkor). Delaporte, L.. Vovage au Cambodge, Paris 1880, 5, 268,

02, Garuda-Rahu, aus Preasat Préa-Teol. Delaporte, 5. 81

93. Rahu, in die vielkopfige Schlange beillend. Von der groflen Terrasse in Pimean-Acas, (Les Ruines d*Angkor,
No. 53.)

94, Makara mit Garuda u. Naga. Fournereau, Les Ruines Khméres, Abb. 57.

95. Garuda mit Lowenmaul. Von der Aulenwand des Tempels Panataran (Tjandi Panataran, Bildersammlung Kol,
Institut Amsterdam Mappe 16, No, 1519, Oudhk. Dienst K 264).

96. Kalakopf vom Borobudur. (Rapport van de Commissie in Ned. Ind. voor oudheidk. onderzock op Java en

Madura. 1903, Taf. 22.)
97, Ornament: Lowenkopf mit Schlangen, von Tjandi-Mandoet. Kersjes en Hamer, De Tjandi mendoet Taf, 22,

Batavia 1903,

98, Tiramrahmung vom Borobudur. E. v, Saher (siche Anm, 198). Taf, XVIL

99, Kckstiick von Tjandi-Sari. E. v. Saher (siehe Anm. 198), Tafel XV.

100, Kalakopf von Banjoe Biroe, :

101, Stilisiertes Diimonenkopf-Ornament von Tjandi Kedatan, Archeolog. Onderzoek op Java en Madura, 11, Abb. 39,

102. Makara-Wasserspeier am Borobudur, ausgegraben und wieder aufgestellt.

103, Makara ven der westlichen Treppe des Borobudur.

104, Makara von Tjandi Bubrah.

105. Makara mit Naga-Konigin. Tjandi Sewu, Rapportum van de commissie in Ned. Ind. voor oudheidk. onder-
zoek op Java en Madoera. Batavia 1902, Taf, 3, No. 2.

106. Steinerne Naga, Kediri.

107, Naga-Monument zu Pantaran. Blitar, Ost-Java.

108, Skulptur mit Dimonenkipfen von Tjandi-Bentar (Bali), Nicuwenkamp, Bali en Lombock 11, 127,

109, Garuda auf einem Ungeheuer. Tempeltor auf Bali. Kolon. Inst. Mappe 9, 895, Oudbeidkundige Dicnst, K, 347,

110, Leichenverbrennung auf Bali.

111, Tor von Darbar Bhatgaon (von 1725, Nepal). Le Bon, Abb. 309, siehe auch 370, 371,

112, Makara-Ormament mit Garuda und Naga aus Tibet. A. H, Francke, Antiquities of Indian Tibet. Caleutta,
1914, Taf. 13.

113, Wie 112,

114. Tor des buddhist. Felsentempels in Ajunta. Fergusson, Rockent temples No. 19,

115. Wiichter vor einem Aiyanar-Siva. Oppert, Die Ureinwohner Indiens. Globus, Bd. 77, 5. 81.

116, Siamesische Palastwihchter.

117. Raksasa von Tjandi-Sewu.

118. Raksasa von Singosari.

119. Torwiichter in Ajanta. Burgess, J., The ancient monuments of India. I1: Mediaeval monuments, London 1911,
Taf. 205.

120. Raksasa auf Java.

121. Garuda anf Java,
122. Kalakopf-Fries am Tempel zu Tjandi Singosari. Oudheidk. Dienst No. 696. Kol, Institut Mappe 21. No, 2050,

123. Tempelmaner mit Dimonenkipfen in Cambodja, Delaporte, Les monuments du Cambodge. Etudes d’architee-
ture khmire. Paris 1914, Taf. 6,
124, Mythisches Tier als Torwichter. Burgess, The ancient monuments LI, Taf, 319,
125. Liwe als Wichter auf den Stufen in Prakhan, Fournerau, Les ruines Khmires, Taf. 98, |
126. Tor mit Singha’s von der hiichsten nirdlichen Galerie-Maner des Borobudur,
127. Die verschiedenen Singha-Typen vom Borobudur.
128, Raksasa auf Bali in Rhinozcrostyp. Nieuwenkamp, Bali en Lombock, 5. 161,
129, Bronzevase aus der Shang-Dynastic. W.v, Hoerschelmann, Die Entwicklung der altchinesischen Ornamentik,
Leipzig 1907, Tafel 18.
130, ;cgf mit Tigermaske aus China. AL R. Hein, Die bildenden Kiinste bei den Dayaks auf Borneo. Wien 1890,

-

78



131, Dimonengesicht auf einer Porzellanschale, Hein, 5. 84.

132, Nie (Japan). Miinchen,

133, Nio (Japan). Minchen,

134, Die vier Himmelskiinige; Japan. Miinchen,

135, Litwe als Tempelwiichter vor Shintotempel,

136. Giebelbalken mit Tier- und Dimonenkdpfen an dem buddhistischen Tempel Yakushiji in Nikko.

137, Wegplahl in Korea, Varat, Reise in Korea, Globus, Bd, 62, 5. 148,

138, Schild von Borneo. Hein, Die bildenden Kiinste bei den Dayaks aufl Borneo 1890, 5. 57,

139, Mausoleum der Klemantanen, in dem 10 und mehr Sirge einer Familie Aufnahme finden.

140, Eingeborene von Borneo; der Holzschild mit stilisiertem Gesichtsornament, Buschan, T 225,

141. Holzschilde, einer mit Menschenhaar verziert, Kenyah-Kayan-Stimme auf Borneo.

142, Vorbau eines Dayaks-Hauses in Kasocugan. G.A. F. Molengraaff, Geologische Verkenningstochten in Central-
Borneo, 1900, Taf, 39, u, 48

148, Figur zur Abwehr der bosen Geister von den Nikobaren (British Museum).

144, Wiichter vor einem Hause in Celebes, P, Sarasin, Entwicklung des griechischen Tempels aus dem Pfahlhause.
ZLeitschrift fiir Ethoologie Bd. 39, 1907, 5. 70,

145. Haus mit fast lebensgrofen karyatidenartigen Figuren auf den Karolinen. Globus Bd. 76, 5. 144.

146. Gichel eines Vereinshauses auf den Palan. Globus 76, 142,

147, Schilde aus Neubritanmien. F. v. Luschan, Zeitschrift fiir Ethnologie 32, 1900, 5, 498,

148, Maske vom Giebel eines Minnerhauses. . Reche (siche Anm, 267), Taf. 29, Fig. 1.

149, Schnitzereien von Hiusern des Bismarck-Archipels. 0. Finsch, Ethnologische Erfahrungen und Belegstiicke
ans der Siidsee, Annalen des Naturhistorischen Hofmusenms Wien, Bd. LLI, 1888, Taf. VI u. VIL

150; Verzierungen an Hiunsern anf Neuseeland. Schurtz, Schoitzereien der Maori, Globus 77, 1900, 5. 54. 55.

I51, Minnerhaus auf Neuseeland. Schurtz, Urgeschichte der Kultur, 5. 139

152, Giebellignren von Neuseeland, Ethnographical album of the Pacilic Islands, 3. Serie, 147. 148.

153. Steinbilder an der polynesischen Kiiste (siche Anm. 305).

154, Malerei anf Steinplatten mit Erdfarben im Innern cines Steinhauses, a) und b) eine Gottheit, c) den Gott Oréo
darstellend; Platte a — 0,94 m hoch, oben 0,34 m, unten 0,25 m breit; Platte b = 1,55 m hoch, in der
Mitte 0,65 m breit. Geiseler, Die Osterinzel. Berlin 1883, Taf. 7. 12. 16,

155. Yom Kalenderstein, Mexiko, Penafiel, Monumentos mexicanos.

156, Kopfe vom unteren Rand des mexik, Kalendersteins, Wie oben,

157. Diamonenkopfe auf mexikanischen Yasen. Seler, Gesammelte Abhandlungen 11, 5. 298. 304.

158, Das Haus des Gouverneurs in Uxmal. B.M.Norman, Rambles in Yucatan, 4" edition New York 1844, S. 156.

159. Schlangenkopfdekoration am zweiten Stock des grofien Tempelpalastes Sayil. T. Maler, Yukatekische For-
schungen. Globus 68, 1895, 5. 258, Fig. 7.

160. Eckmasken an der Casa de las Monjas in Uxmal, Seler, Gesammelte Abhandlungen 1T, 1904, 5. 284.
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174. Indianische Felsmalerei von Wishram, Nord-Columbia. Williams (siche Anm. 335), S. 50.
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) Seligmann, S., Der buse Blick und Verwandtes, Berlin 1910. L. 5.120. II. 126. Léwe im Sachregister.
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Oldenberg, H. Religion des Veda, 2. Aufl, S, 481, 1917.

W) Schwartz, W., Indogermanischer Volksglaube, Berlin 1885. Von dem einfiugigen Gewitterwesen und dem
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der Text meiner Arbeit Nihoros,

Wat, Zorn, Verachtung driicken Ainu-Frauen aus, indem sie die Zunge so weit wie moglich herausstrecken.
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herausstrecken. Fiir N.-Seeland siehe auch Anm. 208 unten. In Tibet streckt man die Zunge beim Griillen heraus.
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W9y A, Kruijt, Measa. Bijdragen Taal-, Land- en Volkenk. Bd. 74, 1918, Bd. 75, 1919,

) Baretta, I. M., Halmahera en Morotai. Medel. Eneyelop. Burean Afl. XIIL. 1917, S.47.
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#3) Ettmiller L., Altnordischer Sagenschatz. Leipzig 1870. 5. 135 Anm. 5.
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Series, Taf. 196.
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son L e. 5. 192,

) Furtwingler in Roscher: Ausfihrliches Lexikon der Griechischen und Romischen Mythologie s,
v. Gorgo, 5. 1718 und 1725,

7y Darfiber handelt O, Waser, Uber die iufiere Erscheinang der Seele in den Vorstellungen der Villker, zumal
der alten Griechen. Archiv fiir Relizionswissenschaft. Bd. XVT, 1013, 8, 378379, Dort werden auch die anderen
bekannteren Formen besprochen, in denen die Griechen sich die Seele dachten (Sehlange, Schmetterling, Eidolon
usw.), Fiir Seele als Kopf vergleiche Bethe in Bhein. Museum 62, 465,

) Weicker, G., Der Seelenvogel in der alten Literatur und Kunst, Leipzig 1902, S.30£

) Masken- und Gorgonen-Kopfe bei Seligmann, L e IL S, 419, 421. 425. 429. 431, 437, 1. 8. 1095. 353.

) Seligmann, L e 11 130.

™ Seligmann, L o IL 5. 130. Fig. 221 auf S. 425,

) Die Kombination vieler unheilabwehrender Symbole zeigen besonders die hentigen Cimaruta-Amulette
Neapels, R, T. Giinther, The Cimaruta its structure and development. Folklore XVI, 132, Seligmann, L e. 1, 206,

™ Seligmann, L ¢, II S, 437. Vase aus Kyrene (Nord-Afrika).

™) Leonhard, R., Paphlagonia. Reisen und Forschungen im niirdlichen Klein-Asien, Berlin 1915, 8. 251,

%) Leonhard, L e. 8. 251 nimmt dies z. B. an. Uber gehtirnte Gorgonen handeln:

Gerhard, E., Auserlesene Griechische Vasenhilder, Berlin 1840—58. T, Text zor Tafel 88.

Gerhard, E., Gesammelte Akad. Abhandl. Bd. L. 157. Vergleiche Elworthy, A solution of the Gorgon myth.
Folklore Vol. XTIV, 1903. 5. 224, Fig. 10. Six, De Gorgone. L. ¢. Tab. II, IIL 5a,

) Uber die Hérner der Gorgo mit Abbildungen handelt und bringt eine eigene Ansicht F. T. Elworthy, So-
lution of the Gorgonmyth, Folklore XIV, S, 212,

") Morgan, Ancient society p. T4 und Annual Report Burean ethnology XX 1898—99, S, XCVIL. Powell
fir die Amarind.

) Scheftelowitz, L., Da: Hirnermotiv in den Reiigiuntn. Arch. f. Relig.-Wisa. 1912. XV. 5. 450. Seine Be-
urteilung des Mondes anf 8. 467 ist durchaus verfehlt

™ Elworthy, F. T., Horns of honour. London 1900, 5. 56. 59. Uber aus Hole geschnitete Hirner auf weit-
abgelegenem Gebiet siche J. Lort Stokes, Discoveries in Australia. London 1846, Horner als Giebelschmuck

anf Timorlsut, 8. 458. E. W. Elkington, The savage South Sea, London 1907. Auf einer Tanzplattform in Neu-
Guinea; Schulenburg fir Deutschland siche unten.

1) Melusine T. IX. 1898—99, 5. 154—5.
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") Ersch-Gruber, Enzyklopidie der Wissenschaft s, v. ,.Gorgo®™ 5. 405,

®) Ballod, 1. e. S. 91—04,

"%%) Yolland, C.. Aberglanben in Armenien und Kurdistan. Globus, Bd. 91, S, 341, 1907, Six. De Gorgone,
Taf. IT1. Fig. 9. Richtiger ist es wohl, wenn man sagt, daB anch diese Linder den ungliickabwehrenden Damonen.
kopf verwendeten, ohne darnm den der Gorgo zuo dibernehmen. In Armenien verkauft man noch heute den Dimonen-
kopf als Amulett.

f) Cimaruta bei Selicmann, Le I 5. 296, Fiir Armenien Globus 91, S. 342,

¥) Thiers, Superstitions anciennes et modernes. Amsterdam 1733, 1. 5,35, ,,C'est pourquoi on ne saurait
exempter de piché ceux qui pendent i leur coil la vilaine figure que 1'on faisait autrefois porter aux petits enfants
contre toutes sortes de charmes et de malifices.*®

) Emerson, E. R.. Masks, heads and faces. London 1892, 8. 218 mit Abbildung.

8} Heinach, 5., La téte magique des Templiers. Rev. de Uhist. des relizions 63/25, 1911,

#) Die Rondinische Medusa in Miinchen abgebildet bei Roscher L. ¢. und anderen. Einen sehir schinen Kopf
bildete R. Gaedechen ab ,Das Medusahaupt von Blaricum*. Festprogramm zn Winckelmanns Geburtstag. Bonn
1874.
%) Den ganzen Widder findet man auf Gribern in Armenien z. R. Tschenachtachi und Dschulfa, neben dem christ-
lichen Kreuz, Verhandl, Berliner Gesellschaft Anthropologie. XXXI. 282—284,

*) Altmann, W., Architektur und Ornamentik der antiken Sarkophage. Berlin 1902. Den Stierkopf siche
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Harrison, J.E ,Prolegomena to the study of Greek Religion. S.193. Fig. 33 und 36. Statt des Kopfes der Tiere sicht
man auch wohl den Schiidel. Schiidel von Kithen, Pferden, Kamelen stellt man heute noch in Syrien und Paldstina
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¥) della Seta, A., Religione e arte figurata. S, 172, Fig. 128,
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Valton E., Les monstres dans 'art. Paris 1905 226—227.

") Wildridge, T. T., The grotesque in church art. London. 2¢ edition. S. 37—38.
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i | Galsworthy, W. and Tanner, H., Le. Abbildunz 53. 54. 56. 58,

1) Galsworthy, W.. and Tanner, H., 1 c. Abbildung 55 u. 57,
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% Luthmer, F., Deutsche Mibel der Vergangenheit. Monographien des Kunstpewerbes VII. Leipzig. Ab-
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1%2) Tavernor, Perry J., Dragons and monsters beneath baptesimal funts. The reliquary and illustrated
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t1y Zingerle, J. V., Einiges iiber den wilden Mann. Zeitschrift fiir deutsche Mythologie und Sittenkunde,
Bd. IT1. 1855, S, 197.
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B Gubernatis, A. de, Zoological Mythology. London 1872, TI, S. 180,
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8 Weicker, G., Der Seelenvogel in der alten Literatur und Kunst, 1902, 5. 2031

Leonhard, Paphlagonia. 1915, 8. 256.

1) In Pompeji sicht man schon Genien abgebildet, die den christlichen Engelchen entsprechen, = B. auf der
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archipel. Publikationen Museum Dresden. XTII. 5. 29. Tafel XTI Fig. 4.
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148) Sarasin, P., Uber die Entwicklung des griechischen Tempels aus dem Pfahlhaus. Zeitschrift fir Ethno-
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%) Brandes, Tjandi djago. 1. e. S.26 hob anch hervor, dafl dieser Kopl vom Liwenkopf susging und dall
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Mappe 16. No. 1519,
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Abbildungen 8. 20 w. 30, von Tjandi Sari. Photographien- Sammlung ,,Oudheidkundige dienst”. No. 696, Kol.
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Wangenhiirner handelt Brandes L. e, Tjandi djago S. 27—28. Sie weigen sich auch bei dem Rahu auf Bali: v. Eerde,
Kol. Inst. Amsterdam. Eerste bijzondere tentoonstelling: Oud Java en hedendaagsch Balineesch Hindoeisme, Am-
sterdam 1915,

) Der Kopf kann nun durch Stilisierung die verschiedensten Formen annehmen, so daB er kaum mehr als
solcher zu erkennen ist. J. L. A. Brandes in: Hommage an corgris des orieni alistes de Hangi de la part du Buta-
viaasch Genootschap. Batavia 1902. Daraui werden wir hier nicht eingehen,

%) Darum spricht man in der Literatur von Mukara, Delphin, See-Elefant, Elefantenfisch, gadjah minah. Ver-
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iche! ?I.ntu'lnrn !?ata\:- Gﬂnﬂﬂt&ﬁhﬂp 19‘12- Bijlage V1. Bijschrift bij de door den Heer Neeb gezonden foto’s van
tudheden in het D_]umhm?lle. Nee I.n.f.n: Tijdschrift Indische Taal-, Land- en Volkenkunde. XLV, J. L. A. Brandes,
D¢ Makara als haartressieraad. Tijdschr. Indischie Taul-, Land en Volkenkunde. XLVII Batavia, 1904,

) Als freie Statue, oder verbunden mit Wishnu, kommt iibrigens der Garuda auf Java hiufig vor, meist mit
menschenihnlichem Gesicht, aber ohne jede Beziehung zu Schlangen,

si) Brandes in Notulen Batav. Genootschap CXY,. 1901

14 Gute Abbildungen der Makara bringen: Twentie:h century impressions of Netherlands India. London 1909,
s 206, Rapporten van de commissie in Ned. Indi¢ voor oudheidhkundig onderzock 1902. Pl. 3. No. 2.

phnmg“phicn-ﬁammlun.g wOudheidkundige dienst™ K. 128, Koloniales Institut. Amsterdam. Mappe 9. No. 802,
Mappe 20. No. 1956. Die Naga. Mappe 8. K. 216.

W) Nieu wenkamp, W.0.J.. Bali en Lombok. 2° Zwerver uitgave . 5. 61 u. S.B0. I1. 127. IIL 174. Edam 1906,

#) Le Bon, G. Les monuments de I'Inde. Paris 1893, 5. 238. Fig. 379,

Fergusson, 1., History. L e. Vol. 1, 5. 285. Beide sind aus neuerer Zeit, Weiter Le Bon L c. Fig. 369, 371.
377, 382, 383,

) Franke, A. H., Antiquities of Indian Tibet. Calputta 1914, Pl XTIL

2 Jch sah diese bei Herrn Prof. I. P. H. Vogel in Leiden, der sie durch Herrn Franke erhielt; der Dimonen-
kopf hat auf diesen Photographien ganz menschliche Ziige. DalBi die Kombination Garuda-Schlange nicht ganz
vergessen wurde, zeigt die durch Franke reproduzierte Holzschnitzarbeit. (Plate XLI) aus dem 16. Jahrhundert.

) Tynnet, Mart, Oude vormen in nienwe N. 1. Kunst. Elsevier Geillustreerd maandschrift, 1907,

#) Oppert, G., Die Ureinwohner Indiens in ethnologischer, religitser und sprachlicher Hinsicht. Globus,
Bd. LXXIL S. 8l

) Juynboll, H, H., in Baessler Archiv. TV. 1914, 79.

2y Am hekanntesten sind die Raksasa von Tjandi Singosari und Tjandi Sewun. Fiir Bali brachte Nieuwen-
kamp L ¢, mehrere Abbildungen. Dort werden die Raksasa jotzt wohl anf die Tiirfliigel geschnitzt. Ethnographica
in het museum van het Bataviaansch Genootschap afgebeeld door J. W, Teilers. Weltevreden. 1910, Plaat 11,

41y Brandes, Archeologisch onderzoek op Java en Madura. 1. 's Gravenhage 1904, Tjandi djago. S. 27. Bran-
des glaubt, daf die kleinen Schlangen neben den Tatzen des mythischen Dimonenkopfes aus den Armbiindern der
Raksasa herzuleiten sind (wie oben 115).

#) Nieawenkamp L e IL 151, 111 174 178,

23 Temple, R. C., The thirty seven nats. London 1906. S.17. Die abwehrende Figur wird heute noch auf
Ceylon benutzt, Man hingt, um Diebstahl von Friichten zu verhiiten, gewisse groteske Figuren rund um den Ohst-
garten anf und weiht dieselben den biisen Geistern. Westerm arek, Zeitschr, fiir Sozial-Wissenschaft X1, 1908, 5. 412.

) Fergusson, J., Burgess, J., The cave temples of India. 1880. No. 19.

55 Burgess, J., The ancient monuments of India. Part. II. London 1911. No. 205.

) Grinwedel, A., Mythologie des Buddhismus. 1900. Vorwort 5. XXIIL

97) Junghuhn, Fr., Java, Leipzig 1852. T. L. Titelbild. Leider hat man spiter diesen Stein nicht mehr wieder-
findem kiinnen.

%) Als solcher tritt er im Ramayana auf. Vgl auch Inanandralal Majumdar, L e 5. 220.

29 I Ost- Java (Panataran) haben wir ihn noch als Tier gesehen als Nachahmung von Kambodscha, dann nimmit
er in der degenerierten Kunst Ost-Javas die Wajangform an, er erhiilt dann auch wieder die Vogelfiile. Die Vogel-
form hat er heute noch aufl Bali, wo er hiufiger als Reittier Vishnus auftritt, Vgl. Brandes, De verzameling
gouden godenbeelden gevonden in het gehucht Gemoeroeh bij Wonosobo, Tijdschrift Indische Taal, Land- en
Volkenkunde 47, 1904. Gute Abbildungen in der P]mlugrnphicn-ﬁnmmiung des kolonialen Instituts Amsterdam,
Mappe V. 440, 443

=0) Jis fragt sich, ob die anf Panataran und suweilen auf Bali noch angedeutete Sehlange, auf dic dann mit den
Fiien getreten wird, nicht schon eine andere Bedeutung hat als die der Garuda-Sage. Es konnte hier die Frziih-
lung aus der Mahab! arata hineinspielen, wo Krishna die Schlange Kalinga ertritt. P.v. Bohlen, Das alte Indien.
Kinigsherg, 1830, 1. S. 249,

Jouveau-Dubreunil, J., Archéologie du Sud de 1'Inde, 1914. S. 99, .

) Grinwedel, A., Buddhist art in India. 1901, 8. 51—52. Buddhistische Kunst in Indien. S. 47.

“4 Schurtz, H., Pernanische Tongefifle. Clobus 71, 1897. S, 57.

) Delaporte, Les monuments du Cambodge. Etudes d’architecture Khmere, Paris 1914, PL VL

®) Am Tempel zu Lakkundi., J. Burgess, The ancient monuments, 1. ¢, Part. 11 Tafel 319.

#5) Am Tempel zu Chillambaram. Burges=, The ancient monuments. 1. ¢. Tafel 188 u. 189

%) Fournereau, Ruines Khméres L. ¢. Tafel 98. ) :

%) Nieuwenkamp, Le ITL S. 178 u. 181 Auf der Abbildung S.181 steht ein Tiger, ein Raksasa und
ein Gott an der Quelle, damit die bosen Geister sie nicht verunreinigen oder anstrocknen.
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*#) Visser, M. W. de, The dragon in China and Japan. Verhandl. Konkl. Akadem. v. Wetenschappen te
Amsterdam. Letterkunde. N, R. DI. XIII. No. 2. Hein, Le. 8. 51—55.

%) Auch bei Semiten und Mexikanern: R. F. Johnston, Lion and Dragon in Northern China. London 1910,
J0E—300,

#%) Am Tore von Kinjung Kwam im Nordesten von Peking. Mongolen-Dynastie 1280—1368. Helmolt, Welt-
geschichte T1. S, 164. Dem Kiinstler fehlte hier schon der Begriff der Sage. FEr LiBt die Schlangen den Garuda in
die Fille beilen, statt dall dieser sie festhiilt oder zertritt,

By De Vieser L o, 8. 03,

) Fiir Korea gilt gleiches, ,,Dragons are almost universally connected with water, and may be considersed
watergods. Upon their kind favor depends the prosperity of the village, of the city. The dragon may breath dire
pestilence and the citicens die by the scores and hundreds, he may be enraged and come thundering down in the
form of a flood and sweep away the crop or the houses.* H, G. Underwood, The religions of eastern Asin, New
York 1910, 5. 121.

%) .80 erschienen auch nach griechischer Vorstellung, was ich jetzt noch hinzufiige, die auch im Gewitter
spielenden Gorgonen mit ehernen Fligeln und Hinden “ Dénndorf zu Aeschyluz Oxonii. 1851. TIL 5. 265 nach
Sehwartz, Der hentige Volksglaube und das alte Heidentum. Berlin 1862, 5. 67—69,

*%) Vor den Toren einer Stadt bringt ihn: National geographic magazine Vol. XVIIL 1907, S. 644,

M) Hein, L c. S, 59—60.

) Richthofen, F. v., China I. Berlin 1877, 5. 369. F, Hirth, Uber fremde Einfliizsse in der Chinesischen
Kunst. Miinchen-Leipzig 1896, 5. 4. Viele Abbildungen bringt W, v, Hoerschelmann, Die Entwicklung der
altchinesischen Ornamentik. Leipzig 1904, S.19—20 usw. in: Beitriige zur Kultur- und Universalgeschichte von
K. Lambrecht, H. 4.

#1) G. Thilenius, Ethnographische Ergebnisse aus Melanesion. Nova acta. LXXX. Halle 1902—03, 5. 232.

#7) Man vergleiche: Hein, L. ¢. den Tigerkopf auf Fig. 23. 24 mit Fig. 58 (Dimon) und Fig, 26. 121. 122 (Drache).

##) Hein, L ¢., 8. 62. Doolittle, J. Social life of the Chinese. London 1867, S, 66.

W) Man erinnere sich des Vanaspati, Herr des Waldes, von Java. Anm. 175 oben.

Trumbull, H. C., The threshold convenant. 1896, S. 96.

%) Abbildungen auf dem Brautkleide einer Chinesin, Globus LX. 1891, S. 181. Intern. Arch. FEthnogr. IV, 1891,
durch J. J. M. de Groot.

#11) Enecyel. of religion and ethies & v, ,,Door™ IV, 5. 848—49.

M) Kohn, A., u. Andree, R., Sihirien und das Amurgebiect. 2, Aufl., Bd. Il. Leipzig 1876, S. 137.

42y Shiba-Tempel in Tokio. Globus 56, 5. 209,

) C. Munzinger, Die Japaner, Berlin 1898, S, 230, Abbildungen bei K.Woermann, Geschichte der Kunst.
Bd. I1, S, 321 und Tafel 44, Leipzig, Wien 1900—1905.

Fenollesa, E. F., Epochs of Chinese and Japanese art. 1. London, 1912,

Fischer, A., Wandlungen im Kunstleben Japans, Berlin 1900, 8, 83.

*2b) Fiir Japan habe ich Herrn Prof, M. W. de Visser zu danken.

#%) Eneyel. of religion and ethics ,,Charms and amulets®, S, 451,

) Encyel. of religion and ethics I, ,,Art* (Shinte). Chinesische Kaisergriber der Mingdynastie zeigen die Allee
von Tierfiguren und Kriegern. Globus 57, 8. 132,

*4) Baltzer, F. v., Die Architektur der Kultbauten Japans, Berlin 1907, S. 14, 43, 44,

4b) Baltzer, F. v., L o, Abh, 145. 161.

) Fenollosa, E. F., Epochs of Chinese and Japanese art. London 1912 Chapt. 1.

#0) Vol Schurhammer, G., Shintd. Der Weg der Giitter in Japan. Bonn 1923: Die shintoistischen Tor-
wichter, 5. 182, Abb. 12; S. 186, Abb, 24 und Tafel V u. VI; Liiwen an den Kapitilen S. 187; Abb, 95,

*) Griffis, W, E., in: H. C. Trumbull, The threshold convenant. New York 1896, S. 322,

“444) Florenz, K., Japanische Mythologie. Tokyo 1901, S. 6.

w5ty Challave, F., Le Japon illustré, Paris, 1915. S, 277, 285.

#%) Hein, A. R., Die bildenden Kiinste der Dajak auf Borneo. Wien 1890, Fig. 27. 33.

Buschan, L c., Bd. I, Abb. 308 (nach Hose),

W) Sydew, E. v, Die Kunst der Naturvilker. Berlin 1923, Abb. 246—47.

#7) Die Was in Burma haben in dieser Bezichung noch recht primitive Auffassungen. Vgl. G. Scott, Burma, London
1886. Temple, The thirty seven nats. L c. 8. 17. v. Heine-Geldern. Kopfjagd und Menschenopfer in Assam und
Bi;l’llﬂ- Mitt. d. Anthrop. Gesellsch. in Wien, Bd. 47, 1917. Schidelmasken sind besonders aus N.-Guinea und Melanesien
bekannt.,

#E) Pleyte, C, M., Indonesische Masken, Globus LXI, 1892, 5. 324,

*¥) Abbildungen der Masken bei Hein, Die bildende Kunst der Dajak auf Borneo,
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Weule, K., Leitfaden der Volkerkunde. Leipxig 1912, Tafel 30, Fig. 28.

Buschan, G., Die Sitten der Vilker. Bd. I, Fig. 308 w 303 nach Hose und A. W. Nieuwenhuis,

=0 Molengraaff, G. A, F., Geologische verkenningstochten in Centraal-Borneo. 1900, Abb. 39 u. 48,

%03} Diese Sage ist weit verbreitet bei den malaiischen Volkern. G. A, Wilken, Verspreide Geschriften I1I, 30f,

1) Grabowszky, F., Der Tod, das Begrihnis usw. bei den Dajak. Intern. Arch. £ Eth, Bd. II, 5. 195, Die Ham-
patung sind menschliche Figuren, die beim Totenfest aufgerichtet werden und als Bediente dem Toten folgen sallon,
Tafel IX. X. XL

By Sydow, E. vi, Die Kunst der Naturvilker, 1923, 8. 246, 247, Tafel XIIL,

%) Kiihr, E.L. H., Schetzen uit Borneo’s Westerafdeeling, Bijdragen Taal-,Land- en Volkenkunde VI (1597) 3. 74,

=) Pleyte, C. M., Zur Kenntnis der religitsen Anschauungen der Bataks, Globus LX.311. J. Warneck, Religion
der Batak. Leipzig 1909, 5. 19. Kruijt, A. C., Animisme 217. G. A. Wilken, Verspreide Geschriften IV. 54—356.
ITL. 142,

54) Svoboda, W., Die Bewohner des Nikobaren-Archipels. Intern. Archiv f, Ethn, Y, 188, 191: VI, 14, 15,

#41) Jongejans, J., Uit Dajakland. Amsterdam 1923, Abb. 13, 5. 176.

24ty Kruijt, A.C., Measa. BijdragenTaal-, Land- en Volkenk. 1. 74, 5. 85, F. D. E. van Ossenbruggen, Eigen-
pardige gebruiken bij pokkenepidemien. Bijdragen Taal-, Land- en Volkenk. D. 65, 5. 50. 64, 67, 74, 75, 7.
78. 80, Bartels, M., Medizin der Naturvilker, 1897, 5. 226—250,

53) Verslag van het Rijks Ethnographisch Museum te Leiden 1809708,

48y Sarasin, P., Zeitschrift fiir Ethnologie 39, 1907. H. L. u. II, 5. 70.

Meyer, A. B, und Richter, 0., Celebes. Publ, Ethn, Museum. Dresden, Bd, X1V, 5. 24,

27} Niguwenhuis, in Colijn, H., Nederlandsch Indi#, Land en Volk: Amsterdam 191011, 1, 5. 210,

2%) Intern, Archiv f. Ethnographie VI, S, 128,

59 Globus LXXVI, 5. 142 u. 144,

20} Miiller, W., Yap. Ergehnisse dor Siidsce-Expedition 1908—1910. 5. 166 u. 165,

1) Pleyte, C. M., Indonesische Masken, Globus LXI, 1892, S, 321. P, van Hulstijn, Socla eilunden. Mededeel,
Encycl. Bureau Afl. XV, 1918, S. 48 (Pilogoti), S. 56 (Matakaoe). J. M. Baretta, Halmahera en Morotai. Meded.
Encycl, Burean Afl. XTI1. 1917, 8. 56.

%) Berkusky, H., Toten-Geister und Ahnen-Kultus in Indonesien. Archiv f. Religionswissenschaft XVITT 1915,

S, 301.
: 2823) Wilken, Verspreide Geschriften IV. 106,

w2y Eerde, J. C. v., Inleiding tot de volkenkunde v, Nederl, Indié. Haarlem 1920, 5. 115—117.

#) Pleyte, C. M., Die Schlange imVolksglanben der Indonesier. Globus LXV. 1894, 5. 175. Nach einer Sage auf
Halmahera werden bise Geister zur Flucht getrieben durch Hundefiguren, diec man aus den Faecalien dicser Geister
gebildet hatte. Kruyt, Animisme. 1906, 5. 471. van Baarda, Bijdr. Taal-, Land- en Volkenkunde. LVI, 1904,
S. 444 (317—496).

M) Berkusky, H., L c. 5. 309, Filr Boeroe vgl. G. A, Wilken, Verspreide Geschriften I 62—63.

5} Svoboda, W, Le.

28} Simia, J. G., Een zestal Papoea schilden. Het Nederlandsch-Indische huis oud en nieuw. D IL AfL I, 1915,
A.R. Hein, L ¢., S. 55. Fig. 25. 0. Finsch, Ethnologische Erfahrungen aus der Siidsee. Tafel XXIV. Fig. 4. Annalen
des Naturhistorischen Hofmuseums. Wien, Bd. ITI, 1888,

27 Reche, 0., Der Kaiserin-Augusta-Flufl, Tafel XXIX, Fig. 1, Tafel LX, Fig. 1, Tafel LXI, Fig. 3. Ergebnisse
der Sitdsee-Expedition. Hamburg 1913. Eine Giebelmaske von den Tamiinseln (siidistlich von Neu-Guinea) brachte
E.v. Sydow L c. 166.

%) Darum glaube ich, dall Foy anch zuweit ging, als er v. Luschan’s Auffassung, die N.- Mecklenburgische
Abbildung des Kampfes zwischen Vogel und Schlange auf Asien zuriickzufithren, kurs zuriickwies.

Luschan, F. v., Beitriige zur Vilkerkunde der deutschen Schutzgebiete. 5. 367. Berlin 1897. W. Foy, Tanz-
objekte vom Bismarckarchipel. Publ. Museum Dresden XIII, S, 29. Uber den EinfluB der Hindu auf N.-Guinea
handelt auch D. W. Horst, De Rum Serams op Nieuw Guinea of het Hinduisme in het Ousten van onzen Archipel,
Leiden 1893, Allerdings geht Horst dabei viel zn weit und beruht das meiste auf Phantasie.

*.9) _In Tumleo (N. Guinea) there are temples of spirits (all female) distinct from the ancestral ghosts and on the
banisters of ladders leading up to these temples there are ornamental figures of apelike animals* (Der Affe ist auf
N. Guinea unbekannt, es miissen also Dimonen sein.) J. G. Frazer, Belief in immortality, London 1913, 5. ?EEL

99 Dumont d'Urville, Voyage de I'Astrolabe. Histoire de Voyage. Planche 125, Fagade et détails de la maison
sacrée 4 Dorey,

) Sydow, E. v, L ¢ 166,

1) Uhle, M., Holz- und Bambus-Geriite aus Nord-West-Neu- Guinea. Publ. Ethnol. Museum Dresden. VI, Tafel 11.
Edge Partington-Heape, Ethnographical album of the Pacific islands, Album of the weapons, tools, ornaments,
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articles of dress ete. 1895. Sec. Series. Tafel 184. 185. Den Schiidel am Schiffsschnabel erwilhnt Ethnographical
album L c. Second serics Tafel 196.

872} Finsch, 0., 1. ¢. Tafel VI, 2, Tafel VIL 5, Tafel VII. T

) Guppy, H. B., The Salomon islands, London 1887, Abbildungen zu 5. 70. Auf dem Tambu Hause sicht
man unten die Haie mit weit gedffnetem Rachen, oben die menschenithnliche Figur,

24 Guppy, H. B, L ¢, 5.51.

*8) Frizzi, E., Ein Beitrag zur Ethaologie von Bougainville und Buka. Leipzig 1914, 8, 33, Fig. 38.

*%) Stephan, E., Sidseekunst. Beitrige zur Kunst des Bismarckarchipels. Berlin 1907, Tafel I—I1, Fig. 19,

) Rivers, W, H, R., The history of Melanesian Society. 1914, L. PL 111, 5, 63.

) Lepére Lambert, Meeurs et superstitions des Néo-Calédoniens. Nouméa. 1900, 5. 6. 121. 77. E. v, Sydow
L e. 169,

) Speiser, F., Siidsee, Urwald, Kannibalen. Leipzig 1913, Abb. 82,

el | Codrington, R. H., The Melanesians. 1891, 5. 296,

1) Elkington, E. W., Hardy, H., The Savage South Seas. London 1907, S, 98 u. 100.

%) Tolna, R. F. de, Chez les cannibales, Huit ans de croisiére dans I'Océan pacifique. Paris 1903, 5. 204, Gleiche
Kipfe an Kanus beschreibt fiir die Shortland-Inseln und Rubiana (Salomonen): C, Ribhe, Zwei Jahre unter den
Kannibalen der Salomoninseln. Dresden-Blasewitz 1903, S, 296 u. 299, Als Schiffschnabel auf Buka erwiibnt sis
E, Frizzi L o. Fig. 39, Weiter auch fiir die Salomonen: Ethnographical album of the Pacific. L ¢, First series, Tafel 203.

#0 Ethnographical album. L. e. 3. series. Tafel 68.

M) Elkington L e 104 u. 106; aufCanus und als Halsschmuck. Vogelkopl als Schiffschnabel auch auf Neu Guinea.
Etnographical album. L c. 2. serics, Tafel 203,

a4} Speiser, F., L e. Abb, 82,

#6) Ribbe, C., Zwei Jahre unter den Kannibalen der Salomoninseln, Dresden-Blasewitz 1903, S, 314. Kanu von
Wulegar auf Isabell , Krokodilkopl mit Mensch im Rachen®.

#7) In Aroma. Ethnographical album. L e. 3. series. Tafel 79.

=) Ribbe, C., L c., S. 118,

%) Ethnographical album, 3. series. Tafel 36 (Neu-Mecklenburg),

0y Ethnographical album. 3. series. Tafel 66,

) Speiser, F., L. c., 5. 187, 268. Abb. 53.

) Sydow, E. v, L c. 192—93.

=2) Sehurtz, H., Urgeschichte der Kultur, 1900, 5. 139, E. v. Sydow, Die Kunst der Naturvilker. Berlin 1923,
172—173.

Schurtz, H., Schnitzercien der Maori, Globus 77. 1900, 5. 54. 57.

) Meade, H., A ride through New Zealand. 2' ed. London 1871, 5. 24.

Thomson, A, 5., The story of New Zealand. Ethnographical album L. ¢. 3. series. Tafel 150, 159,

Jung, K. E., Der Weltteil Australien 1V, Leipzig-Prag 1883, 5. 188 u. 193. London 1859, Titelblat, Bd, L

#M) Hans zu Ohinemutu: Mallery., Picture-writing of the american Indians, Tenth Annual report bureau
ethonology 1888—89, 5. 685,

#8) Crawford, J. C., Recollections of travel in New-Zealand and Australia. London 1880, 5. 160,

26 Hambruch, P., Sidseemirchen. Jena 1916, S. 328. ,.Das verzanberte Bild.*

#7) Niblack, A. P., The coast Indian of southern Alaska and Northern British Columbia. Rep. Nat. Mus.
1887—1889. Washington 1890, Vgl Text zu Tafel LY,

*4) Die heraushingende Zunge erwiithnen oder bilden abi: Crawford, L e, 5. 160, Fr. Christmann und R, Ober-
linder, Ozeanien, die Inseln der Sudsee. Leipzig 1873, 1. S, 99. M. Herz, Das heutige Neu-Seeland. Berlin 1909,
5. 48. Ethnographical album, L. c. 3, series. Tafel 153, 154. 158, Mallery, L c.

9 H. Schuriz, Globus 77, 1900, S. 54. 57.

%) Dall, W. H., On masks labrets etc. 3’ annual report of ethnology 1881—82. Washington 1884. Tafel X. 12

2y Sehurtz, H., Urgeschichte der Kultur. 5.139. Viele Giebelfiguren (touparcé) bringt J. 5. Polack, Manners and
Customs of the New Zealanders. Vol. I. London 1840, 8. 197, 205, 206. 207. 209. 212, 214, die nichts Asiatisches
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8. 260, 262, 264.
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Hallier, H., Uber frithere Landbriicken, Planzen- und Volkerwanderungen zwischen Australien und Amerika.
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%) Smith, G. Elliot, An american dragon, Man 1918, No, 89, 3, 161—164.

#9) Seler, E., Gesammelte Abhandlungen zur amerikanischen Sprach- und Altertumskunde. Berlin 1902—1908,
IL, 5. 304 u. 298.

39 Norman, B. M., Rambles in Yukatan. 4° Edit. New York 1844, 5. 156. The Governors house at Uxmal
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