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Yorwort.

Karina ist die arabische Bezeichnung fir eine speziell den
Schwangeren, Mittern und kleinen Kindern gefihrliche Dimonin.
Die muhammedanische Legende erzihlt von der Uberwindung
dieser Unholdin durch Salomo. Wie der fiir die folgende Unter-
suchung gewihlte Titel zeigt, stehen die muhammedanischen
Vorstellungen im Mittelpunkte des Interesses. Es ist versucht
worden, eine mbglichst grosse Anzahl von Varianten der Legende
aus arabischen Zauberbiichern und aus den Aufzeichnungen von
Feldforschern zusammenzubringen und die in diesen Varianten
auftretenden volkstimlichen Meinungen zu isolieren und im ein-
zelnen zu erkliren. Die merkwiirdige Tatsache, dass die hier
behandelte Legende sich im Volksmunde reichlich, in der ilteren
Literatur, die sonst fiber Salomo so vieles zu berichten weiss,
gar nicht findet, zwang dazu, ausserislamische Parallelen zu der
Legende heranzuzichen, Damit musste ein fremdes Gebiet be-
treten werden und nur weil eine ganze Reihe Spezialunter-
suchungen vorlagen, war es moglich, den ausserislamischen
Legendenkomplex zu iiberblicken. Wihrend ich mich bemiiht
habe, die muhammedanischen Materialen méglichst erschépfend
zu behandeln, musste notwendigerweise die Behandlung der
ausserislamischen Legenden und der ihnen angehefteten Zusiitze
sich auf eine Skizze beschrinken. Dass hier vor allem vom
Byzantinisten noch eine aufschlussreiche Arbeit geleistet werden
kann, diirfte diese Skizze erkennen lassen. Zusammenhinge
zwischen der griechischen, siidslavischen, ruminischen, armenischen,
russischen, jiidischen und deutschen Legende werden dann deut-
licher erkennbar sein. Die Betrachtung der Legende in ihrer
muhammedanischen und ihrer nichtmuhammedanischen Form er-
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moglichte ein Verstindnis fiir ihre Entstehung in den ersten
nachchristlichen Jahrhunderten. Insbesondere gewann die Gestalt
des Dimonenbeherrschers Salomo erst aus dieser Synopse des
christlichen und des muhammedanischen Zweiges volles Licht.
Herr Prof, Littmann hat meine Abhandlung durch ein ara-
bisches Zauberlied und seine Ubersetzung bereichert. Dafiir
michte ich auch hier meinen herzlichen Dank aussprechen,
Weiter danke ich dem Herrn Verleger fiir sein liebenswiirdiges
Entgegenkommen. Und schliesslich ist es mir noch eine gern
befolgte Pflicht, der Tiibinger Jubiliumsstifiung 1927 geziemend
zu danken, die durch ein Stipendium im Winter rgzg/zo die
Durehfithrung der vorliegenden Arbeit erleichterte.
H.AW,
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Kapitel 1.

Die Quellen fiir die Legende von Salomos Sieg
fiber die Karina.

§ 1. Einleitung.

In der vorderorientalischen wie auch der europiischen Zauber-
literatur lassen sich drei Schichten unterscheiden. Jede Schicht
reprisentiert einen Stand: den Naturwissenschaftler, den Theologen
und den Ungebildeten. In den Werken des Zauberers, der von
den Naturwissenschaften beeinflusst ist, finden wir den Versuch,
den Kosmos in einem gewaltigen System zu erfassen und dank
der Kenntnis der einzelnen Kategorien dieses Universums zu be-
herrschen. Die Namen antiker Philosophen begegnen in diesen
Systemen und ihr Geist lebt mehr, als es zuniichst scheint, in
diesen Arbeiten. Auf muhammedanischem Gebiet sei der Ver-
fasser der Gajat al-hakim als Vertreter genannt.

Der Zauberer, der von der Theologie herkommt, ist in seinen
Schriften vor allem durch die zentrale Stellung Gottes erkennbar.
Seine Namen, Seine Worte sind es, die er als heilbringende oder
vernichtende Faktoren einsetzt. In visionidiren Gesichten wird
ihm offenbart, welches Mittel in einem bestimmten Falle wirksam
ist, oder wie er Gott bitten solle, um erhirt zu werden. Es ist
nicht das souverine Verfiigen iiber die in langer Gedanken-
arbeit erlkannten kosmischen Beziehungen, sondern das Hand-
haben wunderwirkender Gottesfiusserungen. Der Zauberer ist
der von Gott mit besonderer Offenbarung Privilegierte, Propheten
und heilige Minner sind die vornehmsten Autorititen dieser
Leute. Ein Vertreter dieser Richtung ist z. B. Banl

Der dritte Zauberer endlich ist der Bauer oder der ungebildete
Stidter, der in keiner Weise sich Rechenschaft gibt, warum seine
Segenspriiche wirken konnten, der lediglich immer wieder er-

Winkler, Salomo, 1 1



schreckt ist von Krankheiten, von Missernten oder von dem Spuk
der Dammerung und der Nacht. Und gegen diese Schrecknisse
wendet er die Mittel an, die von Generation zu Generation aus
uralter Zeit sich vererbend ihm von seinen Vorfahren iiber-
kommen sind. Gerade diese Schicht, die selir altertiimliche Ziige
enthilt, findet sich erst spét in schriftlichen Denkmilern, denn
der Gebildete verschmihte diese Mittel des Volkes und nur er
konnte und wollte seine Anschauungen fixieren, Eigentlich ist
es erst der moderne Volkskundler, der die Gebriuche und aber-
gliubischen Meinungen des Volkes sammelt und aufzeichnet.
Wie im Abendland so auch im Orient.

Das Verhiltnis dieser drei Schichten zueinander ist so, dass
Elemente aus dem Weltbild des naturwissenschaftlich orientierten
Zauberers in die Welt des theologisch orientierten sinken, in
einzelnen Rudimenten finden sie sich auch in Talismanen und
Anweisungen bis in die Schicht des niederen Volkes hinab-
reichend. Die Gottesnamen und Spriiche aus den heiligen
Schriften aus der zweiten Schicht sinken zum Teil ebenfalls in
die Gedankenwelt des Ungebildeten. ‘So vereinigen sich in
dieser untersten Schicht etwa astrologische Bestimmungen und
Gottes- oder Engelnamen mit archaischen, vielen Vilkern ge-
meinsamen, psychologisch erklirbaren Gebriuchen. Der Un-
gebildete wird fast ohne Kritik alles aufnehmen, was ihm an
segenversprechenden Formeln und Dingen geboten wird. Keine
wissenschaftliche Erwidgung, kein religitses Bedenken stort ihn.
Deshalb kénnen alte Mythen und Legenden, die von den Ge-
bildeten verpont und dann vergessen werden, sich hier konser-
vieren. Besonders wenn eine solche Heilsgeschichte an einem
im Leben des Menschen immer wiederkehrenden Gefahrspunkt
haftete, erhielt sie sich und verbreitete sie sich. Eines der Er-
eignisse des Lebens, das die Menschen jedesmal von neuem
erregt und in Spannung und Sorge versetzt, ist die Geburt.
Die Gefahren der Wochnerin und des Neugeborenen und -die
Bezmhungen der Neugeborenen zu der jenseitigen Welt, aus der
sie kommen, waren in hiichstem Masse geeignet, die Entwicklung
und Erhaltung eines Zaubers zu fordern, der alle dIESE G:-
fahren beseitigen sollte,
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Eine Geschichte, dic von einem heiligen Helden berichtet,
der diese dimonische Gefahr aller Miitter und kleinen Kinder
bannt, soll im folgenden untersucht werden, Gerade in der
untersten Schicht, der des ungelehrten volkstimlichen Aber-
glaubens finden wir diesen Bericht, die gebildeten Autoren haben
diesen Segen verachtet. Zunichst sollen muhammedanische
Materialien vorgelegt werden.

§ 2. Beschwérungstexte 1—13.

1. ,Kapitel ilber die Tabi'a. Nach einigen wird berichtet,
dass er (Salomo) eines Nachts mit der Karina zusammengetroffen
sei, er fand sie von disterem Antlitz, und dunkelblau war die
Farbe ihrer Augen, Er sprach zu ihr: Wohin willst du? Sie
antwortete: Ich gehe zu dem, der im Schosse seiner Mutter ist,
ich esse sein Fleisch und trinke sein Blut und zermalme seine
Knochen. Da sprach er: Der Fluch Allahs sei auf dir, du Ver-
fluchte. Sie sprach: Verfluche mich nicht, habe ich doch zwolf
Namen, wer sie kennt und sie sich umhingt, dem werde ich
nicht nahen. Er sprach zu ihr: Welche sind dies, du Verfluchte?
Sie sprach: Lalaban, Hal'as, Das, Maltas, Sajas, Salamas, Tah,
Tawasad, "Asra’ (sehr schnell?), Rabb kurih (Wundenherr?),
‘Unkid (Weintraube?) und Salman'). Wenn man sie sich auf-
schreibt und umhingt hat man nichts zu firchten, mit Allahs
— Er ist erhaben — Erlaubnis.*

Suvjugi, Kimb al-rahma fi ‘l-tibb wal-bikma (Kairo 1345/1927) 18s.

2. Ein maghribinischer Talisman erzihlt, Salomo sei einst in
cinem Wadi im Gebirge der 'Umm al-sibjan (Kindermutter) be-
gegnet. Aus ihrer Nase kam Rauch hervor und aus ihren Augen
Feuer. Sie weilte zwischen Bergen, Hiigeln und Tilern. Sie
heulte wie der Wolf, bellte wie der Hund, krihte wie der Hahn
und dréhnte wie der Donner. lhr Haar liefl sie ungeordnet
fliegen. Die Erde zitterte bei ihrem Schreien, Zwischen Himmel
und Erde war ihre Wohnung, Sie nannte sich Tochter al-Zagzag's,

1) Diese Eigennamen sind schlecht iiberliefert und variieren leicht in den
einzelnen Dirucken.



der Tochter al-Harr's, der Tochter Filtis’, der Tochter Tblis’.
Sie macht die Weiber und Kinder krank, lifit dem Grofi- und
Kleinvieh die Mileh versiegen und die Kamele riudig werden.
Um sich an ecine Frau heranzumachen, nimmt sie die Gestalt
der Schwester oder Nachbarin an. Sie macht die Weiber blut-
flissig oder verschliefit ihnen den Uterus, Alle méglichen Krank-
heiten verursacht sie. Ihr gefillt, wer ein weifles, ein rotes oder
ein schwarzes Gesicht hat und wer schwarzes Haar hat. Sie
leistet Salomo sieben Eide, sich da nicht blicken zu lassen, wo
diese Eide, dieser Vertrag mit Salomo, zu finden sein wiirden,

H. A. Winkler, Siegel ond Chamktere in der muhammedanischen
Zanberei (Stodien zur Geschichte und Kultur des islamischen Drients, Hrsg.
v. C. H, Becker, Heft 7. Berlin und Leipsig 1930), S. 61—065.

3. Hauptinhalt einer 2,15 m langen, 0,09 m breiten, im Orient
gekauften Papierrolle, die mir seinerzeit Herr Prof. Lidzbarski
freundlichst zur Verfiigung stellte !).

Die Einleitung verwendet die Namen Allahs, Muhammeds, der
vier ersten Kalifen, Hasan's und Husain's, der vier Erzengel, von
vier Prophetengenossen ), Adams und Evas, die sie in deko-
rativer Weise um Zellenquadrate und Textabschnitte der Uber-
schrift gruppiert. Weiter fallen Pentagramme in einem Zellen-
rechteck auf und ein in einen Kreis eingeschlossenes Pentagramm
mit dem Namen Allah in der Mitte und in den Winkeln. End-
lich ist noch die Zeichnung eines Skorpions und einer Schlange
zu erwihnen an einer Stelle, wo die Uberschrift den Nutzen des
Amulettes gegen diese Tiere erwilhnt. Gegen alles Ubel schiitzt
der Talisman und in allen schwierigen Unternehmungen hilft er,
besonders ist er aber ein Amulett gegen die Karinas und Tabi‘as.
Dann beginnt der Text:

I} Etwa das gleiche Amulett hat Doutté aus Alger vorgelegen, E. Doutté,
Magie et Religion dans I'Afrique du Nord (Alger 1909) 112 f Worrell kennt
es aus Kairo. W. H. Worrell, Studien zum abessinischen Fauberwesen ZA 9
S. 111 Anm. 7. Fine gemlich vollstindige Ubersetzung gibt 5. M. Zwemer
The Influence of Animism on Islam (London 1920) 192 i

2) Die Vierergruppen verteilen sich jeweils anf die vier Ecken.
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b AL s e o

»lm Namen Allahs des Barmherzigen, des Erbarmungsvollen.
Preis sei Allah, dem Herrn der Welten'), Segen und Heil auf
dem edelsten der Gesandten, unserem Herrn Muhammed und
auf seiner Familie und auf seinen Genossen insgesamt. — Es
wird von dem Propheten Allahs Salomo dem Sohne Davids —
tiber ihm sei Heil — erzihlt, dass er eine ergraute Alte sah,
mit blauen Augen, zusammengewachsenen Augenbrauen, mit
behenden Beinen, gelostem Haar, ihren Mund &finend, aus dem
cine Feuerflamme herauskam. Sie wiihlte mit ihren Nigeln in
der Erde und fillte Biiume mit ihrem Schrei. Da sagte zu ihr
der Herr Salomo — Heil sei iiber ihm —: Bist du ein Mensch
oder ein Ginn? Habe ich doch niemals etwas wilderes als dich
gesehen. Da antwortete sie ihm: O Prophet Allahs, ich bin die
'Umm al-sibjan, die Gewalt hat iiber die Sthne Adams und die
Tochter Evas und iiber ihre Giiter. Das bin ich, o Prophet Allahs.
Ich trete in das Haus und krihe in ihm wie der Hahn' und belle in
ihim wie der Hund und briille in ihm wie der Stier und die Kuh und
brumme in ihm wie das Kamel und wichere in ihm wie das Ross und
schreie in ihm wie der Esel und pfeife in ihm wie die Schlange und
nehme fiir sie (die Menschen) jede beliebige Gestalt an. Ich
binde die Mutterleiber und vernichte die Kinder. Ich komme
zu dem Weibe und binde ihren Schoss und verlasse sie, micht
wird sie empfangen, denn der Schoss ist versperrt; man wird
dann sagen, die N. N. ist unfruchtbar. Und ich komme zu dem
Weibe, wenn ihre Leibesfrucht in ihrem Bauche sich bildet und
ich schade ihr mit dem b&sen Blick, sie wird dann eine Fehl-

1) Sure 1, I,
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geburt machen und man wird sagen, der N, N. sitzt der Magen
{hier wohl gleich Uterus) verkehrt. Das bin ich, o Prophet Allahs.
Ieh komme zu dem Weibe, das verlobt werden soll (?) und binde
die unteren Sdume (ihres Gewandes) zusammen und verkilnde
den Brautwerbern Unheil. Das bin ich, o Prophet Allahs. Ich
komme zu dem Manne und trinke seinen weissen, dicken Samen
und lasse ihm einen grauen, diinnen Samen, dann taugt er nicht
mehr zur Zeugung. Das bin ich, o Prophet Allahs. Und ich
komme zu dem Manne und werfe seinen Verkauf und Kauf iiber
den Haufen und wenn er (die Erde) besiit, so wichst ihm nichts,
und wenn er Handel treibt, gewinnt er nichts in seinem Handel.
Das bin ich, o Prophet Allahs. In jeder Weise bin ich die Ur-
sache (alles Bésen) fir die Sohne Adams und die Téchter Evas,
Da packte sie der Herr Salomo — iiber ihm sei Heil — mit
festem Griff und sprach zn ihr: O Verfluchte, nicht gehst du
aus meiner Hand, bis dass du mir Eide und Versprechen ge-
geben hast, dich der Séhne Adams und der Téchter Evas zu
enthalten und nicht mehr die Mutterleiber zu binden, und dich
auch der Kinder zu enthalten, wenn nicht, so zerstiicke ich dich
mit diesem Sdbel. Da antwortete sie: Ja, o Prophet Allahs.
Der erste Eid. Im Namen Allahs, des Barmherzigen, des
Erbarmungsvollen, bei Allah, ausser dem es keinen Gott gibt,
dem Suchenden, dem Gesuchten, dem Uberwinder, dem Erreicher,
dem Vernichter, dem Kinige des Konigreichs, dem Kénig dieser
und jener Welt, dem Beleber der vermoderten Knochen, bei
dem, der den auf den rechten Weg zuriickfiihrt, der sich gegen
Ihn auflehnt, bei dem, der denjenigen hasst, der seiner Leiden-
schaft folgt, dem Michtigen, dem Starken, dem Ergreifer, dem
keiner entrinnt noch entflieht, den keiner erreicht, den keiner
iiberwindet, ich werde keinem nahen, der dies Schriftstiick auf
sich trigt, nicht beim Aufbruch, noch auf der Reise, weder im
Wachen, noch im Schlafen, noch in der Einsamkeit. Und Allah
ist Biirge (Sachwalter) fiir das, was ich spreche. Und dies ist
das Siegel dafiir (s. 0. die Bemerkung im arabischen Text).
Der zweite Eid. Im Namen Allahs des Barmherzigen, des
Erbarmungsvollen, bei Allah, ausser dem es keinen Gott gibt,
bei dem, der das Verborgene und das Offenbare kennt, dem
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Starken, dem Erhabenen, dem Preiswiirdigen, bei dem, dessen
Kraft gewaltig, dessen Befehl wunderbar, dessen Herrschaft stark
ist und dessen Entscheidung ausgefiihrt wird, bei dem, dessen
Anrufung (dikr) erhebt, der die Ungerechten unterwirft, nicht
werde ich demjenigen nahen, noch mich an ihn heranmachen,
der diese Eide auf sich trigt, nicht im Eiter (so! in seinen
Siften? zu erwarten ist: im Mark) und nicht in den Knochen,
nicht im Fleisch und nicht im Blut und nicht in der Haut und
nicht im Haar!) noch in dem Kérperhirchen (?), solange Himmel

1) Die Relhenfolge der Kirperteile ist zu beachten, Vom Tnnersten wird das
{1bel dureh slle Schichten zum Aussersten herausgefiibhrt, Dicse pedantische Auf-
shihlung ist fir den Zanberer charakieristisch. Es geniigt ihm nicht su sagen,
dass das Ubel aus jemandes Kérper herausgetrieben wird, sondern er vergegen-
wirtigt sich genau den Weg, um das (Tbel, das er beschwiren will, nicht aus
den Augen zu verlieren. In  einer syrischen Beschwirang wird ein Dimon aus
einem Menschen: aus den Knochen, Sehnen, Fleisch, Haut, Haar herans in die
Erde, ans der Erde in das Eisen, aus dem Eisen in den Stein und aus dem Stein
in das Gebirge gebannt, H. Gollancz, The Book of Protection (London
1912) Cod. A § 12, Mensch und Welt stehen sich hier symmetrisch gegeniiber,
Der Kern des Menschen sind die Knochen, der Kern der Erde die Berge.
Aus dem Tnnersten des Menschen wird das (Tbel in das Innerste der Erde trans-
portiert, Bemerkenswert ist die Werlschiitzung des Harten als des Wesentlichen
und die harten Dinge, in die das Ubel iihertragen werden soll. K. Th. Preuss
macht in seinem Biichlein: Die gebstige Kuoltur der Naturvbilker (Leipzig und
Berlin 1914) 25 aufl diesen Punkt sufmerksam: ,Am primitiveten kommt mir
bei den lablosen magischen Objekten die ranberische Bewertung von allem Harten
vor®., Preuss beschifiigt sich mit den NatorvGlkern, Die Mentalitit der Zanberer
unserer Texte ist der der Naturvilker dnsserst ihnlich, wenn nicht mit ihr identisch,
Anch unserem Zauberer ist das Harte der Ausganps- und Endpunkt seiner Vor-
stellungen, es hat auch ihm Eindruck gemacht, — Die Aufefihlung der Kirper-
schichten von innen nach aussen findet sich auch in dentschen Zauberspriichen,
§0 in einem gegen unreine Siifte:

Unreine,

Geh aus dem Mark in das Bein,

Aus dem Bein in das Fleisch,

Aus dem Fleisch in die Haut,

Aus der Huut in den Stein,

Aus dem Stein in den Rhein,

Dann werden alle meine Sifte rein.
N. Hacker, Deatscher Volksglanbe in Sang und Klang (Gittingen 1853) 210.
In einem schwibischen Zauberspruch wird das (Ubel iiber folgende anatomische
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und Erde bestehen. Und Allah ist Biirge fiir das, was ich spreche.
Und dies ist das Siegel dafiir (s. o.).

Der dritte Eid. Im Namen Allahs des Barmherzigen, des
Erbarmungsvollen, bei Allah, ausser dem es keinen Gott gibt,
dem Lebendigen, dem Ewigen, dem Herm der Erhabenheit und
Verehrung, der alle Wesen durch Seine Macht geschafien hat,
und in dessen Hand die ganze Schopfung ruht, dem keiner ent-
rinnt, ich werde mich nicht dem nahen, noch mich an ihn heran-
machen, der diese Eide auf sich trigt, weder hinsichtlich seines
Besitztums, noch seiner Familie, weder aul seinem Wege, noch
seiner Reise, nicht hinsichtlich eines Kamels, noch (dessen) Lager-
stelle, noch (seiner) Last, solange es Tag und Nacht gibt. Und
dies ist das Siegel dafiir (s. 0.).

Der vierte Eid, Im Namen Allahs des Barmherzigen, des
Erbarmungsvollen, bei Allah, ausser dem es keinen Gott gibt,
des Senders der Gesandten, des Kenners des Teils und des Ganzen.
Er ist der Erste und der Letzte, der Aussere und der Inmere,
der Lenker, der Erhabene, der Herr des Endes und des Anfangs,
Ihm gehdrt der Beginn und die Vollendung, Er hat die schénen
Namen. Er ist es, der das Firmament in seinen Lauf versetat,
der Kénig des Konigreichs, nicht werde ich dem nahen, noch
mich an ihn heranmachen, der dies Amulett auf sich tragt,
weder im Essen noch im Trinken, weder beim Gehen noch beim
Laufen, weder beim Liegen, noch beim Stehen, weder beim
Sitzen, noch beim Herumliegen '), solange das Firmament kreist,

Stationen aus dem Korper entfernt: Mark, Bein, Nerven, Flaksen, Flaisch, Bluot,
Gidern, Haut; Haar. A Birlinger, Auos Schwaben (Wiesbaden 1874) 450.
Apokalyptiker gehen hifig dieselhen Gedankenginge wie die Zauberer. Am
Auferstehungstape wird es helssen : Sprich su den Knochen: Knochen an Knochen
. Gliedern| Muoskel, Nerven, Fleisch und Haut und Haare darauf! Offenbarung
des Petrus, (E. Henneeke, Neatestamentliche Apokryphen?® (Tilbingen 1924)
430, Die gewissenhalte Vergegenwiirtigung und nambafte Nennung des Weges,
anf dem das Ulbel sich entfernen soll, finden wir in anderer Weise in parsischen
Bannspriichen; sus diesem Hans, aus diesem Dorf, sus diesem Gau, aus diessm
Land, A,Bertholet und E, Lehmann, Lebrbuch der Religionsgeschichte*
(Tibingen 1925} 2. 241

1 & u & ¥
1) Die Ubersetzung ist rweifelhaft, S inl 2ol (1) .., is also sid of 2
man, he moved not from his place (Lane). %L ist vielleicht nur ein Reimwort
pai] ﬂ:g.. 13



Und Allah ist Biirge fiir das, was ich spreche. Und dies ist
das Siegel dafiir (s. 0.).

Der fiinfte Eid. Im Namen Allahs des Barmherzigen, des Er-
barmungsvollen, bei Allah, ausser dem es keinen Gott gibt,
dem Barmherzigen, dem Erbarmungsvollen, dem Konige, dem
Heiligen, dem Heil, dem Schiitzenden, dem Treuen, dem Er-
habenen, dem Machtvollen, dem Stolzen!), gepriesen ist Allah,
wie konnte man an mehrere Gotter glauben (7). Er ist Allah
der Schiipfer, der Erschaffer, der Gestalter, Er hat die schiénen
Namen, Ihn preist, was im Himmel und auf Erden ist, Er ist
der Erhabene, der Weise, der Gefundene, der Findende, der
Michtige, der Machtvolle, der Verzégerer, der Starke, der Offen-
bare, der Herr der Herren. Bei dem Verursacher der Ursachen,
dem Freilasser der Sklaven, dem Kinige, dem Spender, nicht
werde ich mich an den heranmachen, der dies Schriftstiick auf
sich triigt, nicht in seinem Gute noch in seinen Leuten. Und
Allah ist Biirge fiir das, was ich spreche. Und dies ist das
Siegel dafiir (5. 0.).

Der sechste Eid. Im Namen Allahs des Barmherzigen, des
Erbarmungsvollen, bei Allah, ausser dem es keinen Gott gibt,
der den Himmel ohne Stiitzen erhohte und der die Erde aus-
breitete und sie mit den festen Bergen festigte wie mit Pfeilern,
bei dem, der den Morgen aufgehen lisst, der die Winde zum
Frondienst zwingt und die Seelen auferweckt, nicht werde ich
mich an den heranmachen, der diese Eide auf sich triigt, nicht
im Schweigen, nicht im Lachen, nicht im Spiel, nicht im Essen,
nicht im Trinken, nicht in der Bewegung und nicht in der Ruhe.
Und Allah ist Biirge fiir das, was ich spreche. Und dies ist
Siegel und Talisman dafiir (s. 0.).

Der siebente Eid. Im Namen Allahs des Barmherzigen, des
Erbarmungsvollen, bei Allah, ausser dem es keinen Gott gibt,
dem Schipfer der Schiplung, bei dem, der den Lebensunterhalt
ausbreitet, der den Regen herniedersendet, der die Biume wachsen
lisst, der die Macht verleiht, dem keiner entrinnt, bei dem, der
den auf Gnade Hoffenden nicht triigt und bei den guten, ge-

1) Die schonen Namen in der Reibenfolge Tirmidrs, ¥gl. Doulté S, 200,
14



segneten, vollkommenen Worten, die weder ein Frommer noch
ein Ubeltiiter iiberschreitet 1), nicht werde ich mich an den heran-
machen, noch ihm nahen, der diese Eide auf sich trigt, weder
heimlich noch offen, weder zu Hause noch auf der Reise, nicht
in- Zeit und Ewigkeit, solange das Firmament dauvert. Und Allah
ist Biirge fiir das, was ich spreche. Und dies ist Siegel und
Talisman dafiir (s. 0.,
Zu Ende sind die sieben salomonischen Eide.®,

4. »Als eines Tages Salomo der Sohn Davids — iiber beiden

1} Die  vollkommenen Worte werden oft in den muhammedanischen Zanber-

texter genannt, Sie fAnden sich schon in der Traditionsliteratur erwiihnt. . Man
scheint dabei teils an Gottes offenbartes Wort, t=ils an geheime Zauberspriiche,
gwahre Namen® und &hnliches gedacht eu haben:
. wlch reiste Nachis mit dem Gesandten Allahs, da sah er cinen ‘lfrit von den
Ginnen, der thn mit einem Fenerbrande suchte. 3o oft der Gesandte Allahs sich
umwandte, sah er itm, und Gabricl sagte zu ihm: Habe fch dich nicht Worte
gelehrt, die du anfsagen sollst? Wenn du sie sprichst, wird sein Feuerbrand und
seine Brandfackel erlischen, Da sagte der Gesandle Allahs: Doch. Da sprach
Gabriel; Sprich: Ieh nehme meine Zuflucht sum Angesichte Allahs, des Edlen,
and in den vollkommenen Worten Allahs, die kein Frommer ond kein Missetiiter
fiberschreitet, vor dem Bésen, das Er vom Himmel herabsteigen lHsst und in ibm
emporsteigen Ysst, und dem Bésen, das Er in die Erde gesit hat und sus ihe
heravskommen lEsst, und vor den Anfechiungen der Nacht und des Tages und
vor den Unglicksfallen der Nacht und des Tapes es sei denm, dass einer mit
Gutem kommt, o Barmherziger.®

Malik ibn 'Anas, Mowaiin®, Sa*r. 10, Tradition,

Einen von einem Skorpion Gestochenen, der infolgedessen des Machts nicht
schlafen konnte, belehrt Mohammed: Wenn du, 2ls es Abend war, gesprochen
hiittest: Ich nehme meine Zuflueht zu den vollkommenen Worten Allahs vor dem
Bisen, das Er erachaffen hat, so wiirde er dir nicht geschadet haben.®

Ebenda 11, Tradition.

gFKa'b al-"Alibar sagte; Wenn die Worte nicht wiren, die ich hergesagt habe,
so 'hiiten mich die Juden v einem Esel gemacht. Da saglte man o thm: Und
welche sind dies? Da sprach er; Ich nehme meine Zuflucht zu dem Antlitz Allahs,
des Gewaltigen, es gibt nichits 'gewaltigeres als Tho, und 2u den vollkommenen
Worten Allahs, die kein Frommer und kein Missetiiier iberschreitet, zu den schinen
Namen Allahs, allen die je¢h weiss und die ich nicht weizs, vor dem Bisen, das
‘Er erschaflén, pebildet und pesit hat

Ebenda 12. Tradition, Vgl noch dis 9, Tradition,

Gepen Fuorcht soll Muhsmmed folgende Worte gelehrt haben: Ich nehme
meine Zoflocht za den vollkommenen Worten Allahs vor Seinem Zorn und dem
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sei Heil — auf seinem Thron und Herrschersitze sass, u:!d der
Wind seinen Teppich emportrug und, die Vogel und Ginnen
ihm dienten, und Gibra'il (zu seiner Rechten')) und Mika'il zu
seiner Linken war, da begegnete ihm ein altes Weib von den Ginnen.
Ihre Zihne waren die Zihpe eines Elefanten, und ihr Haar war
wie Palmblitter, aus ihrem Munde und ihrer Nase kam Rauch
hervor, und sie hatte eine Stimme wie der drShnende Donner,
und ihre Augen waren wie der blendende Blitz, sie hatte eine
absonderliche Gestalt und eine hiissliche Sprache. Als nun
Salomo — Heil sei iiber ihm — auf sie blickte, wurde er von
Schrecken erfiilllt und stiirzte sich Allah — Er ist erhaben —
verehrend nieder. Dann hob er sein Haupt und sprach: Du
Weib, kein abscheulicheres Geschépf als dich habe ich gesehen
und nichts Abscheulicheres gibt es als dich. Wie ist dein Name
und wer bist du? Sie sprach: Mein Name ist al-Hamma bint
al-Hazma und meine Kunja ist 'Umm alsibjin. Ich bewohne
die Lifte zwischen Himmel und Erde. Da sprach er zu ihr:
O du Verruchte, ilber wen ist dir Gewalt gegeben unter den
Kindern Adams und den Tichtern Evas. Sie sprach: O Prophet
Allahs, iiber die Bésen unter den Minnern und Weibern und
iiber den, der nicht einen Vers aus dem Buche Allahs — Er
ist erhaben — noch dein Siegel, o Prophet Allahs, bei sich trigt.
Wenn das nicht der Fall ist, lassen wir aus ihnen (Blut) fliessen,
wie das Blut aus den Adern schiesst, withrend ihrer *) Schwanger-

Bisen Seiner Diener und den Einflisterongen der Teufel und vor ihrer Gepen-
wart, Und 'Abdallsh ibn ‘Amrm pflegte sic denen von seinen Sthoen, die Verstand
hatten, za lehren und dem, der nicht Verstand hatte, schrieb er sie auf und hing
sie Ihm um*

*Abi Da'ad, Sunan, Tibb. 39. Tiadition vgl. noch die 44. u, 45. Tradition.

Zu den vollkommenen Worlen, die niemand iiberschreitet, vergleiche man eine
Redewendung auf aramfischen Zauberschalen: ,Charmed art thou, Lilith Yannfi, .
by the seal of the angel Be'oddi, whose word mone transgresses," J. A Mont-
gomery, Ammaic Incantation Texts from Nippur (University of Pennsylvania,
The Museum, Poblications of the Babylonian Section Bd, 3, Philadelphia 1913)
2441 Ebendort 8 2353: ,Charmed art thou, Lilith Buzodi.. by the seal of the
angel Darwd (7), whose word none transgresses,*

1) Fehlt im Text,

2) Ohne weiteres wird das Amulent assschliesslich auf die Welber betogen,
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schaft, ihrer Niederkunft und ihrer monatlichen Reinigung. Und
anderen hindere ich das Blut, wenn sie noch klein sind '), andere
lasse ich in Frieden bis zur Geburt, dann schlage ich ihr Kind
und lasse es weder lebendig noch tot. Auch nehme ich fiir sie
die Gestalt einer ihrer Migde an oder einer Verwandten und
spreche zu ihr: Du N, N. zeige mir doch deinen Bauch. Dann
strecke ich meine Hand nach ihrem Bauche aus und befestige
das Kind an ihrem Riicken, so bleibt das dann, und sie ist voll
Traurigkeit, unglicklich und bekiimmert. Ebenso (sind voll
Trauer und Kummer) dicjenigen (Weiber), die Jungfrauen in
ihren [nnengemichern haben, und ihre Minner, denn ich ver
ursache, dass jene (die Jungfrauen) ein unbebauter Acker bleiben,
und verschliesse jeden Weg zu ihnen. Und ich, o Prophet Allahs,
schillere in siebzig Farben und wiehere wie ein Pferd®) und ich
briille wie ein Kamel, heule wie ein Wolf und pfeife wie die
Schlange und knurre wie der Panther und ich habe Gewalt iiber
die Kinder Adams und die Téchter Evas. Da sprach Salomo
— Heil sei iiber jhm — zu ihr; Ich will mich deiner versichern
durch Allah den Gewaltizen und mit Eid und Vertrag. Ich
will dich in Eisen ketten und in Fesseln schlagen und dich auf
dem Grunde des Meeres gefangen setzen, will dich in Erniedri-
gung, Verachtung und Erbarmlichkeit stirzen. Da sprach sie:
O Prophet Allahs, die Verzeihung liegt bei der Stiirke, der
wiirdigste und beste der Schopfung ist der, der méichtig ist und
dabei verzeiht. Nimm von mir Eid und Vertrag, ich werde dann
dem nicht nahen, der sich dieses Schreiben umgehingt hat, in
allen Lebenslagen. Da sprach er zu ihr: Und wie ist dein Name?
Sie antwortete: Al-Hamma bint al-Hamma (so !} und meine Kunja
ist 'Umm al-sibjan. Ich habe zehn Namen: (1) Kalanas, (2) Maklas,
(3) Hilas, (4) Karkes, (5) ‘Amras, (6) Takas, (7) Kamtanas,
(8) Kus, (9) Makarkatas, (10) 'Umm Mildam. Ich esse das Fleisch
und trinke das Blut. Nimm wvon mir Eid und Vertrag, nicht
werde ich dem nahen, der sich dein Schreiben umgehiingt hat,

1) § i L‘F;: d. k. feh lasse sic micht bis zu dem durch die Blutung gelenn-
weichneten Stadium der jungfriulichen Reife gelangen (3); oder: ich stire die
Menstruation der jungen Midchen,

2) Im Text: Esel.

Winkler, Saloma. | 17




nicht seinem Gute noch seinen Kindern. Da sagte er zu ihrg
Was ist denn dein Eid und Vertrag? Sie sprach: O E‘ropfhet
Allahs, ich gebe dir den Eid und Vertrag Allahs, der sich nicht
indert, es sind diese Eide, die dem niitzlich sind, der sie sich
umhingt, so Gott — Er ist erhaben — will.

Der erste Eid. Basmala. Bei dem, dem Preis und Ruhm, Ver-
ehrung und Lob, Licht und Glanz eigen sind, der Sein Ver-
sprechen hilt, der das tut, was Er will, nicht werde ich mich
an den heranmachen, der diese Namen auf sich trigt noch an
sein Gut, noch an sein Kind.

¥ . * ¥

Der siebente Eid!). Im Namen Allahs des Barmherzigen,
des Erbarmungsvollen, bei dem, ausser dem es keinen Gott gibt,
dem Kenner des Geheimnisses und dessen, was Er verborgen
hat und bei deinem Thron und deinen Beschwirungen und
deinem Prophetentum und deinem Siegel, durch das du die Ginnen,
Menschen, fligelansbreitenden Vigel und die wehenden Winde
beherrschest, nicht werde ich mich an den heranmachen, der sich
diese Namen umgehiingt hat, noch an sein Gut, noch sein Kind
bei "Alif "Alif?). Es gibt keine Macht und Kraft ausser in Allah,
dem Hohen, dem Gewaltigen. Da rief Salomo der Sohn Davids
— Heil und Segen sei iiber beiden — 'Asaf ibn Barahja, der
war sein Wesir und Vetter miitterlicherseits und er bewahrte
den allerhtichsten Namen Allahs. Zu ihm sprach Salomo —
Heil sei iiber ihm — also: Schreibe, Da schrieb er: Im Namen
Allahs des Barmherzigen, des Erbarmungsvollen. Amulett gegen
die verruchte und verfluchte 'Umm al-sibjin und alle ihre ‘Ifrite
und die Helfer und wer sonst zu ihnen gehdrt in den Meeren
und im Sande, in den Grotten und Talkesseln und Wadis und
Kliiften"), Wegen, Trinkstellen, Wiisten (1*) und Eindden
und digjenigen, die in der Luft fliegen und die heimlich am
Himmel lauschen?) und die Taucher und Versinker, die Gﬂle*

1) Die dberschlagencn Eide hieten michis Neues.

2} Hiufig in Zauberspriichen, als Abkirzung filr Allah}
3} ) Lﬁ;\.:! = lies \?JLI'-‘::H.;!_:

4) o8 iy

5] ¥gl Sore 15, 18,
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die Tabi‘as "), die Zauba‘as und alle Ginnen und die , Tyrannischen*
insgesamt von Osten und Westen, zu Lande und zu Wasser,
ich beschwire ench mit den Beschwirungen Salomos des Sohnes
Davids — Heil sei liber ihm — und allen diesen Namen und
Eiden, ich hindere euch und verscheuche euch und entferne euch
von dem Triger dieser Schrift und von seiner Speise und von
seinem Trank, seinem Sitzen und Stehen, seinem Schlafen und
Wachen. Ich hindere euch mit dem allerhiichsten Namen Allahs
und dem Siegel Salomos des Sohnes Davids, ,Und wir senden
hinab vom Koran, was fiir die Gliubigen ein Heilmittel und eine
Barmherzigkeit ist**). ,Allah ist der beste Wichter und der
Barmherzigste der Barmherzigen® ®). ,Ja, es kommt von Salomo,
und gewisslich ist es im Namen Allahs des Barmherzigen, des
Erbarmungsvollen. Erhebet euch nicht gegen mich und kommt
zu mir als Muslime®'). Und Allah segne unseren Herrn Mu-
hammed und seine Familie und seine Genossen und schenke
ihnen Heil. Keine Macht und Kraft gibt es ausser bei Allah,
dem Hohen, dem Erhabenen. Und das Ende unserer Anrufung
sel, dass das Lob Allah, dem Herrn der Welten®), gebiihrt.*

Snjayr 183—18s.

5. . Wisse dass die Tabi'a — und das ist die Umm al-gibjan —
diejenige ist, die die Hiuser und Schlésser verwiistet und die
Lebensmittel in der Nacht und am Tage verringert und Wucher
und Boses hinterlisst: Es sagt der ,Bestiindige®, unser Herr
Gibril — Heil sei iiber ihm —: Einst bestieg Salomo der Schn
Davids — Heil sei iiber ihm — den Teppich des Konigtumes
und der Wind trug ihn empor und die Vogel {iberschatteten thn
und die Menschen waren zu seiner Rechten und die Ginnen zu
seiner Linken und die Saitane hinter ihm und er richtete unter
ihnen mit Gerechtigkeit und er liess sie fiir sich arbeiten, was
er wollte mit der Erlaubnis Allahs. Weiter sprach Gibril —

1) Im Text -:,11,}_1.5 i

2) Sure 17, 54

3) Sure 12, G4,

4) Sure 27, 30. 3L

£} Sure 1, 1, )

19




Heil sei iiber ihm —: Als es dann dem Salomo erlaubt wurde,
dass er alle widerspenstigen Ginnen und Saitane einsperrte und
zu ihm die Heere des Himmels und der Erde kamen ausser der
Tabi‘a, da sprachen die Heere zu Salomo dem Sohne Davids
— iiber beiden sei Heil —: Unser Herr Salomo, wirst du die
Tabi‘a vor dem Gefingnis bewahren, dabei ist sie doch die,
von der aller Schaden und alles Ubel in deinem Volke stammt.
Da sprach er — Heil sei iiber ihm —: Thr Heerhaufen, bringt
sie schnell zu mir, Und noch nicht war das Wort Salomos — iiber
ihm Heil — ganz ausgesprochen, (da war sie auch schon ge-
bracht worden)?) — er hatte auf seinem Throne gesessen und
stiirzte sich verehrend wor Allah nieder — und als er sich von
seiner Niederwerfung erhob, sprach er: O du Verruchte, bei
Allah, niemand habe ich gesehen, der gewaltiger an Kraft ge-
wesen wire als du, noch gefihrlicher an Stirke. Berichte mir
liber dein Tun, deinen Namen, dein Handeln und alle deine
Werke. Sie hatte aber ihre gedffneten Fliigel ausgebreitet, sie
zerkratzte die Erde und zerspaltete die Berge und Biume mit
ihren Krallen und erschiitterte mit ihrem Fusse den Thron und
sie war wie der drohnende Donner. Sie war in Ketten und
Fesseln. Die Heere zerrten sie nach dem Befehle Allahs und
nach dem Befehle Salomos — iiber ihm sei Heil — Da trat
Gibril — Heil sei iiber ihm — heran und sprach zu Salomo:
Bring diese Verruchte und verbrenne sie griindlich und streue
ihre Asche in den Wind. Da sprach sie: O mein Herr, ich bitte
dich bei Allah, der mich wie dich geschaffen hat, bestrafe mich
nicht mit Feuer, denn nur der Kénig, der Erhabene, der Michtige,
straft mit Feuer. Gib mir eine leichtere Strafe. Ich werde dich
iiber mein Tun, meinen Namen und alle meine Werke unter-
richten. Als sie zu Salomo — iiber ihm sei Heil — diese
Worte gesprochen hatte, bestrafte er sie mit schwerster Strafe
und sagte zu ihr: Wie soll ich dich leichter bestrafen, wo doch
alles Ubel von dir kommt. Sie antwortete Salomo — Heil sei
tiber ihm — und sprach: O Prophet Allahs, ich bin die Tabi‘a,
ich bin diejenige, die die Wohnstitten leer macht, und die die

1) Fehlt im Text.
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Ruinen?) und Griber bevélkert. Ich bin die, von der alle
Krankheit und Schaden stammt. Ich selber lege mich®) auf
das Kleine und es wird so, als wire es nicht gewesen, und auf
den Erwachsenen mit Schmerzen und Leiden, Krankheiten,
schwerem Unglick und Armut und ich lasse fiber ihn das
kommen, wogegen er keine Macht hat. Und ich selber lege
mich auf das Weib bei ihrer monatlichen Reinigung oder bei der
Geburt, so wird sie mager und ihr Schoss bleibt unbesucht,
Und ich selber lege mich auf den Kaufmann in seinem Handel
nach der Freude fiber den erzielten Gewinn, so wird er enttiuscht
und hat Schaden. Und ich selber lege mich auf den Angestellten
hinsichtlich seiner Entlohnung, es lisst ihn nicht, nach dem Abend
nimmt es zu und inmitten (der Nacht)®) ist es am schlimmsten.
Und ich lege mich auf alle Arten von Betitigungen, wo-
gegen es dann kein Heilmittel gibt und die (unberechtigten)
Steuererhebungen stammen von mir,.. (. ¥L7) und von mir
stammt der Zorn (L=l Fieber?) und die Augenentzindung und
der Anfall und die Schmerzen und das Fieber. Von mir stammt
jedes Leiden und jede Krankheit und alles, was unter den
Menschen (an Ungliick) geschieht, das gehért hierzu...t). Ich
verderbe die Acker und verringere das Wasser. Da sprach zu
ithr Salomo — Heil sei iitber thm —: O du Verruchte, wie er-
greifst du die Weiber und Minner und die Kleinen, und wie
verringerst du den Besitz und die Acker? Sie antwortete:
O Prophet Allahs, ich ergreife®) die Minner bei jeder Gelegen-
heit und despleichen die Weiber. Was die Kleinen und die
Weiber betrifit, so liebe ich von ihnen die schwarziugigen und
die rotgesichtigen, ich gehe zu dem Besitz und tu dariiber einen
Schrei, dann fliecht er von seinem Besitzer und ich wehe iiber
seine Mitte wie der Wind und ich wehe iiber sein Ende") wie

D aa Ll
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der (fliigelschlagende) Rabe weht. Und nichts bl‘eibt “f“ ihm
iibrig. Als sie diese Worte zu Salomo — Heil sei iiber :Ih.m —
gesprochen hatte, sprach er zu ihr: O du Verfluchte, wie soll
ich nach diesem deinem Tun deine Strafe in den Ketten er-
leichtern? Ich werde dich unter der Erde in der siebenten Schicht
einsperren und Blei und Kupfer iiber dir schmelzen, und ich
werde dich Strafe und eitrigen Trank kosten lassen. Sie ant-
wortete: O Prophet Allahs, strafe mich nicht mit dieser Strafe,
habe ich doch zwdlf Namen und aufrechte Buchstaben und ein
Siegel, das ein bekanntes Wort enthiilt, und Er ist es, von dem
Ehrfurcht und Furcht kommt, ,Und wir senden vom Koran
hernieder, was fiir die Gliubigen ein Heilmittel und eine Barm-
herzigkeit ist*'). Und ich leiste dir den Eid und Vertrag: Wer
sich das umhingt, was ich dir erzihlt habe, aus dessen Knochen
und Fleisch und Kérper und Haar werde ich herausfahren und
werde nie mehr zu ihm umkehren, noch zu dem Orte, an dem
er sich befindet, kommen, solange er lebendig ist und solange
er Allah dient, und Er ist der Dauernde, der, dem man dient,
O Prophet Allahs, sage deinem Volke, dass sie dieses (als)
Zeichen tragen sollen, was ich dir erziihlt habe, jeder einzelne
von den Séhnen Adams und den Tdchtern Evas von den Dienern
Allahs. Wer es von ihnen trigt, wird mit Allahs — Er ist
hocherhaben — Erlaubnis gliicklich sein und kein Unheil sehen
in seinem Besitz und seinen Verhiltnissen. Ist er ein Kaufmann,
wird er Gewinn haben bei seinem Handel, ist er ein Reisender,
wird Allah ihn auf seiner Reise beschiitzen, ist er ein Mann,
der sich vor der Zauberei fiirchtet, oder ein Weib, so sollen
sie es sich nur umhéngen, so werden sich beide nicht vor der
Zauberei filrchten, noch vor einem aufsiissigen Saitan, noch den
frechen Gann. Wenn also, o Prophet Allahs, ein Mann und ein
Weib die Tabi'a von sich fern halten wollen, so sollen sie das
Siegel und die Beschwirungen aufschreiben, der Mann an seinem
rechten Unterarm und die Frau an ihrem Giirtel. Wegen dieser
Talismane soll er erst nach sieben aufeinanderfolgenden Tagen
nach der Beschwdrung das Fasten brechen, ich werde dann um
ihn herumgehen. Ebenso soll die Frau tun, was der Mann oe-
1) Sure 17, B4
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tan hat, doch soll sich das Amulett an ihrem Giirtzl befinden
Und wenn das Weib ihre Leibesfrucht zur Welt bringt, soll sie
es auf das Kind legen, so braucht sie sich nicht fiir das Kind
zu dngstigen, wenn Allah — Er ist erhaben — will, nur muss
sich das Amulett auf thm befinden. Und wenn der, der es (das
Amulett) anfertigen lisst, arm ist, so wird Allah — Er ist erhaben —
es ihm mit Giitern ersetzen und braucht er sich weder vor Gann
noch Saitin zu firchten. Und dies ist ein gewaltiger Name.
Da sprach Salomo — Heil sei iber ihm —: O Verfluchte, gib
den Eid und Vertrag und schwore, dass du dich nicht dem
Triiger dieses Schreibens nihern willst, Doch wihrend diese
nun da sass, um Salomo — Heil sei iiber ihm — den Eid zu
leisten, stieg Mika'il vom Himmel hernieder und sprach zu ihr:
Wer bist du, du Verfluchte. Da sagte sie zu ihm, was sie zu
Salomo — Heil sei iiber ihm — gesagt hatte. Da vereidigte )
er sie und beschwor sie, bis sie schmolz, wie Blei schmilzt, und
bestrafte sie mit schwerster Strafe und sprach zu ihr: Leiste
mir die Eide und schwére mit dem Eide Salomos, dass du dich
nicht dem nihern willst, der sich diese Verse umgehingt haben
wird. Da schwur sie ihm, wihrend sie sich in der Gewalt
Salomos — Heil sei iiber ihm — und durch die Beschwirung
Mika'tls in der Strafe des Barmherzigen befand. Sie sprach zu
ihm: O mein Herr, bei dem, dessen Thron iiber dem Wasser
steht und der die Vogel in der Luft sich unterwirft und bei
dem, der sich dem ,Berg offenbarte, da machte er ihn platt und
Moses stiirzte ohnmiichtiz zusammen® ') und bei dem, dem die
Macht und Grisse gehort, nicht werde ich dem Unrecht tun,
der sich dieses Schreiben umgehingt hat und nirgends werde
ich ihm nahen. Da sprach Salomo — Heil sei iiber ihm —:
Mehr noch, schwére noch. Da sprach sie: O mein Herr, und
bei dem, der zu dem Himmel und zur Erde sprach: ', Kommet
in Gehorsam oder wider Willen, da sprachen beide: Wir kommen
gehorsam* *) und bei Gibril, Mika'il, 'Israfil und *Izra'il und den
Engeln, die Gott nahe sind, und bei dem Schopfer der Schapfung,

1) Lgiis 3
2) Sure 7, 139,
3) Sure 41, IOu




bei allen (schwire ich), dass ich dem nicht nahen werde, der
sich diese Namen und Talismane umgehiingt hat, weder in der
Nacht noch am Tage. Da sprach Salomo zu ihr: Mehr noch,
schwére noch, dass du dem Triger dieses Schreibens nicht nahen
wirst, Sie sprach: O Prophet Allahs, und bei deinem Namen
und deinem Siegel, deiner Macht und deinen Heeren und deinem
Gehorsam gegen Gott und bei Abraham, dem Freunde Gottes,
und Moses, der mit Gott sprach, und Jesus, dem Geiste Gottes,
und Muhammed — Allah segne ihn und schenke ihm und allen
Propheten Heil —, wer dieses Schreiben sich umbhingt, aus
dessen Korper und allen seinen Gliedern werde ich herausfahren,
wie der Seidenfaden aus dem Kleister (des Webers) ') herausgeht,

Und Miki'il beschwor sie. Dies ist seine Beschworung: Ich
beschwiire dich, du Tabi'a, im MNamen Allahs, der mit Seiner
Hoheit die Schépfung iiberholt, des Kinigs der Kinige und bei
Seinem gewaltigen Lichte. Er ist der Barmherzige, der Er-
barmungsvolle. Und bei dem, ausser dem es keinen Gott gibt,
dem Lebendigen, dem Ewigen, ich beschwére dich bei dem
Paradies und der Holle, bei dem Michtigen, dem Verzeihenden,
dem Gewaltigen, dem Allmiichtigen, dem Erschaffer der Nacht
und des Tages, ich beschwére dich weiter bei dem Himmel und
der Erde und bei Allahs vollkommenen Worten 'Ahjas 'Ahjas ¥)
und bei Abraham, dem Freunde Gottes und seiner Rede und
bei Jesus, dem Geiste Gottes, und bei Moses, der mit Gott
redete, und bei seiner Tora und bei Muhammed — Gott segne
ihn und schenke ihm Heil — und bei der Mittlerstellung des
besten der Propheten und des Siegels des Barmherzigen (das ist
Muhammed), das Allah mit dem Meere der Macht ausstattete,
bei dem Hochheiligen. Weiter beschwiore ich dich bei den
reinen, verborgenen, geheimen Worten Allahs und bei der Ver-
ehrung 'Adanii (Adonai) Walald 'Adbabil. Und ich beschwore
dich bei dem Lichte Allahs und bei den Leuchten des Lichtes,
welches das spricht, was du hérst. Du sollst fliehen, (deinen
Ort) verlassen und hinausgehen, sonst werden auf dich Flammen

1) Vgl Dozy s v, ,;-_.-,n,-‘;‘:'
2) Nicht selten, Abkiirrung des 'AbjE-Sarthji-Formel,
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aus Feuer und Kupfer herabgesendet werden und nicht sollst
du Hilfe finden. Bei dem, ausser dem es keinen Gott gibt,
Sure 10, 6o; 9, 31; 7, 52—54; 2, 131. Weiche von dem Triiger
dieses meines Schreibens . . .') und bei dem Siegel Salomos des
Schnes Davids — Heil sei liber beiden —, das von Allah stammt,
durch Ihn kam es auf ihn (?) und bei dem Siegel Gibrils, Mika'ils,
Israfils und ‘Izra’ils und Muhammeds — Gott segne sie alle-
samt — und bei diesen hier gezeichneten Namen. (Es folgen
siecben Pentagramme, dann drei senkrechte Striche mit Querlinie
dariiber, ein Wiw mit nach oben gewdlbtem Schwanze, vier horizon-
tale Striche untereinander, vier senkrechte Striche nebeneinander,
Mim mit einer dariiberschwebenden Querlinie, ein unverbundenes
Ha' mit nach unten gewolbtem Schlusstrich und ein unverbun-
denes Ha').

Und das ist die Beschworung Salomos des Sohnes Davids
— idiber beiden sei Heil —: Basmala. Im Namen Allahs und
durch Allah und von Allah und zu Allah und es ist kein Gott
ausser Allah und kein Uberwinder ausser Allah und keine Macht
noch Kraft usw. Ich beschwire euch, ihr Scharen der bekannten
Geister und ihr Lente mit den Waffen und geschliffenen Speeren
und ibr, die ilr auf den Winden reitet, die ihr heimlich vom
Himmel bis auf die Erde lauscht?®), und ihr, die ihr die Blitze
habt, und ihr, die ihr die Fahnen habt, ich beschwére euch mit
den gewaltigen Namen und den edlen Spriichen und bei den
Namen, die um euren Hals gehdngt sind’), und denen ihr ge-
horcht, ndmlich Taftarija'il 2*), Tataba'il 2, Zanakija 2, Hatahas 2,
Galgami$ 2, Raham 2, Garga'il 2. Ihr geistigen Wesen, Leute
des Himmels und Leute des Nordens und Leute der feurigen
Seite (des Siidens), steigt herab mit euren Kleinen und Grossen
auf die Erde. Keine Erde soll euch tragen und kein Himmel
beschatten. Bei 'Aukad *Asba’at 'Al Saddai. Ich habe dich
festgemacht, du, der du dieses Schreiben besitzest, durch die

1) Verdorbene unverstindliche Stelle.

2} Vgl Sure 15, IS,

3) Den Diimonen sind  Namen® umgebiingt, so dass sie gehorchen milssen,

4) Eine Ziffer hinter einem Namen oder Zauberwort zeigt an, wie oft das Wort
wiederholt werden muss,
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Basmala dessen, der die Engel unter sich hat, und diese steigen
empor und essen nicht und trinken nicht und werden nicht miide
vom Preise Allahs. Und bei dem Siegel des Gesandten Allahs
— Gott segne thn und schenke ihm Heil —, der ihrer Spur
folgt. Sure 36, 8: Sure 34, 12; Sure 35, 40; Sure 17, 84.
Und dies sind die Namen der Tibi'a, es sind zwdlf Namen,
die mit dem Siegel und der Beschwirung aufgeschrieben werden
und die dem Verfolgten (matb#') dann umgehingt werden. ...
Die Aussprache der Namen lautet: (1) Lalras, (2) Tartar, (3) Bar-
kis, (4) Fajas, (5) Mahras, (6) Taratras, (7) Haras, (8) Ba‘das,
(9) Sarti'ds, (10) Danas, (11) Mal'tna (Verfluchte) (12) 'Umm
al-sibjan. Und Siegel und Talismin, die du schreiben sollst,
sehen so aus: (Es folgen einige Zeilen Buchstaben und Ziffern,
von den Elementen der ,sicben Siegel* finden sich die drei
Striche mit der Querlinie, die Leiter und das Ha' eingestreut),
Hinsichtlich des Siegels ist zu bemerken, dass ein Verfolgter
(matbi') es (in Wasser gelbst) trinken soll, desgleichen soll ein
Weib, das nicht gebiert, das Siegel und die Tahatil trinken.
Das sind El.rir:der sieben: Lahathatil, Mahathatil, Kahathatil,
Fahathatil, Gahathatil, Lalhathatil, Lamfangal ®). Schreibe mit dem
ersten der Tahatil-Namen Sure 17, 83 und mit dem zweiten
Sure 25, 75 und mit dem dritten Sure 18, 98 und mit dem vierten
Sure 10, 81 und mit dem fiinften Sure 41, 42 und mit dem
sechsten Sure 35, 11 und mit dem siebenten Sure 7, 115 und
mit dem achten () Sure 10, B1. Dies ist das Siegel, um das
die Tahatil (so!) rundherum zu schreiben sind. Dies ist das ge-
segnete Siegel: (Es folgt ein 7<yzelliges Rechteck mit den
nSieben Siegeln® ausser Ha' und Wiw und den sieben Sawakit ")
in den Feldern).*

Sujitr 179—183,

Es sind zwei verschiedene Beschwérungsformeln hier fliichtig
ineinander verarbeitet, die eine mit Salomo, die andere mit
Michael als Helden. Infolgedessen geht die Erzihlung ziemlich

1) Verdorbene Stelle,

2) Vgl. meine Arbeit: Siegel und Charakiers 5, 137, 176,
3) Die sieben Buchstaben, die in der Fatiha nicht vorkommen,
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durcheinander. Zunichst wird eingangs festgestellt, dass die
Tabi'a die 'Umm al-sibjan sei. Die Geschichte gibt sich dann
als Bericht Gabriels, was an die Offenbarung des Korans an
Muhammed durch Gabriel anschliessen soll. Nachher gleitet
dieser erziihlende Gabriel in die Handlung selber hiniiber und
rit zur Strafe des Feuers fiir die Kindermutter, Als zweite Strafe
droht Salomo, sie tief unter der Erde einzusperren, lisst sich
aber bereden, ihren Vertrag anzunehmen. Da erscheint plétzlich
Michael und die Geschichte wiederholt sich. Endlich schwirt
die Kindermutter drei Eide. Dann wird die Beschwiirung
Michaels, dann die Salomos mitgeteilt und ihre zwilf Namen
werden aufgefiihrt. Siegel und Talismane vermehren die in den
Eiden, Namen und Beschwiirungen gegebenen Garantien.

6. Salomo traf unterwegs eines Tages ein Weib von sonder-
barem Aussehen. Er fragte sie: Bist du ein Dimon oder ein
Mensch? Sie antwortete: Ich bin die Karina. Ich schaffe Zwie-
tracht zwischen Mann und Frau, ich lasse die Weiber Fehl-
geburten machen, ich mache sie unfruchtbar, Ich mache Minner
zeugungsunfihig, Ich erfiille Ehemiinner mit Liebe zu den Weibern
anderer Minner, Eheweiber mit Liebe zu anderer Frauen Minnern,
kurz ich tue das Gegenteil von jedem Eheglick. Der Kénig
forderte sie aul um seinetwillen von solcher Bosheit abzulassen.
Sie wversprach davon abzulassen, wenn man ein Amulett (ein
7><7 feldriges, mit Zahlen ausgefiilltes Quadrat) tragen wiirde.

Ph. I. Baldensperger, Peasant Folklore of Palestine. PEFQuSt 1853,
206 £. Vgl ders,, Woman in the East, Ebd. 18gg, 140 1

7. Kannten die bisherigen Texte die bise Dimonin als 'Umm
al-sibjan, Tabi'a oder Karina, so stellen einige andere Be-
schwirungen al-ain (fem.!), das (bose) Auge Salomo gegeniiber.
Canaan teilt folgenden Spruch aus Palistina mit:

»lm Namen Gottes und des Auges;

und dasjenige (Auge), welches Gott nicht kennt, wird von Gott
nicht anerkannt|

Zum ersten, im Namen Gottes des Gnidigen, des Barmherzigen!

Zum zweiten, im Namen Gottes des Gnidigen, des Barmherzigen|

Zum dritten etc. bis zum zehnten , . .
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Der Prophet hat wahrlich ,besprochen® und gefeit

vor jedem briunlichen und blauen Auge,

vor dem ,beschreienden® Auge.

Unser Herr Salomo hat es in der Wiiste gefunden.

Er sagte ihr (ihm): Wohin gehst, o du Verfluchte?

Es antwortete ihm: O, mein Herr, o0 Salomo,

ich treffe® nur das neugeborne Kind

und den emsigen Jiingling.

Ich bin die Verwiisterin der Paliste,

und die Erbauerin der Griber,

Da sagte er ihm: Du hast keine Gewalt, o Auge, keine Gewalt.

Ich werde dich, o Auge, in ,Flaschen* und in Blei legen,

Ich werde dich, o Auge, in die tiefsten (wogenden) Meere werfen.

Du hast keine Rettung, o Auge, keine Rettung und keine Er-
losung,

Darauf antwortete sie (es) ihm, o du mem Herr Salomo, o du
Sohn Davids,

nimm von mir das Gelobnis Gottes,

und den Untreuen strafe Gott

Das Auge des Middchens soll durch cinen Stock zerstért werden
(verwesen),

das Auge des Mannes (wirtl. Minnlichen) soll mit einem Stein aus-
gestochen werden,

das Auge des Gastes soll mit einem Schwert, ausgestochen
werden |

Sag: der Prophet hat seine Kamelmutter gefeit,

und seine Genossen machten es ihm nach.

Sag: wir haben Linsen gekocht,

gehe, o Auge heraus (in der Geschwindigkeit), wie die Stute
das Fiillen auswirft!

O, unser Gott, segne und griisse unseren Herrn Muhammed.*

T. Canaan, Aberglaube und Volksmedizin im Lande der Bibel (Ab-
handlungen des Hamburgischen Kolonlalinstitats Bd, 20, Hamburg 1014) 121

8. ,Jm Namen Gottes und mit Gott!
Das Vertrauen ist auf Gott zu setzen,
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und niemand kann Gott besiegen.

Der Herr des Ostens und der Herr des Westens,

der Erhabene ist giitig,

gross in bezug auf seine Herrschaft.

Mein Lob und mein Rubhm

sei dem, der die Botschaft kennt:

dass der Prophet wirklich besprochen und gefeit hat

vor jedem dunkelfarbigen Auge und vor jedem blauen Auge,

vor dem Auge, das schadet, das trifit, das bhise ist.

Der Herr Salomo fand es (das Auge) in der weiten Wiiste

und fragte es: Was ist dir, o Auge, und was ist deine Macht?

Auf wen, o Auge, wirfst du dein Feuer und deine Glut?

Da antwortete es: O Herr Salomo, auf den schénen Jingling

und auf das neugeborene Kind,

wenn es erwacht und kriecht

und die Mutter vom Vater unterscheidet,

Ich, o Herr Salomo, bin die Zerstbrerin der Paldste

und die Erbauerin der Griber,

Da erwiderte er ihm: O Auge, du hast keine Gewalt, keine
Gewalt,

Du hast, o Auge, keinen Nutzen fiir die Menschen.

Ich werde auf dich, o Auge, Quecksilber und Blei giessen.

und dich, o Auge, ins tiefe Meer werfen,

dass dir, o Auge, nicht Zuflucht und Erldsung bleibt.

Es sprach zu ihm: O Salomo, Sohn Davids,

empfange von mir das Versprechen und das Gelébnis bei Gott,

Solange der gliickliche Stein (die Kaaba in Mekka) besteht und

das Meer fest wird wie Eis,

wiinschen alle Geschipfe dir, Muhammed, Heil,

du vollkommener Vollmond,

der du (durch Zauber) beschiitzest (feiest) die Kamele

unter ihrer Last,

feiest die Pferde

in der finstern Nacht,

feiest die Kiihe und Schafe vor dem starken Herrn,

feiest die Esel vor dem giitigen Herrn,

feiest das Haupt vor jedem Schmerz und Ungliick,
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feiest (die Leute) vor Fieber

(das kommt) von jeder (Art) Erhitzung und Dunst,
feiest bis zum Ende

vor jedem Schmerz und Unbill,

feiest die Gebirende,

wenn es ihr schwer geht,

feiest die Wichnerin,

wenn sie kriinkelt,

feiest die Midchen

vor jedem ihnen zustossenden Fall,

feiest die Knaben

vor jedem ihnen zustossenden Fall,

feiest vor dem Auge des Nachbars —

es sei mit einem Magel ausgestochen —

feiest vor dem Auge der Frau —

¢s sei durch einen Wurf (f) ausgeschlagen —
feiest vor dem Auge des Midchens —

es sei mit einem Spiesse ausgebohrt —

feiest vor dem, was unter der Matte ist (vor schiidlichen Tieren),
vor dem langen Auge und vor dem kurzen Auge,
feiest die Jungen und die Alten

und den (Sdugling), der in der Wiege eingewickelt liegt,
feiest den, der fastet

im (Monat) Ragab und Sa‘ban.

Alle Geschipfe wiinschen dir, Muhammed, Heil,
du vollkommener Vollmond.*

Lydia Einszler, Das Bése Auge, ZDPV 12 (188g) 216 f

0. ,lch beschiitze dich durch Gott vor dem Auge deiner Mutter,
vor dem Auge deines Vaters, vor dem Auge eines jeden, der

dich anschaut,
vor dem Auge des Gastes, das schiirfer ist wie der Sibel,
vor dem Auge des Midchens, das schiirfer ist wie der Spiess,
vor dem Auge der Jiinglinge, das schiirfer ist wie der Feuer-
stein,
vor dem Auge der Minner, das schirfer ist wie die Steine.
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Es begegnete ihm Salomo, Schn Davids, in der geriumigen
Witste

und sagte: Wohin willst du, o Auge?

Es antwortete: Ich will Trennung verursachen zwischen den
Liebenden,

und nehmen ein Gespann von seinem Joche,

den Sidugling von seiner Wiege.

Er erwiderte: Es soll nicht geschehen, es soll nicht geschehen,

o Augel

Ich werde iiber dich schreiben mit Quecksilber und Blei

und dich werfen in das tiefe Meer,

Du hast iiber diesen N. N.

weder Kraft noch Macht

durch Fiirsprache des heiligen Elias

und dessen Namen gelesen wurde bei der Messe.

Das erstemal durch Gott, das zweitemal durch Gott, das dritte-
mal durch Gott, das viertemal durch Gott usw,, das
zehntemal durch Gott.

Es gibt weder Macht noch Kraft ausser in Gottes Hand.

O unser Herr Salomo, solange der Stein hart bleibt und Gott
verehrt wird, und die Menschen beten werden zu Jesus,
dem Schne Mariens,

wirst du weder schaden noch zu schaden trachten. Amen.

Gehe, o Feindin, heraus, wie die Hure herausgeht,

wenn sie gierig ins Haus eintritt und unbefriedigt weggeht.

Falls du im Kopfe bist, mége dich der heilige Elias heraus-

bringen,

und falls du in den Fiissen bist, moge dich herausbringen Hasan

und Husain®.

A. Musil, Arabia Petraca 3 (Wien 1908) 315

10. In einem Amulett gegen das bise Auge aus Damaskus
heisst es, dass Salomo sie (das bise Auge) in der Wiiste traf,
ihre Hauzihne weisend, mit gelostem Haar, wie ein Pferd wiehernd
in der Finsternis der Nacht. Sie schnappt das Kind von der
Wiege, den Ochsen vom Joch, den Jiingling von der Heirat, die
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Mutter aus dem Bett, die Braut von der Hochzeit, Sie zerstort
Paliiste und erbaut Griiber. Alle bringt sie auseinander, Salomo
drohte ihr dann, sie in einen Messingtopf zu sperren und sie in
die tiefste See zu werfen,

W. B. Stevenson, Some Specimens of Moslem Charms (Studia Semitica
et Orientalin. Glasgow University Oriental Society. Glasgow I920) 1041

i1. In einer von den Christen Palistinas gebrauchten Be-
schworung des bosen Auges heisst es:

Es ging vorbei das ,beschreiende® Auge,

das ,untreue®, das ,schlechte®,

wichernd wie ein Pferd in der Dunkelheit der Nacht.

Unser Herr Salomo fand sie (das Auge) in der Wiiste;

und sagte zu ihr (ihm): wohin gehst du, du Verfluchte, du Ab-

gefallene?

Sie (es) antwortete ihm: ich gehe, um den Siugling aus seiner
Wiege zu nehmen und den Jiingling von seiner Hoch-
zeit,

und die Braut von ihrer Putzkammer,

und das Miédchen aus seinem Versteck,

und die (beiden pfligenden) Ochsen von ihrem Joch.

Er (Kénig Salomo) sagte ihr: Gehe fort du Verfluchte, du Ab-

gefallene,

Ich teile Blei auf dich (und giesse es iiber dich),

und werfe dich ins tiefe, tobende Meer,

Du hast iiber den Siugling weder Kraft noch Macht.

Durch die Kraft des heiligen Elias

Und das Aufheben des Kelches,

und das Grab der Erlésung,

und dasjenige, was in der Messe vorgelesen wurde.

T. Canaan, Aberglaube und Vollksmedizin 125.

12, In der folgenden Beschwérung aus Syrien ist die Gestalt
der muhammedanischen Legende noch deutlich erkennbar:

"Eﬂ heisst, dass unser Herr Salomo in den wilden weiten
Wildern und diirren Stétten zauberte und zu zaubern verlangte.
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Er sah eine kleine Ziege, die ihre Ohren hingen liess und ihre
Zihne wies. Sie heulte wie ein Wolf und bellte wie ein Hund.
Als es Nacht war, fragte sie Salomo: Gepen wen ldssest du
deine Ohren hiingen und gegen wen richtest du dich voll Hinter-
list? Sie antwortete: Ich komme zu allen, gross und klein, zu
dem Middchen und der Braut, wenn sie heiratet, zu dem Knaben
und jungen Mann, wenn sie schlafen, zu dem Reiter, wenn er
galoppiert, zu dem Kamel, wenn es seine Last trigt, zu dem
Esel, wenn er schreitet, zu der Kuh, wenn sie frisst. Tch iber-
rasche eine Gesellschaft und zerstreue sie in einer Stunde. Ich
trete in ein Haus ein und mache es bald zor Ode. Da sprach
Salomo zu ihr: O du Hexe und Béses Auge, ich werde dich
in einen engen Messingtopf sperren und @iber dich Quecksilber
und geschmolzenes Blei giessen und dich in die Tiefe des Meeres
werfen, wo do keine Zuflucht haben wirst. Die Hexen (1)
sprachen zu ihm; O unser Herr Salomo, um des Bundes Gottes
und Seines Versprechens willen, wir werden dem Triger dieses
Zaubers, dem N. N, nicht schaden, solange das Silber weiss ist
und der Stein fest. Salomo sprach: Das sind Liigen, ich banne
euch' aber bei dem Namen des Ibahagiralia') und der vier Evan-
gelisten, der 66 Engel, dic auf die Stadt des Antenius hernieder-
kamen, der drei Minner, die in den Feuerofen geworfen wurden,
und der heiligen Jungfrau Maria, der Mutter des Lichtes und
des allmiichtigen Herm. So soll der Diener Gottes N. N., der
Triger dieses Zaubers, vor allen eifersiichtigen Augen, Leid,
Unruhe und bésen Geistern bewahrt sein, und alle sollen davon
flichen und zerschmelzen im Namen des Herrn Jesus Christus.®

Fr.Sessions, Some Syrian Folklore Notes Gathered on Mount Lebanon,
Folkore o (18503) 11. i

13. Konig David sah einstmals die Konigin der Karina's
(agran) mit gelostem Haar, Feuer kam aus ihrem Munde. Sie
sagte ihm, dass sie des Nachts zu der Schwangeren kime und
sie. auf den Bauch schlige. Infolgedessen gebiert die Frau ein
totes Kind. Lisst sie sie das Kind austragen, so schligt sie

1) Wohl = ‘Ahbja Sarzhjs.

Winkler, Sslomo, 3 33



das Neugeborene oder lisst das Kind von einer Schlange oder
einem Skorpion gestochen werden, so dass es stirbt. David
drohte, sie zu titen. Sie sagte, wenn eine Frau die Worte
Davids tragen wiirde, so wilrde sie dieser nichts tun,

W. 5 Blackman, The Fellshin of Upper Egypt (London 1927) 7I.

14. In einem Amulett gegen das bise Auge und den bisen
Blick heisst es: ,Als Jesus mit seinen Jiingern am See Tiberias
entlang ging, da war da ein altes Weib, aus ihrem Munde kamen
Feuerflammen, Sie hatte Zihne und Klauen, wie die Klauen
des Liwen, und ihre Augen glinzten wie Gold. Sie war sehr
schrecklich. Jesus fragt seine Jinger: Was ist dieses? Sie sagten:
Das schlimme; bbése Auge. Wenn sie auf cin Schiff blickt,
wirft sie es um. Wenn sie auf ein Pferd blickt, wirft sie den
Reiter ab. Wenn sie auf eine Kuh blickt, schneidet sie ihr die
Milch ab. Wenn sie auf ein Weib und ihre Kinder blickt, ver-
nichtet sie sie. Da antwortete Jesus seinen Jiingern und sagte:
Wenn das die Taten dieses verfluchten bosen Auges sind, so
nehmt sie und verbrennt sie mit Feuer und streut sie in die
vier Winde. Und fortgehen soll dieses verfluchte bise Auge
von deinem Diener, der dies Gebet trigt.*

W.E. Crum, Catalogue of the Coptic Manuseripts in the Collection of
the John Rylands Library, Manchester (Manchester und London 1900)
Nr 4'&? E‘ sr :33 f..

5. ,Der reine Heilige lag auf seinen Knien und Aehte zu Gott
— Er ist erhaben — in inbriinstiger Sehnsucht. Und er sprach:
Ehre sei Gott in der Héhe und Friede auf Erden uad den
Menschen ein Wohlgefallen. Heilig, heilig, heilig ist Gott, der
Starke, der Zebaoth, der Lebendige, der Ewige, der nicht stirbt.
Erbarme dich meiner, heiliger 'Ahja Sarahja. Und wie dieser
Heilige auf seinen Knien liegend betete, da erschien plotzlich
die Tabi'a, sie trat heran mit gelsstem Haar . . , ihr Kleid war
zerfetzt . .. jhre Augen richteten sich auf das Ubel mit béser
Miene. Sie miaute wie die Katze, bellte wie der Hund,
heulte wie der Wolf und wicherte wie das Plerd; Da
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sprach zu ihr der Heilige Markalis'): O Tibi'a, o Verruchte,
o Verfluchte, o Unsaubere, o Schmutzige, o wilder Teufel, was
planst du und was treibst du. Darauf antwortete sie: O Heiliger,
o Erwihlter, ich bin die ,Folgerin® (Tabi‘a) der Weiber und
Kinder, Ich komme zu dem Weibe, um sie blutfliissiz zu
machen (?), ich gehe vor ihr her, dann lisst sie ihr Kind
aus dem Mutterleibe fallen und nach ihr . . . komme ich zu ihrem
Kinde und werfe meine Faulheit (? ws) auf es, dann vollendet
es nicht ein Jahr, ohne dass ich es umgebracht hitte. Doch
wenn ich mich nicht mit ihm beschiftige, bis es sieben Jahre
vollendet hat, so lebt es. Dies ist also mein Tun und Handeln,
o Heiliger Gottes, unter allen Sthnen Adams und ihren grossen
und kleinen Kindern. Da sprach zu ihr der Heilige Markilus:
O Tabi‘a, o Verfluchte, jetzt mache ich dein Tun und Handeln
durch die Kraft Gottes und Seinen Ruhm und Majestit, Seine
Allmacht und Grisse zunichte. Ich, Markilus, beschwére dich,
o Tabi‘a, unsauberer Satan, wilder Teufel, und ich flehe zu Gott,
meinem Schopfer und banne dich und deine Heere und all dein
Tun und ich fessele dich mit dem Banne Gottes und Seiner Kraft,
so dass du micht herankommen, nicht nahen, nicht eintreten
sollst in die Wohnung des Trigers dieser meiner Schrift, ihm
nicht als Spukgestalt erscheinen (? =) mogest noch auch
seinen Kindern, den Enaben wie den Midchen, ob sie nun noch
im Mutterleibe sind, oder schon aus dem Mutterleibe heraus-
gekommen sind, nicht in der Nacht und nicht am Tage, nicht
im Schlafe noch im Wachen, noch in irgendeiner Form. Hebe
dich hinweg von ihr, du Tabi‘a, und von ihrer Wohnstitte und
von dem Orte, wo dieses Gebet ist. Und fliche, o Tibi'a, o
Verfluchte, nimm deinen Satan und fliehe, nimm deine Faulheit
() und fliche, nimm deinen unsauberen Geist, nimm deine wilden
Teufel, nimm deine brennenden Feuer und deine starken Pleile,
nimm deine gewaltige Reiterei und fliche, bei dem Ruhme Gottes
— Er ist erhaben — und bei Seinen Engeln, Seiner Allmacht
und Seiner Beweiskralt und bei der Stirke Gottes fliehe
o Verruchte, o Verfluchte, o Satanin, o Teufel, o unsauberer

1) Der Heilige heisst olld 8 ¢ oS 0 oS ader s o,
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Geist, flieche von dem Hause, in dem dieses Gebet ist
und von allen ihren Kindern und von der Herrin dieses
Hauses und komm nicht an sie heran und auch picht an ihre
Kinder?’) ., ..

Da antwortete die verfluchte Tabi'a und sprach: O Heiliger,
und sie weinte und schluchzte, als sie sprach: O Heiliger Gottes,
o Erwahlter, ich habe genug mit dem, was du iliber mich be-
schworen hast, iiber mein ganzes Heer, die Satane, und wir
schwiren dir nun, o Heiliger Gottes, ich, die Tabi‘a, ich schwére
dir und alle Satane und Tabi‘as, die Gott — Er ist erhaben —
geschaffen hat in den vier Ecken der Erde allesamt. Und die
Satane sprachen: Der Heilige Markalis hat uns entfernt samt der
Tiabi‘a und den schmutzigen Geistern und den unsauberen Teufeln.
Und die Satane sprachen mit deutlicher Rede: Wir schwiren.
Und ihre Seelen waren gebannt und sie sprachen: Bei der Ma-
jestiit des Schopfers Himmels und der Erde: nein. Bei der Er-
habenheit des Schipfers der Engel: nein. Bei der Grosse dessen,
der Adam aus Lehm erschuf und von Seinem Geiste in ihn blies:
nein. Bei der Macht Gabriels und Michaels: nein. Bei der
Macht Raphaels und Suraels, die von unserm Herrn stammt;
nein . . . dass wir uns nicht heranmachen und nicht nahen und
nicht schaden werden dem Hause, in dem dieses Gebet ist, noch
dem, der es sich umgehiingt hat, noch dem, auf dessen Namen
es geschrieben ist . .. Da sagte der Heilige Markalis zu allen
Satanen und allen Tabi‘as: Geht fort, ihr Ginnen, in der Ruhe
Gottes und Seiner Gnade und der Schénheit Seiner Segnungen.
Amen. . ¥

Cod, Parisinus 262 1. 212b .

3 Synopse der Texte,

Obwohl die Gestalten der vorgefilhrten Texte verschieden
bezeichnet werden, ist doch deutlich, dass alle Texte nur Vari-

T} In dieser Welse wird die Tabi's samt ihren Heeren unter bestindigen Wicder-
holungen gebannt, Besondere Kraft erhiflt der Bann durch Einfilhrung der grossen
Heiligen der christlichen Kirche und der Hercen der Bibel und auch durch Ab-
schnitte sinnloser Zauberworte. Dieser lange Banmspruch fiflle die Blitter bis
f.224 b, dann erfolgt die Antwort der Tihi'a,
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anten desselben Motives sind: der Begegnung eines heiligen
Helden mit einer Damonin, die es speziell auf die menschliche
]‘?_nrtpﬂa.nzung abgesechen hat, in der sich aber schliesslich das
Ubel schlechthin verkbrpert.

A. Der Held ist Salomo 1—12, Michael 5 oder David 13
oder Christus 14 oder ein Heiliger Markalis 15. Bemerkenswert
ist, dass diese Helden in der Weise geschildert werden, wie sie
der Vorstellung des Volkes geliufig sind, so Salomo thronend,
Christus mit seinen Jingern wandelnd, der Heilige betend.

B. Als Ort der Begegnung werden die Liifte zwischen Him-
mel und Erde 2, 4 genannt oder die Wiiste 7—11 oder wilde
Wilder und Eindiden 12 oder ein Wadi im Gebirge 2 oder —
wenn Christus der Held ist — der See Tiberias 14.

C. Die Diamonin wird bezeichnet als Karina 1, 6, Tabi‘a 1
(in der Uberschrift des Kapitels), 5, 15, als 'Umm al-sibjan 2—s3,
als Auge” y—i12, 14, als Hexe 12, endlich als Konigin der
Karina's 13.

D. 5Sie wird folgendermassen beschrieben: Sie ist eine er-
graute Alte 3, ein altes Weib 4, sehr stark 5, eine Ziege 12.
Ihr Gesichtsausdruck ist diister 1. Ihre Augen sind blau, 1, 3,
wie der Blitz 4, wie Feuer 2, wie Gold 14, btse 15. Ihre Augen-
brauen sind zusammengewachsen 3. [Ihr Haar ist geldst 2, 3, 10,
13, 15, es ist gleich Palmblittern 4. Aus ihrem Munde kommen
Feuerflammen 3, 13. [hre Nase ist voll Rauch 2, 4. 5Sie weist
ihre Zihne 10, 14, sie hat Zihne wie ein Elephant 4. Sie hat
Krallen 3, 5 wie ein Lowe 14. Sie ist gefliigelt 5. Thre Stimme
ist so laut, dass davon die Erde zittert 2, wie der Donner 2.4,
Sie fillt mit threm Schrei Biume 3. Sie erscheint in den Stim-
men mancher Tiere: des Hahnes 2z, 3, des Hundes 2, 3, 12, 15,
der Katze 15, des Stieres 3, der Kuh 3, des Kameles 3, 4, des
Pferdes 3, 4, 10, 11, 15, des Esels 3, der Schlange 3, 4, des
Wolfes 2, 4, 15, des Panthers 4. — Sie schillert in 70 Farben 4.
Sie kann sich verwandeln: in jede belicbige Gestalt 3, in die
Gestalt der Magd oder Verwandten 4, der Schwester oder Nach-
barin 2.

E. Die Dimonin bedroht jeden menschlichen Fortschritt,
besonders die Fortpflanzung. Sie titet die Weiber 14, macht
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sie unfruchtbar g, 6 oder blutfliissig 2, 4, 15. Gefahrlich ist sie
vor allem der Mutter 10, mit ihrem bésen Blick schadet sie ihr
3 und verursacht Totgeburten 13 und Fehlgeburten 6, denn sie
attackiert den Fotus 1. Siuglinge bedroht sie vor allem 4,
7—i11, Kinder 2, 3, 5, 13, 14, 15 gewihnlich bis zum siebenten
Lebensjahre. Im spiiteren Leben ist sie in der sexuell kritischen
Periode der Brautzeit wirksam, sie stért oder totet den Jingling
7, 8, 10, 11, 12, desgleichen die Braut 3, deren Heirat sie ver-
hindert 4, 10, 11, 12. Liebende bringt sie auseinander g, zwi-
schen Eheleuten wverursacht sie Zwietracht und aussereheliche
Liebschaften 6. Die Minner macht sie zeugungsuntiichtig 3, 6.
Ihre Domine ist ganz deutlich das sexuelle Gebiet, aber auch
alle méglichen Krankheiten sollen von ihr verursacht sein 2 oder
gar alle Krankheiten 5. Sie ist es, die die Wohnstitten der
Menschen Gde macht und die Griber beviélkert 5, 7, 8, 10, 12.
Aller Schaden stammt von ihr 5, Vernichtet sie das Mutter-
gliick der Frau, so bringt sie den Mann um den Erfolg seiner
Arbeit im Handel 3, 5, im Ackerbau 3, 5. Das Schiff Lisst sie
untergehen 14. Sie verringert das Wasser 5, Sie lisst den
Reiter verungliicken 12, den Ochsen im Gespann zusammen-
brechen g, 10, 11, das Kamel 2, 12 und den Esel 12 stiirzen,
Kiihe und Kleinvieh macht sie krank, insbesondere lisst sie die
Milch versiegen 2, 12, 14. Die besten und schénsten sind es,
denen sie besonders nachstellt: die schwarziugigen und rot-
gesichtigen 5, die weiss-, die rot-, die schwarzgesichtigen, die
schwarzhaarigen 2.

F. Der Held, der diesem Untier begegnet, zwingt sie durch
Drohungen oder seine Beschwirung, ihm Garantien zu geben
oder zu flichen. Vor allem droht er, Blei und Kupfer iiber ihr
zu schmelzen 5, 7, 11 oder Quecksilber und Blei 8, g, 12, sie in
einen Messingtopf zu sperren 1o, 12, sie zu fesseln und auf dem
Mecresgrunde 4, 7—12 oder im Innern der Erde 5 gefangen zu
setzen, oder sic mit seinem Sibel zu zerstiickeln 3. Oder er
bedroht sie lediglich mit dem Tode 13 oder damit, dass er sie
verbrennen 5, 14 und ihre Asche in die vier Winde streuen
werde 14. Gelegentlich bedroht er sie gar nicht, sondern zwingt
sie durch seine Beschwirung zu flichen 15.
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G. Der Schutz gegen diese Dimonin — dies der wesent-
lichste Inhalt jener Amulette — besteht gewdhnlich in den
Garantien der Damonin: ihren zw&lf Namen 1, 4, g, ihren sieben
Eiden 2, 3, 4, oder drei Eiden 5, sieben ,Tahatil“ 5, gelegent-
lich in ihrem Siegel 5, in ihrem Gelébnis 7, 8. Oder der Bann-
spruch des Heiligen 12—15 gilt als dieser Kern des Amulettes.

Kapitel IL

Die munhammedanischen Elemente in der Legende
vom Kampfe Salomos gegen die Karina.

§ 1. Vorbemerkungen zu diesem Kapitel

Die Synopsis der Texte ergibt das Bild einer Dimonin mit
ganz bestimmt ausgefiihrten Ziigen. In der Gedankenwelt der
Zauberer ist im allgemeinen kein Raum fiir solche ins einzelne
gehende Vorstellungen. Die Angst, die jene Menschen beseclt,
begniigt sich meist damit, mit ein paar Stichworten das Grau-
sige irgend eines Dimons anzudeuten, dadurch wird das Gefiihl
der Realitiit und Gegenwart eines solchen Wesens sofort aus-
gelost und der Phantasie bleibt keine Distanz, keine Bewegungs-
freiheit mehr, um cine derartige Schaudergestalt portritartig aus-
zufilhren. Im Aberglauben der muhammedanischen Vilker diirfte
kaum ein zweites Wesen anzutrefien sein, das so genau wie die
Dimonin unserer Amulette beschrieben wird. Dabei ist gerade
sie, die Urheberin allen Menschenleides, eine so erschreckende
Gestalt, dass es iiberraschend ist, dass sie trotz des lihmenden
Eindruckes, den sie auf den Menschen macht, in dieser Weise
ausgestattet worden ist. Der Grund dafiir ist darin zu suchen,
dass man sie sich nicht unmittelbar vorstellte, sondern dass man
sie in der Legende von der Begegnung cines Gewaltigen mit
ibr betrachtete. Die beruhigende Gewissheit, die diese Legende
gab, dass der Held sie bezwungen habe, gab den nétigen Ab-
stand, der es mdglich machte, sie sich nun in einzelnen Zigen
zu vergegenwirtigen. Alle méglichen Schrecknisse konnten nun
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in diese Gestalt hineingetragen werden, Vorstellungen aus dem
Volksglauben der verschiedenen muhammedanischen Vilker, die
dem Sujet nahelagen, konnten einfliessen, und so entstand dies
Gemilde von der Feindin allen Menschenlebens.

Sobald die Namen 'Umm al-sibjan, Karina, Tabi‘a in Beschwa-
rungen auftreten, die nicht den Sieg eines Helden iber ein
dimonisches Individuum, das eben mit jenen Namen benannt
ist, zum Gegenstand haben, verlieren sie fast allen Inhalt. Wie
die anderen Bezeichnungen von Dimonen und sonstigen Schreck-
nissen, dienen sie dann nur dazu, ein Ubel mit einem Namen
zu erfassen, irgend etwas Schreckliches fiirchtet der Beschwirer
und mit einem Schwall von Wértern sucht er ihm zu begegnen.

Dairabi!) nennt in einer Beschwdrung nebeneinander: ,Die
rebellischen Geister von den Ginnen, die Tabi‘as, die Zauba'as
(Windhosen), die Karinas, Pest und Zauber, den ,Hausenden®
(,L.:Jf] und den ,Wohnenden* (. Lui), 'Umm Mildam?®) und

‘Umm_alsibjan. In einem anderen Texte heisst es?): ,Ich
beschwore euch, ihr Scharen der Ginnen und Menschen und
Saitane und Tabi‘as und Zauberer und , Austreiberinnen® [_:f 1)

und ,Klageweiber* (w L3 JI) und ,Fliegerinnen* (=, |] und
pSchwimmerinnen* (wi=L.Jf) . ..* Und eine astrologische Vor-
schrift lehrt*), dass Weiber, die unter dem Mars im Sternbild
des Widders geboren sind, die Winde der Gann, der Karinas
und Tabi'as zu fiirchten haben, Man kann sie dagegen schiitzen,
wenn fiir sic die salomonischen Amulette geschrieben werden,
sie werden dann genesen und die Karinas werden abgehalten
werden. Dasselbe Werk bringt in einem Gebet folgende Bitte®):
+(O Allah), mogest Du aufhoren lassen allen Schaden und
Schmerzen, Krankheit und Zauber und Tabi‘as und Karinas .

r) Mugarrabat (Kairo 1343/1023) 99,

2} Mutter Mildam. méfdam begeichnet einen Stein, mit dem man Kerne
aufknackt, Sie ist eine der "Umm al- -sibjin verwandte Figur, Im Kamus heisst
e 5T Inh)*-' Es sagt das Ficher: Ich bin die "Umm Mildam, ich esse das Fleisch
und sauge das Blut*. Das steht auch schon in Zamah&aris Fa'ik Siche: Ibn
Qotaiba (ed. M. [.de Goeje, Leiden 1004) XI. Sie helsst auch Umm' Mildam,

3) Cod, Par. 2700 [. 39 b,

4) Cod. Par, 2582 . 47 a,

&) Ebenda £ 50b,
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Der Thronvers hilit gegen alle bésen Dimonen (5ls)l) und
Tabi‘as'). Besonders gerne erscheinen neben den Tabi‘as ,fa-
wabi'* um des Reimes willen die Windhosen ,sawaéds'*, einmal
heisst es dann noch von diesen beiden Gruppen, dass sie an
den Wohnstitten der Menschen hausen®).

Als den Helden nennen unsere Texte vor allem Salomo. Nun
ist Salomo eine koranische Gestalt. Die Gelehrten des Islams
widmeten ihm viel Interesse, und eine Menge Legenden iiber
ihn finden wir bei Historikern wie Theologen. Da ist es doch
sehr befremdend, dass wir von dieser gréssten Heilstat Salomos,
durch die er die Menschen wvon einem entsetzlichen Feinde
befreite, bei den gebildeten Autoren keine Silbe finden. Man
konnte vermuten, dass der Damonenbezwinger Salomo, den ja
schon die vorislamischen Araber®) kannten und der auch im
Islam diese Stellung behielt, erst in spiteren Zeiten unter dem
Einfluss irgendwelcher Umstiinde zu diesem Michtigen gewor
den sei, der nicht die Dimonen schlechthin, sondern eine ganz
bestimmte Gegnerin, die Verkérperung allen Ubels, iiberwunden
habe. Dem widerspricht, dass — wie noch zu zeigen sein wird
— in der vorislamischen Kulturwelt schon von diesem Kampf
Salomos mit dieser gleichen Dimonin die Rede war. Die
Geschichte von Salomos Sieg iiber diese Damonin muss deshalb
in' den unteren Schichten der muhammedanischen Vélker durch
die Jahrhunderte lebendig geblieben sein. Die Gebildeten nehmen
von diesem Aberglauben keine Notiz. Deshalb finden wir keine
Spuren von dieser Geschichte bei den Gelehrten, sondern nur
in den Zauberbiichern ungebildeter Beschwiirer und im Volks-
munde finden wir sie. Der erste, bei dem sie sich findet —
bei Biini oder Ibnal-Hagg al-TilimsanT ist sie mir nirgends
begegnet — ist Sujiti in seiner Rahmat fi Itibb wal-hikma.
In diesem Buch hat er alle méglichen volksmedizinischen Rezepte
zusammengeschrieben,

Ehe die Quelle dieser Erzdhlung gesucht und ihre weitere

1) Biinj, Sams al-ma'df al-kubra (Kairo o. J. (1905)) I, 108,
z) IThn =al-Hagg al-Tilimsiny, Sumus al-snwir wakuniiz al-‘asrar al-

kubra (Kairo 1329) 131,
3) Nabiga JA 6. Serie 12 (1868) 260, 304 (Vers 22f.).
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Verbreitung ausserhalb der muhammedanischen Vélker betrachtet
werden soll, sind die Elemente zu bestimmen, die innerhalb des
islamischen Kulturgebietes in diese Geschichte eingedrungen
sind, Was man sich sonst von vergleichbaren Heldentaten
Salomos erzihlte, ist heranzuziehen und vor allem die Vorstel-
lungen, die mit den arabischen Wortern Karina, Tabi'a und
"Umm al-sibjan verbunden worden sind, miissen festgestellt
werden.

§2. Andere Gegner Salomos.

In den Nachrichten der muhammedanischen Gelehrten iiber
Salomo ist es vor allem die Geschichte von seiner Begegnung
mit Sahr, dem ‘Iirit, die als Parallele zu der Begegnung mit der
Weiberfeindin betrachtet werden kann. Denn auch Sahr ist
nicht einer von den farblosen Dimonen, als deren Herr Salomo
in der Tradition gilt, sondern eine Personlichkeit, die ihm eben-
biirtig gegeniibertritt.

In Beschworungen werden diese beiden gréssten Gegner Salo-
mos gelegentlich nebeneinander genannt!): ,Wo ist der Ginni,
der sich gegen Salomo empdrte, wo das alte, dunkelblaue Weib,
deren Name 'Umm al-sibjan ist“? Dieser Sahr ist schon im
Talmud als Asmedai vorgebildet®). Er ist ein Seedimon von
grossem Wissen und begabt mit Kenntnis des Zukiinftigen. Er
verhilft Salomo zu dem Wundersteine, mit dem er die Felsen
spalten konnte, Sein feindliches Wesen kommt in der Usur-
pierung des Ringes und Reiches Salomos zum Ausdruck, Als
er nach dieser Empérung dann bei Salomos endlicher Riickkehr
entflicht, lisst ihn Salomo wvon seinen Geistern wiederbringen
und ihn bestrafen. An dieser Stelle setzt nun eine Ahnlichkeit
mit der 'Umm al-sibjan ein. Freilich kommt Sahr nicht mit
Eidschwiiren davon, sondern die der Didmonin ange;imhtc Strafe
wird an ihm ausgefilhrt: er wird in einen gespaltenen Felsblock
gesperrt und dieser mit einem anderen Felsblock geschlossen,
mit Eisen und Blei verkettet und verlstet und ins Meer geworfen.
E_dﬂ Sahr wird in einen eisernen versiegelten Kasten gesperrt

1) Cod. Par, 2700 f, 2 b, 23 b

2) Bab. Talmud, Giftin, fol. 68 gb.
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oder in eine versiegelte Kupferflasche ). Noch mehr niihert sich
die Sahrgestalt der der 'Umm al-sibjan, wenn jener Geist, der
sich Salomos Ring aneignet, eine ‘Ifritin ist. Salomo sperrt sie
in eine Flasche und wirft sie in die Tiefe der See?). Die
Mérchen der Tausend und einen Nacht und die Zaubertexte
kennen diese Messingflaschen; wird eine solche gedfinet, so
entweicht der eingesperrte Didmon als Rauch, Dieselbe Vor-
stellung nur in vergréssertem Ausmasse liegt vor, wenn die
Leute in dem windreichen Gebirge bei 'Istahr glauben, dass
Salomo dort die Winde gefangen habe®). Vom Demawend be-
richtet Jakat: ,Man glaubt allpemein, dass Salomo der Sohn
Davids — iiber ihm sei Heil — in ihm einen Marid von den
Mirids der Saitane gefangen habe, welcher Sabr, der Marid,
genannt werde. Und es glauben andere, dass Feridan der Konig
in ihm den Béwarasp gefangen habe — der Rauch, der von
einer Hohle im Berge ausgeht, sagt man allgemein, sei sein
Atem, und, sehen sie ein Feuer in jener Hihle, so sagen sie
desgleichen, es scien seine beiden Augen und sein Grollen werde
von jener Hihle gehiértt).* Die gleichen Vorstellungen sind
noch heute beim Volke in der Nihe des Demawend festzu-
stellen ®).

Eine andere Sage®) berichtet von der Begegnung Salomos mit
al-Rih al 'ahmar wal-da’ al-'akbar ,dem roten Wind, der grossen
Krankheit*. WVor dem iibermiitigen Salomo erscheint cine feu-
rige Riesengestalt, die ihm einen grossen Schrecken -einjagt,

1) G.Salzberger, Die Salomosage In der semitischen Literatur, 1. Teil.
Salomo bis zur Hohe seines Ruhmes, Heidelberger Diss, 1907 (Berlin 1907)
oBA. 112, M. Grilnbaum, Neue Beilrilge zur semitischen Sagenkunde (Leiden
1893) 224 f.

2} E. Westermarck, The Belief in Spirits in Morocco. Acta Academiae
Aboensis, Humaniom 1, T (Abo Igzo) 107f

3) Magoudi, Les prairies d'or, texte et traduction par C, Barbier de
Meynard 4 (Paris 1865) 77.

4) Jakat Muo'gam albuldan, s, v. 50 050 Vgl auch Ibn Isfandiyar

History of Tubaristan, (E, G. Browne, An Abridged Translation of the History,

of Tabaristan . . . Gibb Memorial Series Bd. 2. Leyden u. London 1905, 36,
5) G.Melgounof, Das sidliche Ufer des Kaspischen Meeres (Leipzig 1868) 22
6) Dairabi, 102
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Auf Befragen erziihlt dieses Wesen, dass es nach Allahs Rat-
schluss die Menschen mit allerlei Krankheit heimsuche, jedoch
habe Allah fir jede Krankheit ein Heilmittel erschaffen. Der
Rote Wind zihlt dann etliche Krankheiten und ihre Heilmittel
auf. Salomo fragt dann weiter, wieviele Winde mit ihm seien.
Der rote Wind nennt einige (al-Kasif ,der Zerbrecher®, al-‘Asif
wder Stiirmische®, al-Sarsar ,der Heftige®, al-“‘Akim ,der Unfrucht-
bare®, al-'Asim ,der Weissfiissige (?)%, al-Samam ,,der Glutwind®),
die an den ,ungiinstigen“ Tagen wehen. Weiter hat er noch
Winde bei sich, mit denen Allah am Ende der Zeit die Erde
verwiisten wird. Diese Winde sind die Erzeuger mannigfacher
Krankheiten. Salomo befiehlt seiner Umgebung, den Roten
Wind zu téten und zu verbrennen. Der sagt aber, dass niemand
ihm etwas anhaben kénne, da er von Allah zu seinem Berufe
erschaffen sei, und verschwindet,

Den Schluss dieser Betrachtung der Gegner Salomos bilde
eine muhammedanische Vrtrafigur. Als Salomo in der Wilste
die Stadt Tadmor erbauen liess, fehlte das Wasser, das eine
riesengrosse Schlange in einer benachbarten Hohle gefangen hielt.
Salomo iiberredet dieses Untier, aus seinem Versteck hervor-
zukommen und tétet es dann, indem er es mit seinem Siegel
berithrt 1),

§3 Die Dimonin als altes Weib..

Dass man sich die Didmonin unserer Amulette gern als altes
Weib dachte, entspricht einer allgemein menschlichen Neigung.

1) R. Basset, Solaiman dans les légendes musulmanes, Revoe des Traditions
Populaires g (1894), 192. Eine iihnliche Geschichte in Basset, Contes popu-
laires berbéres (Collection de contes et de chansons populaires X1I. Paris 1887)
Nr. 14. Vgl Basset, Salomon et le Dragon, Bulletin de Correspondance Afri-
caine 4 (1885) 30 In einer anderen Sage tGtet Al einen Dirachen, der die
Wasser gefangen hillt. R, Basset, L'expédition du chfiteau d'or et le combat
de Ali contre le dragon. Giornale della Societh Asiatica Ttaliana Bd. 7 {18g3).
— Balomo und den ,Wurm®, der das Wasser aller Brunnen austrinkt, kennt auch
das dentsche Mittelalter: Salomons Lob, in Deutsche Gedichte des XL und X1,
Jebrhunderis brg, v, . Diemer (Wien 1849) 108. Vgl im dbrigen S. Singer's
Aufeatr: Salomosagen in Deutschland. Zeitschrift fiir Dentsches Altertam 15
(18g1) 177—I187.
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In demselben Masse, in dem ein junges Weib entziickt und zur
Verkorperung allen Gliickes wird, erscheint eine alte Fran
wenigstens einem Fremden und Einfiltigen leicht als etwas
Negatives, Unangenehmes. Die Anzichungskraft der Jugend
wird zur Abstossung, und alle méglichen Angste konnten mit
dem Gedanken an alte Weiber verschmelzen. So sind bei sehr
vielen Vélkern gerade Greisinnen als Zauberinnen gefﬁrhhtet
und unserem eigenen Empfinden ist diese Verbindung nicht fremd:
Hexen denken wir uns in der Regel als alte Frauen'). Ausser
der 'Umm  al-sibjan, die als alte Frau geschildert wurde, ist auf
dem Gebiete des muhammedanischen Volksglaubens auch sonst
cine entsprechende Wertung der alten Frau zu beobachten.
Mubammed triumte von einem schwarzen Weibe mit zerzaustem
Haar, das er dann als die Pest deutete?), Und Tilimsani
teilt eine Beschwirung mit?), die das Fieber herbeiruft. Nach
neuntiigigem Fasten erscheint am zehnten Tage dem Zauberer
in der Einsamkeit das Fieber als altes ergrautes Weib. Danach
kann dieser Zauberer es beliebig jemandem anhexen. Auch in
Krankheitsnamen findet sich deren weibliches Element ausgedriickt,
so 'Umm Kalba ,Mutter Kalba* oder Bint Manija , Tochter Tod*®,
beides weitere Bezeichnungen des Fiebers. Gelegentlich wird
eine Didmonin, eine Gila, als altes Weib mit struppigem Haar
und Eselshufen geschildert?).

§ 4. Die arabischen Bezeichnungen der Dimonin.
Umm al-gibjan.

In unseren Amuletten wurde die Dimonin mit drei arabischen
Namen bezeichnet, deren Bedeutung jetzt zu untersuchen. ist.

1) H. Ploss, Das Welb in der Nator- und Vilkerkonde, 6. Aufl, 2 (Leipzig
1899) 507 f.

2) Buhari gI, 42 und 43.

3) Tilimsani, Sumis 109,

4) A, Musil, Arabis Petraea 3,328, Konsequenterweise erscheint bei den
weltfiiichtigen Sufis das verkorperte Lachen in der Gestalt eines abscheulichen
schwarzen Weibes, dem die Gottesfurcht als unendlich schiner Jingling gegen-
tibergestellt wird, R. Hartmann, Al-Kuschairis Darstellung des Sofitams, Tiir-
kische Bibliothek 18 (Berlin 1914) 121,
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Es wird sich zeigen, dass sehr verschiedene Vorstellungen sich
mit diesen Wértern verkniipft haben. Die Gestalt der Dimonin,
die in den obigen Texten als eine geschlossene, dimonische
Personlichkeit erschien, wird bei dieser Analyse zerfliessen. Auf
dem ganzen Gebiet der arabisch sprechenden Muhammedaner
begegnen die Namen 'Umm al-gibjan, Karina und Tabi'a, mit
denen jene Weiberfeindin bezeichnet wurde. Vergegenwirtigt
man sich, dass erst der Islam diese Ausdriicke iiber ein so
grosses Gebiet — von Syrien bis nach Marokko — verbreitet
hat, so sieht man schon von vornherein, welches Schicksal jene
Worter gehabt haben miissen, Sie hatten zunichst in der Zeit
vor dem Islam ihre Geschichte auf arabischem Boden. Damn
wurdeni sic nach der Ausbreitung der Araber mit einem be-
stimmten Bedeutungsinhalt zu den Vilkern der eroberten Gebiete
gebracht und hier verbanden sich nun iltere einheimische Vor-
stellungen, die irgendwie nahe lagen, mit den Wortern. Bedenkt
man weiter, dass es sich um dimonische Erscheinungen handelt,
die mit diesem Namen verbunden wiirden, so versteht man die
Verschwommenheit und Beweglichkeit des Bedeutungsinhaltes
dieser Wirter. Ein Wort, das einen konkreten Sinn hat, dass
z. B. eine Frucht oder eine Gewebeart bezeichnet, kann weit
wandern, ohne dass sein Bedeutungsinhalt unklarer wirde oder
sich verinderte. Ein Name fiir einen Dimon l&st aber bei dem
Horenden kein konkretes Bild aus, wie etwa die Bezeichnung
eines' Gewebes, sondern diese aus dem Gefilhl aufsteigenden
Gestalten sind bei jedem Menschen anders. Schon auf seiner
Wanderung von cinem Menschen zu einem anderen wechselt das
Bild, das die Nennung des Wortes ausliist, wieviel mehr wenn
ein solches Wort von Vilkern zu Vilkern und durch lange Zeit-
riume wandert, vor allem wenn keine Theologenschaft den Be-
deutungsinhalt solcher Worte festlegt. Im folgenden ist einer-
seits die Bedeutung der Namen unserer Dimonin in vorislamischer
Zeit festzustellen, dann sind andererseits die mannigfachen Vor-
stellungen zu isolieren, die sich an diese Warter bei den mu-
hammedanischen Vélkern spiter angehiingt haben,

"Umm al-sibjan bedeutet eigentlich ,Mutter der Knaben (Kinder)*
In der alten vorislamischen Literatur scheint der Terminus nicht
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nachweisbar zu sein. Snouck Hurgronje macht darauf auf
merksam, dass er heute in der lebenden Sprache nicht mehr ge-
bildet werden kinnte, weil jetzt nur der Plural suéd jan pe-
brauchlich ist und zwar nicht mehr in der Bedeutung ,Kinder®,
sondern ,freie Lohndiener®'). Am frithesten findet sich die
'Umm al-sibjan in einem Hadit genannt (s. w.), das im Lisin
al-*Arab zitiert wird. Dann erwihnt den Ausdruck nach Golius
(Lexicon arabico-latinum, Leyden 1653) MaidanTt (gest. 1124) in
der Bedeutung ,larva, terriculamentum puercrum®, dann eben-
falls nach Golius Ibn al Baitar (gest. 1248) als ,epilepsia®.
Spiter kennt es Damiri (5. u.) und Sujuts in seinem Kunja-
Warterbuch: mit der Bedeutung ,Eule* (Seybold ZDMG 49
(18g95) 238). Als ,Epilepsie* erklirt es dann auch der Muhit
al-muhit.

Verfehlt wire es, die Bedeutung ,Mutter der Kinder® zum
Ausgangspunkt irgend welcher mythologischer Vermutungen zu
machen. Uns klingt es seltsam, wenn eine Erzfeindin der Kinder
als  Mutter der Kinder* bezeichnet wird. Fir den Araber hat
das Wort ‘wme aber nicht nur die Bedeutung der Gebiirerin
und Pflegerin eines Lebewesens, sondern es ist ihm, wie dhnlich
die anderen Verwandtschaftsbezeichnungen 'ab Vater®, #bn
nSohn®, bsint  Tochter®, ein Begriff, der sich vollstindig von
dem Gedanken an die Geburtsleistung lést. Wohl infolge des
bestindigen Gebrauches der Kunja 'Aba Zaid, 'Umm Zaid, auch
Ibn Zaid konnte der urspriingliche Inhalt dieser Worter 'wmm,
‘ab® usw. verblassen. In 'Abii Zaid, Ibn Zaid usw. ist die In-
dividualitit eben durch den im Hinterwort ausgedriickten Namen
bestimmt, neben dem 'Abo Zaid steht der 'Abfi Muhammad,
der 'Abi.‘Abdallah, der 'Abii 'Ahmad usw. So konnten diese
Verwandtschaftsnamen, besonders 'ad#% und 'umm, zur Bezeichnung
des Ursprungs, des Oberen, einer Zusammenfassung, des Wesent-
lichen, des Extraktes derjenigen Sache verwendet werden, die
durch das folgende Wort bestimmt wurde. Deshalb kann dann
die Milchstrasse die  Mutter der Sterne®, Mekka die ,Mutter
der Stadte“, die Hauptstrasse ,Mutter der Strasse®, die Hyine

1) Mekka 2 (Haag 188g) 124.
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Mutter der Griber®, der Wein ,Mutter der Nichte" genannt
werden, Die Mutter der Kinder* ist demnach ein Wesen, das
mit Kindern irgend etwas zu tun hat. Die gerade hier so passend
scheinende verwandtschaftliche Bezichung ist keinesfalls in dem
Terminus ausgedriickt. Vielmehr ist an die Krankheitsnamen
mit ‘wmm — auch mit '@éu — im Vordergliede zu erinnern,
weiter daran, dass Tierweibchen sehr gerne mit einer derartigen
Kunja bezeichnet werden. 'Umm al-sibjan ist eine personifizierte
Kinderkrankheit.

§ 5. 'Umm al-sibjin als Krankheit.

Als Krankheit beschreibt sie der Lexikograph im Lisan al-
‘Arab s. v. 7% der eine Haditstelle zitiert und erklirt: ,Nicht
wird ihn die 'Umm al-sibjan schidigen, d. h. der Wind, der sie
(die Kinder) iberkommt, wovon sie oft ohnmiichtiz werden®’).

Im Volksglauben der heutigen Agypter verursacht die 'Umm
al-sibjan die Krimpfe, besonders Zahnkrimpfe, Hirnhautentziin-
dung und dhnliche Krankheiten der kleinen Kinder®). In Marokko
hat man die gleichen Vorstellungen ilber die Wirkung dieser
Didmonin. Sie peinigt die Kleinen solange, bis sie infolge der
Konvulsionen sterben”). Genauer wird das Krankheitsbild, fiir
das die Umm al-sibjan verantwortlich gemacht wird, bei Sujuti?)
geschildert: ,Behandlung der 'Umm al sibjan, Sie wird auch
al-gadda (Grossmutter) und alfakliafs (Keuchhusten) und ai-
kurra (die Freie) und "umm al-lail (Mutter der Nacht, Kunja der
Eule) und al-kunfusa (Mistkiifer) genannt. Sie hat sieben Namen,

1} Dass die Krankheit als Wind gedacht wird oder vom Wind gebracht wird,
ist wohl eine Vilkeridee. Vgl oben den Rotén Wind, Weiter M. Hbfler,
Deutsches Krankheitsnamen-Buch (Minchen 183gg) 806, J. Manninen, Die di-
monistischen Krankheiten im finnischen Volksaberglauben (F. F. Communications
Nr. 45 Helsinki 1022) 107 f. Snouck Hurgronje, Mekka 2, 116, kennt die
"argfih  Winde®, womit i-lli_.! Krankheiten gemeint sind, die .im Blut* stecken und
#ich durch Auvssatr, Kongestionen, Geschwiilste usw. bemerklich machen.

2) M. Meyerhof, DBeitrige zam Volksheilglauben der heutigen Agypter,
Islam 7 (1g917), 310,

3) Legey, Essay de folklore marocain (Paris 1926) 107, Hier einiges dber
die Behandlungsweise,

4) Sujujr 19 L
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weil sie eine Schar von den Scharen des Murra ibn al-Harit ist.
Sie hat auch sieben Eide. Wenn du dieses Ubel . . .%) willst,
wenn du ein kleines (Kind) im Sinne hast, das Erbrechen und
Magerkeit ergriffen hat und das seine Augen verdreht, so wisse,
dass jenes Ubel in ihm ist, Nimm dann einen (in Teer getriinkten)
Bausch und fahre mit ihm dber seinen Kopf von der Stelle, wo
die Haare anfangen, an. Und teile seinen Kopf in zwei Hilften,
von der Stirn bis zu der Grube im MNacken. Und du rezitiere
die folgenden Namen dreimal in sein rechtes Ohr und ebenso
in das linke®), bevor du mit dem Teer(bausch) fiber seinen Kopf
fihrst und rezitiere sie noch einmal, wenn du iiber seinen Kopf
fihrst. Dies sind die majestitischen gewaltigen Namen: Im
Namen Allahs des Barmherzigen, des Erbarmungsvollen. Jesus
€in Reiner, Moses ein Vertrauter, Muhammed ein Prophet. Er-
hebe dich, o Nacht, bei dem, der 'Idris zu einem hohen Orte
erhoben hat, bei dem, der zu dem Himmel ,und der Erde spricht:
kommt, gern oder ungern, da sagten beide: wir kommen gemn
(Sure 41, 10)* zu Allah, dem Herrn der Welten. ,Allah wird
dir gegen sie gewiss peniigen. Er ist der Horende, der Wissende
(Sure 2, 131). Keine Macht und Kraft gibt es usw.“
Bemerkenswert sind die Namen der Dimonin, die hier Sujati
aufzdhlt, es sind iibrigens nur sechs. Der siebente ist al-tadi'a?).
Sie begegnen sonst nicht und da deshalb kein Kommentar miig-
lich ist, bleibt ihre Erklirung unsicher. A/-fadda erinnert an
die Vorstellung des alten Weibes in den obigen Amulétten, a/-
sakkaka soll wohl den Keuchhusten bedeuten. So heisst er
jedenfalls in Marokko, auch wird hier eine Ginnin fiir ihn ver-
antwortlich gemacht'), Alfurra die Freie, Freigeborene ist
vielleicht nur ein beschwichtigender Ehrentitel, a/-junfisa heisst
sie vielleicht deshalb, weil der Mistkiifer wegen seines Gestankes
verabscheut wurde. Eine Beziehung dieses Tieres zu der ,Mutter
der Kinder* kennt Damiri jedenfalls nicht. Wichtig ist der Name

1) HMTML#¢WQJQJJ1 st

2) 5. u, dic Tradition (nach Damiri) 5 51,
3) Doutté 116

4) Westermarck, Belief in Spirits 16,

Winklar, Salomn, 4 49



wme al-lail, einer anderen Kunja der Eule') —, denn die Gleich-
setzung der 'Umm al-sibjan mit der Eule zeigte Sujuf{i ja schon
in seinem Kunja-Worterbuch. Merkwiirdig ist, dass Sujuti von
der 'Umm al sibjan sagt, sie sei eine Schar von den Scharen
des Teufels. Dieses miihelose Sichzerteilen einer didmonischen
Gestalt in sieben Einzeldimonen widerstrebt unserer Vorstellung
von einem Individuum. Aber, wie schon gesagt, nur in solchen
Fillen, wo z B, die Begegnung des Ubels mit einem Helden
geschildert wird, besitzt der Betrachter die nitige Distanz, um
diese Gegnerin individuell zu erfassen. Bei allen ddmonischen
Gestalten handelt es sich eher um Dimonengattungen ,die
Tabi‘as, die Karinas*, gerade wie wir bei Nixen, Elfen und
Zwergen zuniichst an eine Gattung denken. Ganz dhnlich dieser
.Schar® sind die ,Gichter® des deutschen Volksglaubens, auch
hier die Personifizierung einer Krankheit zundichst zur ,Gicht*,
dann zu den ,Gichtern*, die iiber Land wandern, um die Mensch-
heit zu plagen.

§6. 'Umm al-sibjin als Eule.

Wenn die 'Umm al-sibjin mit der Eule gleichgesetzt wurde,
so ist damit ein neues Element in diesen Komplex hereingezogen
worden. Bei den alten Arabern findet sich gelegentlich die
Vorstellung, dass die Seele des Abpgeschiedenen, besonders die
des Erschlagenen, als Eule nach Rache diirste?). Nach einem
Hadit leugnet Mubammed die Existenz eines solchen Toten-
gespenstes: .Es gibt keine ansteckende Kraokheit und kein
ibles Omen und keine Eule (4ama) und keinen safar (die Schlange,

1) Sie heisst auch noch gurdd al-lad Nachiabe® (Damizi). Deatsch hefsst
die Eule ebenfolls Nachtrabe oder Ziegenmelker, weil man glaobi, sie sange
nachts den Ziegen die Eoter avs. Grimm, Wirlerbuch s v. Nachirabe,

2) Damirl & v. =42, Nildeke, Arabs [Ancient) ERE 1, &72. BE. Re-
hatsek, Some Beliefs and Usapes among the Pre-islamic Arabs, Journal of the
Bombay Branch of the Royal Asiatic Society 12 (1876) 165, A v Kremer,
Studien zur vergleichenden Kulturgeschichte, Sitzungsberichte der Kais. Akad. 4.
Wissenschaften in Wien, Phil -hist, Klasse 120 (18g9), 3. Abhandlung, 541 Aschs

Schahrastfini's Religionsparthelen und Philosophenschulen . . ., Ubers von Th,
Hamrbrieker, 2 (Halle 1851) 330
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die im Leibe des Menschen nagt, wenn er Hunger fiihlt)* ).
Diese altarabischen Vorstellungen werden durch eine Parallele
aufgehellt, die Littmann bei den TigreStimmen aufgezeichnet
hat, die ebenfalls eine Eulenart fiir Totengeister halten. Eine
solche Eule nennen sie Gan. Sehr wichtig ist das, was die Tigre-
Leute iiber die Entstehungsursache eines solchen Totengeistes
sagen: ,Wenn Menschen sterben, chne das zu vollenden, was
sie wihrend ihres Lebens in der Welt ausfithren wollten oder
sich wiinschten, besonders zum Beispiel Blutrache, und wenn
sich dann nach ihnen keiner findet, der es fiir sie vollendet;
oder wenn jemand chne Kinder zu hinterlassen stirbt und sein
Haus (von anderen) geerbt wird; oder wenn jemand Waisen
hinterldsst, die keinen Erzieher haben; kurz, wenn einer irgend-
eine unerfiillte Absicht hinterlasst und sich keiner findet, der
sie fitr ihn ausfilhrt; so rubt seine Seele nicht, sie wird ein Gan
und klagt die ganze Nacht hindurch. Und sein Gan ruht nie,
sondern trauert allezeit . . . Und das Gesicht des Gan gleicht
dem des Menschen®).* Die Beziehung der 'Umm al-sibjan zur
Totenwelt, die hier angedeutet ist, wird unten eingehend zu be-
sprechen sein, Sah man in der Eule einen Toten weiterleben,
so entspricht der unheimliche Vogel dem unheimlichen Eindruck
des Toten, Der Tote ist durch diese Gleichsetzung als ein
gefiirchtetes Wesen erwiesen und noch in spiten Segenspriichen
(bei Dairabi, gest. 1737) findet sich die Bitte um Schutz ,vor
dem Ubel der Eulen (kamaf) und der bisen Augen usw.*?).
Wann die 'Umm alsibjan mit der Eule identifiziert wurde,
lisst sich nicht sicher feststellen. Damiri?) zitiert das Hadit
des Lisan al-*Arab vollstindig, danach soll der Prophet gesagt
haben: ,Wem ein Kind geboren wird, der soll in sein rechtes
Ohr den 'Adin und in sein linkes Ohr die 'lkima sprechen,
dann wird ihm die 'Umm al-sibjan nicht schaden®).* Damiri

1) Buhfiri 76 bab 45

2) E. Littmann, Abesinische Parallelen s einigen aliarabischen Gebriuchen
und Vorstellungen. Beltrige tur Kenntnis des Orients, 6 (1908) 56 £

3) Mugarrabat 97,

4) sov. o ond

5) Diese Praxis bestitigt noch fir das moderme Palisting: [.-A. Jaussen,
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wie Ziegeneuter, diese sind voll Blut, trinkt der Sdugling von
diesen DBriisten, ist er sogleich tot'), Westermarck hirte
keinen Namen fir dies Wesen, vermutet aber, dass damit die
"Umm al-sibjan gemeint sei.

Es ist begreiflich, dass die Eule die Aufmerksamlkeit iiberall
auf sich gelenkt hat. Dies ger@uschlos in der Nacht umher-
fliegende Tier mit den gespenstischen Augen und dem klagenden
Schrei, die Bewohnerin einsamer Orte und Ruinen, war geeignet
zu einem Geistertier zu werden. Sie findet sich hiiufig in Ver-
bindung mit dem Tode, den sie durch ihr Erscheinen oder ihren
Schrei anzeigt, oder als Ddmon oder als Hexenbote ®). Den
Schliiszsel zum Verstiindnis fiir die Entwicklung der Eule zu einer
Feindin speziell der Neugeborenen gibt Doughty's Bericht:
die Eule ist ein verzaubertes Weib, das ihr Kind sucht. Eine
derartige Vorstellung entsteht nicht zufillig, sie hat eine gan:
bestimmte psychische Entstehungsursache, welche Parallelen aus
dem Aberglauben anderer Volker deuntlicher erkennen lassen.
Die innigste Bindung an das Leben sind die Kinder, und be-
sonders eine Mutter ist durch sie in hochstem Masse am Leben
interessiert. 'Wird eine solche Bindung zerrissen, so wirkt diese
Bindung im Gefitlhl der Menschen doch weiter. Die 'Umm al-
sibjan ist nun eine Dimonin, die die Waochnerin und Neugeborenen
bedroht. Es ist damit deutlich hingewiesen, in welcher Richtung
die Entstehungsursache fiir die Dimonin zu suchen ist, eben in
dem katastrophalen Bruch dieser innigsten Bindung an das Leben:
im Tode einer Wochnerin. Das Interesse der Gestorbenen an
ihrem Kinde kann nicht mit dem Tode abgebrochen sein, sie
kommt des Nachts um ihr Kind zu stillen, es zu plegen, iber
es zu wachen?). Nach dem Glauben vieler Vilker kehren die
Gestorbenen noch eine geraume Zeit nach dem Tode wieder,
um ihre Arbeiten weiter zu versorgen'), was fiir die Semiten

1) Westermarck, Beliel in Spirits Iq.
2) Nachweise ERE 1, 523 . A.de Gubernatis, Die Tiere in der indo-
germanischen Mythologie (Lefpaig 1874) 5206 . Handworterbuch des deotschen

Aberglanbens 5. v, Euole
3) I, Ploss, Das Weib in der Natur- und Volkerkunde, 6. Aufl, 2 (Leipzig

18gg) 653 M.
4) Beispiele ERE 4, 434 8.
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durch Littmann's obiges Beispiel von den Tigré besonders
schon illustriert wurde. Hiufiger aber ist der Glaube, dass die
Gestorbene sich nicht damit begniigt, nach ihrem Kinde zu sehen,
sondern sie, die so grausam aus dem siissen Leben gerissen und
von ihrem Kinde getrennt wurde, wird zu einem bosen, neidischen
Wesen, das nun anderen die Mutterfreude nicht génnt, die immer
wieder ein Kind haben will. Eine mittelbare Bestiitigung einer sol-
chen Auffassung bei den Arabern in der Frithzeit des Islams mochte
ich darin sehen, dass die im Kindbett Gestorbenen zu Mirtyre-
rinnen erhoben werden. Mirtyrer wird nach Malik's Muwatta’
ausser dem, der im Kriege Allahs gefallen ist, derjenige, der
von einer Seuche dahingerafft wird, der ertrinkt, der an Rippen-
fellentziindung, an Durchfall, durch Feuer umkommt, der von
einem rusammenstiirzenden Hause erschlagen wird, und das Weib,
das im Wochenbett stirbt. Es ist mit Recht hervorgehoben
worden, dass diese Todesarten alle gewaltsam sind'). Gold-
ziher erklirte diese Erweiterungen des Martyriums, das ur-
springlich nur denen beschieden sein solite, die im Kampfe ge-
fallen waren, dadurch, dass die Theologen von dem Suchen nach
dem Kriegsmartyrium in rohigen Zeiten ablenken und Ersate-
miiglichkeiten schaffen wollten®). Wensineck dagegen sieht in
der Hoherschitzung dieser gewaltsam Umgekommenen eine schon
altorientalische Wertung ), die die Araber bei den Nachbar-
volkern vorfanden. W e nsinck macht weiter darauf aufmerksam,
dass in den Mythologien mancher europiiischer und amerikanischer
Vilker sich der Gedanke finde, dass der im Kriege Gefallene
eine bevorzugte Stellung innehaben wiirde®). Das wird zum
Teil dadurch erklirt werden konnen, dass der im Diesseits
Tiichtige, Michtige — eben der grosse Krieger — auch im Jen-
seits der Tichtige und Michtige sein wird, sein Schlachttod ist

1) A ], Wensinek, The Oriental Doctrine of the Martyrs. (Mededeelingen

der Koninklijke Aksdemie wvan Wetenschappen,  Letterkonde 53, Serie A,
Amsterdam 1922) 26

2) Muhammedanische Studien 2 (Halle o 5, 18g90) 388
3) Wensinck, a. 2, O, 27.
4) Beispiele ERE 11, 823,
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ein Beweis seiner Qualitit. Unerklarlich bleibt es aber zunichst,
warum alle die jih aus dem Leben Gerissenen im Islam zo Mar-
tyrern erhoben werden. Es ist gleichgiiltig fiir diese Frage, ob diese
Wertung schon vor dem Islam vorhanden war oder micht. Fur
den primitiveren Menschen ist der Tod keineswegs ein natir-
liches Ende des Lebens, er sieht nicht ein, warum es plétzlich
zu Ende sein miisse und glaubt in vielen Fillen, dass irgend-
ein biser Zauber dies verursacht habe. Ganz besonders musste
ein solcher Gedanke naheliegen, wenn der Mensch unerwartet
aus der Fiille des Lebens gerissen wurde. Gerade diese Menschen,
deren Lebenskraft und Lebenslust in der Erinnerung der Uber-
lebenden nachwirkte, waren geeignet, 2u Gespenstern zu werden,
die des Korpers beraubt aus der Verborgenheit auf die mensch-
liche Gesellschaft weiterwirken konnten. Es hing davon ab, ob
man dies Interesse an der Gemeinschaft der Lebenden in gutem
oder bésem Sinn auffasste. Vorwiegend findet man die Angst
vor den Toten, deshalb denkt man sie sich als neidische gefihr-
liche Wesen. Dadurch, dass man ihnen im Jenseits einen Ehren-
platz anwies, befreite man sich von dieser Angst, man fand sie,
die das Leben hier nicht mehr geniessen konnten, mit einem
schineren Jenseits ab. Als Paradigma fiir ein besseres Jenseits
der im Kriege Gefallenen liegt uns besonders die germanische
Walhall nahe. Indessen hat man gerade hier sehen gelernt, dass
erst allmihlich aus einem schauerlichen Aufenthaltsorte der Toten
ein Kriegerparadies gemacht wurde. Die iltere und lebenskriit-
tigere, bis heute wirksam gebliebene Schicht fiirchtet den Toten ).
Und es ist zu vermuten, dass iiberall, wo wir ein verklirtes
Jenseits finden, dies erst das Produkt einer kulturellen Entwick-
lung ist, die in mithsamer Arbeit jenes Grausen vor den Toten
iiberwand. Betrachtet man nun die Martyrer des Islams, so er-
scheint es wahrscheinlich, dass auch diese cinst — wie Wensinck
zeigte schon langst vor dem Islam — besonders gefiirchtete
Tote waren. KErinnert man sich hier, dass die Eule bei den
alten Arabern als unheimlicher Geist des Erschlagenen®) erschien,

1) G. Neckel, Walhall {Dortmund 1913}
2) Eine islamische Umwandlung der altarabischen Vaorstellupg von dem in
einer Eule verkGrperten Totengeist ist  vielleicht darin 7ot erblicken, dass der
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so erscheint es nicht ausgeschlossen, dass auch die Eule als Er-
scheinungsform einer im Wochenbett (Gestorbenen schon aus
jener Zeit ererbt ist. Dass sich bei den alten Dichtern davon
keine Spur findet, ist nicht verwunderlich, dafiir hatten sie kein
Interesse. Gerade die an der Geburt gestorbene Mutter erscheint
in den Vorstellungen mancher Vélker als ein sehr gefihrlicher
Didmon, einige Beispicle mégen unsere Hypothese unterstiitzen.
Bei einem Stamme im Norden Neuguineas werden zu bosen
Geistern ,die Seelen all der elend ums Leben Gekommenen, die
Seelen der Erschlagenen, Ertrunkenen, der durch Erdbeben Ver-
schiitteten, wie auch die Seelen der Frauen, die bei der Geburt
cines ihrer Kinder aus dem Leben scheiden mussten, und die
infolgedessen ganz besonders neidisch und rachsiichtiz auf ihre
Geschlechtsgenossinnen sind“ ‘). Bei den Eweern in Togo fiirchtet
man die ,Blutmenschen®, das sind Erschossene, vom Blitz Er-
schlagene, vom Baum Gefallene, Ertrunkene, Verbrannte, von
ciner Schlange Gebissene, an Pocken Gestorbene und withrend
der Schwangerschaft Gestorbene®), Also fast die gleichen
Kategorien plotzlich Dahingerafiter, die der muhammedanische
Mirtyrerkatalog aufzihlt. Besonders bei den Malaien findet
sich die Entwicklung der an der Geburt Gestorbenen zu
cinem den Weibern und Kindern feindlichen Dimon. Auf
Java zichen solche des Muttergliicks Beraubte klagend durch
die Liifte und versuchen, wenn sie cine Kreissende erspihen, in
sie zu fahren®). Auf Nias werden die im Wochenbett gestor-
benen Weiber Dimonen, die die Schwangeren quillen und Abortus
verursachen konnen*). Auf Dschilolo kénnen sie zu Dimonen
werden, die Schwangeren schaden und auch Minnern die Potenz

nfitem des Glinbigen ein Vogel ist, der sich auf einen Baum des Paradieses
setrt, bis Allak [hn in seinen Kérper zurickschickt, am Tage, an dem er ihn
wieder erwecke,* Milik, Muwatta’, Gand'iz 50. Vgl, Goldziher, Der Seelen-
vogel im islamischen Volksglauben, Globus 83 (1903) 302,

1} 5t. Lehner, Geister- und Seelenplavbe der Bukana und andersr Ein-
geborenenstiimme m Huongolf Nord-Neu-Guineas (Mitteilungen ans dem Museum
fir Vlkerkunde in Homburg 14, 193a) 17.

32) J. Spieth, Die Ede-Stdmme (Berlin 1906) 756-760,

3} Pleoss, Das Weib 2, 648,

4) A.a, O 65,
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rauben, auf den Kei-Inseln hat besonders der Gatte diesen Schaden
von der neidischen Toten zu fiirchten?), Um sich dagegen zu
schilftzen, dass aus der Toten ein solches Wesen werde, wird
auf Sumatra die wihrend der Schwangerschaft oder Geburt Ge-
storbene verbrannt und die Asche ins Meer gestrent, auf einer
anderen Insel legt man ihr einen Kris zwischen die Briiste, sticht
ihr Nadeln in den Bauch und legt Dornbiische auf das Grab®).
Auch die Verbindung mit der Eule finden wir hier. Wenn ein
Weib vor oder bald pach der Geburt stirbt, so glaubt man, dass
sie ein Jfangsuyar, ein fliegender Ddmon, werde. Um das zu
verhindern, gibt man ihr Glasperlen in den Mund, ein Hithnerei
unter jede Achselhdhle, Nadeln in die Hinde, denn dann kann
sie nicht schreien, nicht die Arme und Hinde ausbreiten und
fliegen. Man glaubt dies Wesen in der Eule zu sehen. Von der
Entstehung dieser Dmonin erzihlt man, dass einst eine blendend
schone Frau ein totes Kind geboren habe. Als man ihr das
sagte und dazu mitteilte, dass das Kind ein pontiana geworden
sei, erschrak sie zu Tode, klatschte in die Hinde und flog auf
einen Baum. Obwohl hier nun die Vorstellung eines Vogels
vorhanden ist, denkt man sie sich doch weiter als ein Weib,
crkennbar an ihrem griinen Kleide, den langen Nigeln und ihren
pechschwarzen bis zu den Fiissen niederfallenden Zopfen. Hinter
diesen Zépfen verborgen hat sie im Nacken ein Loch, mit dem
sie den Kindern das Blut aussaugt. Der pontianak, der aus
einem totgeborenen Kinde entsteht, ist ebenfalls eulengestaltig®).
Obwohl diese Malaien islamisiert sind, ist es doch ganz un-
wahrscheinlich, dass diese eulengestaltige Dimonin, die die Ge-
burt bedroht, erst aus der 'Umm al-sibjin hervorgegangen sei,
vielmehr haben wir hier eine unabhingige parallele Entwicklung
zu erkennen, die wie bei der 'Umm al-gibjan von der ungliick-
lichen Mutter zum Totengespenst, weiter zur Kinderfeindin und
zur Eule gefiihrt hat,

1) Ploss, Das Weib 2, 639.
2) A a O. 2, 648,
1) W. W. Skeat, Malay Magic (London 1900) 325—127.
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§ 7. Die Karina, Der Ausdruck £arin im Koran.

Der Name Karina, mit dem die Gegnerin des Helden in den
Amuletten ebenfalls begzeichnet wurde, geht letzten Endes auf
den koranischen Terminus karin zuriick. Nach einer Schilderung
der Bewohner des Paradieses wird die Rede cines Seligen mit-
geteilt (Sure 37, 40): ,Einer von ihnen wird sagen: Siehe, ich
hatte einen Genossen, (4arin) (50), der sagte: Bist du etwa auch
einer der Uberzeugten? (51) Wenn wir tot sind und Staub und
Knochen sind, sollte dann mit uns abgerechnet werden? (52)
Er wird sprechen: Konnt ihr hinabschauen? (53) Da wird er
hinabblicken und ihn inmitten der Hollenglut schen (54). Er
wird sagen: Bei Allah, fast hiittest du (mich) hinabgestiirzt.”
Die Kommentatoren sind nicht eines Sinnes, wer mit dem Karin
gemeint ist, Einige sagen es sei ein Satan, andere aber, dieser
Karin sei ein menschlicher Kompagnon (Sarik, sakid), und zwar
ein ungliubiger, der deshalb sclche gotteslisterlichen Reden
fithrt, Nach dem Tode kommt der Muslim, der in obigen
Versen spricht, ins Paradies und sieht von dort aus seinen
Kompagnon in der Hélle (Tabari, Tafsir 23, 34). Diese Koran-
stelle wird dann bei Tabari noch durch ein erbauliches Exempel
illustriert. Zwei Geschiiftsfreunde besassen zusammen 8000 Dinare.
Sie trennten sich und teilten ihr Kapital. Der eine kaufte sich
ein kdnigliches Haus fiir 1000 Dinare. Wie er es seinem ehe-
maligen Kompagnon zeigte, verteilte dieser 1000 Dinare als
Almosen und bat Allah um ein Haus im Paradies!). Dann
heiratete der erste eine Frau um 1000 Dinare. Der zweite ver-
teilte wieder 1000 Dinare und bat Allah um eine Schénfugige
des Paradieses. Endlich kaufte der erste zwei Girten fiir 2000
Dinare, der zweite verteilte 2000 Dinare und bat Allah um zwei
paradiesische Girten. Beide starben dann. Der Wohltitige
fand im Paradies das Haus, das Weib und die Girten, der an-
dere kam in die Holle. Dieser war der Karin des Frommen
gewesen (Tabaria.a. O.). Baidawi (ed. Fleischer) 2, 171 er-

1) Vgl E. Littmann, Semitic Inscriptions {New Vork 1905) 185, Der Ge-
danke, sich durch Almosen in dieser Welt ein Haus im Paradies zu bauen, findet
sich auch bei Gregor dem Grossen, Dislogi 4. 36
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klirt Karin als ,einen Freund in dieser Welt®. Die Exegeten
denken sich den Karin der obigen Koranverse als einen irdi-
schen Gefihrten des Menschen, der ihn durch Kritik und durch
sein Handeln von der jenseitigen Orienticrung des Islams ab-
bringen will. Sicher ist dies auch allein der Sinn, den Muham-
med diesem Karin gegeben hat. Nichts ist natiirlicher, als dass
ein Mitmensch den anderen wverfiihrt und seinen Glauben durch
Zweifel erschiittert, zumal in der jungen Gemeinde Muhammeds.
Ganz gezwungen ist es, hier in dem Karin einen dimonischen
Begleitgeist und Einflisterer zu sehen, der als Vertreter des
Satans den Menschen von Gott abwendig machen will.

In der 41. Sure ist von den Feinden Allahs die Rede, die
einst in der Hille versammelt werden, Thre Ohren und Augen
und jhre Haut wird dann Zeugnis gegen sie ablegen: ,Ihr
bildet euch ein, dass Allah nicht wiel von eurem Tun wissen
wirde®, Erbarmungslos sollen sie dem Feuer {iberantwortet
werden. (24) ,Und wir haben fiir sie (die Feinde Allahs) Ge-
nossen (kwrana') eingesetzt, die haben ihnen schin erscheinen
lassen, was vor ihnen und was hinter ihnen ist. Mit Recht wirkt
gegen sie das Wort, (das) iiber die Geister und Menschenvolker
vor ihnen (gesprochen worden ist), siche, sie sind Verlorene. (25)
Und es sprechen digjenigen, die ungliubig sind, hort nicht auf
diesen Koran, schwatzt dazwischen, vielleicht seid ihr stirker.
Auch an dieser Stelle scheint mir kein Grund vorzuliegen, in
den ,Genossen® Didmonen zu sehen, die den Menschen angeheftet
sind, um sie zu verfiihren. Muhammed wird vielmehr auch hier
auf jene Heiden zielen, die dem alten Grundsatz lebten: Geniesse
dein Leben, nachher ist es doch aus. Diese Menschen sind es,
die dem Mitmenschen, der etwa auf Muhammeds Botschaft
héren konnte, schén erscheinen lassen, was sie hier auf Erden
schon erlebt haben und noch erhoffen konnen. Dass Allah sie
dazu eingesetzt hat, ist fiir Muhammed selbstverstandlich. Gerade
der nichste Vers beleuchtet vielleicht die Situation, aus der diese
Offenbarung entstanden ist. Irgendwelche Unglaubige hetzen
andere auf, in die Rezitation des Korans hineinzureden und da-
durch den Erfolg zu zerstoren und die . Feinde Allahs® lassen
sich verfithren. Die Kommentatoren erkldren furana’ an dieser
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Stelle indessen als Satane, die Allah den Menschen zugesellt
hat (Tabari, Tafsir 24, 64). Baidawi (Fleischer)
i

In Sure 4 heisst es ,(40) . . . Siehe, Allah liebt nicht den
Anmassenden und den Prahler, (41) noch diejenigen, die geizig
sind und die Leute geizig zu sein heissen und die das verbergen,
was ihnen Allah von seiner Gnade zukommen liess. — Wir
haben den Ungliubigen schindende Strafe bereitet — (42) und
diejenigen, die ihre Gelder (heuchlerisch) vor den Augen der
Leute spenden, die nicht an Allah glauben, noch an den Jiingsten
Tag und denjenigen, dem der Satan ein Genosse (Rarix) ist —
ein iibler Genosse*. Hier werden eine Reihe von Leuten auf-
gezihlt, die Allah widerwirtig sind. Der Karin ist in diesem
“alle tatsiichlich dimonischer Natur, aber keinesfalls handelt es
sich um einen bisen spiritus familiaris, der einem Menschen
persinlich angehiingt ist, es ist kein Widerpart eines Schutz-
engels, sondern der Sinn ist der, dass derjenige, der es mit dem
Teufel hilt, von Allah abgelehnt wird. Gerade hier ist die neu-
trale Bedeutung des Wortes Karin filhlbar. Jeder kann einen
Genossen, einen Geschiftsfreund haben, aber erst der Teufel ist
ein iibler Genosse. So sagen auch die Kommentatoren: ,Ge-
meint ist damit derjenige, dem der Satan ein Freund (da/sl) und
Kompagnon (sd4i8) ist, der ihm gehorchend handelt und seiner
Sache folgt, die Sache Gottes aber verlisst, indem er sein Gut
vor den Augen der Leute spendet ohne Gehorsam und unter
Verleugnung der Einheit Allahs und der Auferstehung nach dem
Tode* (Tabari, Tafsir 5, 53). Zu voller Evidenz wird die ganz
alltiigliche Bedeutung des Terminus farin durch einen von Tadari
zitierten Vers des ‘A dr1 ibn Zaid erhoben: ,Frage nicht iiber
den Mann, betrachte seinen Genossen, denn der Genosse ahmt
den Partner nach. Baidawi (Fleischer) 1, zog zitiert zur Er-
klarung des Karins Sure 17, 29, wo die Verschwender ,Briider
der Satane* genannt werden. Auch hier ist ein inniges Ver-
hiltnis der Menschen zu den Michten des Bosen durch den Ver-
gleich mit einer engen Verbindung unter den Menschen zum
Ausdruck gebracht. Oder wiirde jemand behaupten wollen, dass
Muhammed hier Bastarde im Sinn hat, die aus der geschlecht-
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lichen Verbindung eines Menschen mit einem héllischen incubus
oder succubus hervorgegangen sind/?

An einen Satan als ecinen Begleitgeist des Siinders konnte
allerdings Muhammed in Sure 43, 35 gedacht haben: ,Fir den,
der sich von der Nennung des Barmherzigen abkehrt, setzten
wir einen Satan ein, der soll ihm ein Genosse (karin) sein. (36)
Sie (die Satane) sollen sic (die Menschen) von dem Wege ab-
bringen, doch meinen sie, sie seien wohl geleitet. (37) Bis dass
er (der Verfithrte) 2u uns kommt. Er wird (zu dem Genossen)
sagen: Ach wiire doch zwischen mir und dir die Entfernung
zwischen dem Osten und dem Westen — bisse ist der Genosse.”
Dies Gesprich zwischen dem Menschen und seinem Genossen
erinnert nun sehr an Sure 37, wo der Fromme seinen bésen
menschlichen Gelihrten vom Paradies aus in der Hille erblickt.
Hier ist er indessen verfilhrt worden, deshalb sind sie beide ,in
der Strafe vereinigt® (38). Den Kommentatoren ist es selbst-
verstiindlich, dass der Genosse hier ein Satan ist. Indessen emp-
finden sie Aarin in keiner Weise als eine Bezeichnung fiir einen
Begleitgeist des Menschen. Nur die innige Verbindung zwischen
cinem Menschen und seinem Genossen ist durch den Ausdruck
hervorgehoben. So gebraucht Tabari das Wort auch fiir den
Menschen und sagt Tafsir 25, 39 (,Der Verfihrte) ist dem
Satan ein Genosse (karin)®. Aber selbst hier in der 43. Sure
ist es moglich, dass der Satan, der den Menschen zugesellt
wird, ein Mitmensch sein soll. Zu erinnern ist dafiir an Sure
2, 13, wo der Gemeinschaft der Gliubigen die der Ungliubigen
als der Satane gegeniibergesteilt wird.

Endlich wird der Karin noch in der 50. Sure erwihnt: ,(15)
Erschaffen haben wir den Menschen und wir wissen, was ihm
seine Seele zufliistert, sind wir ihm doch niher als seine Hals-
schlagader. (16) Wenn die beiden Begegnenden sich begegnen,
werden, die zur Rechten und zur Linken sitzen — (17) nicht
ein Wort spricht er (ohne dass) ein bereiter Wichter bei ihm
(wiire, der es hort) — (18) Es kommt die Betiubung des Tades
in Wirklichkeit, das war es, dem du ausweichen wolltest. (19)
Geblasen wird in die Posaune, Das ist der Tag der Drohung.
(20) Jede Seele kommt (dann), mit ihr ein Treiber und ein
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Zeuge. (21) Nicht hattest du darauf geachtet, nun nehmen wir
die Hiille von dir, so ist dein Blick heute scharf. (22) Sprechen
wird sein Genosse (karin): Dies ist bei mir bereit. (23) lhr
beiden'), werft in die Holle jeden trotzigen Ungliubigen, (24)
der das Gute verhindert hat, der ein unverschimter Zweifler ist,
(25) der Allah einen anderen Gott noch zugesellt hat. Werft
ihn denn in schwere Pein. (26) Sagen wird sein Genosse (karin):
Unser Herr, nicht ich habe ihn verfihrt, indessen war er in
grossem Irrtum, (27) Sprechen wird Er: Diskutiert nicht vor mir,
ich habe euch die Drohung vorher geschickt.® In diesem Ab-
schnitt macht Muhammed seinen Horern klar, dass Allah dber
alle Taten des Menschen genau unterrichtet ist. Gott weiss,
was die Seele dem Menschen einfliistert. Bemerkenswert ist der
Abstand dieser Seele zum Menschen, sie ist es, die dem Men-
schen seine mannigfachen Wiinsche eingibt. Obwohl Allah sagt,
dass er den geheimsten Gedanken des Menschen ganz nahe sei,
wird diese etwas abstrakte Vorstellung im folgenden durch eine
bequemere ersetzt: zwei Wesen sitzen eines zur Rechten, eines
zur Linken des Menschen, die jedes Wort des Menschen sich
merken, Damit sind zwei Engel gemeint. Der Gedanke, dass
die innersten Gedanken des Menschen von Engeln kontrolliert
werden, findet sich auch Sure 6, 61; 43, 80; 82, 10. Nach
Tabari, Tafsir 26, go schreibt der Engel zur Rechten die guten,
der zur Linken die béssen Taten auf. Ein anderes Paar erscheint
in Vers 20, Am Jiingsten Gericht kommen mit jeder Seele ein
Treiber und ein Zeuge, der Treiber treibt die Seele zu Allah,
der Zeuge bezeugt ihre guten nnd bisen Taten. Treiber und
Zeuge sind ,die beiden Engel®, ,der Schreiber und der Be-
zeuger® nach der Erklirung der einen, die dabei offenbar das
obige Wichterengelpaar im Sinne haben (Tabari 26, 91), nach
der Erklirung anderer ist der Treiber ein Engel, der Zeuge
stammt von dem Menschen selber, Hinde und Fiisse werden
gegen ihren irdischen Besitzer zeugen — wie Sure 41, 19 Ohren,
Augen und Haut Zeugnis gegen den Menschen ablegen — dazu
noch Engel (Tabar! 26, g2). In Vers 22 tritt dann der ,Ge-

1) Am besten wohl aul den Treiber und den Zeogen zu beriehen.
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nosse” auf: ,Dies ist bei mir bereit® soll wohl eine Zeugenaus-
sage sein, im Sinne: Dies habe ich zu bemerken. Die Erklirer
beziehen diesen Genossen auf den Treiber und den Zeugen, ins-
besondere auf den Treiber (Tabari 26, g3). Ich sehe indessen
kein Hindernis, trotz der Erklirer in diesem Karin nur einen
Mitmenschen zu erblicken, der seinerseits ebenfalls gegen den
einstigen irdischen Kompagnon zeugt. Zumal in Vers 26 der
»Genosse* die Verantwortung dafiir ablehnt, dass sein Partner
auf Erden auf Irrwegen wandelte, Auch der Spruch Allahs
Vers 27: ,Diskutiert nicht vor mir®, ist am besten verstindlich,
wenn der ,Genosse” und der Ungliubige zwei Menschen sind,
Es erinnert diese Szene an den Wortwechsel zwischen den trot-
zigen Ungldubigen und den von ihnen Verfilhrten am Tage des
Gerichts in Sure 14, 24, wie an die Rolle der  Genossen* in
Sure 41, 24 und 37, 49. Diesen zweiten Karin erkliren die
Kommentatoren als den Satan, der jedem Ubeltiter beigeordnet
ist(Tabari 26, g4). Denkt man sich indessen, dass Muhammed
hier wieder den irdischen Kompagnon eines Sinders im Sinne
hat, so ist die Situation viel klarer.

Uberblickt man die Stellen, in denen im Koran der Ausdruck
farin verwendet ist, so sieht man, dass das Wort nicht anders
gebraucht ist als sonst, dass es lediglich einen eng verbiindeten
Gefihrten bedeutet, Allerdings pebraucht es Muohammed so,
dass dieser Genosse einen iiblen Einfluss auf den Menschen, dem
er sich zugestellt hat, ausiibt. Van Vloten hat wahrscheinlich
zu machen gesucht, dass dieser Karin ein Dimon sei, ,der mit
dem Menschen innig verbunden gedacht wurde, muss er ja fir
den Propheten im Grunde nichts anderes als die Personifikation
der jedem Menschen innewohnenden bésen Triebe gewesen sein® '),
Van Vloten glaubt, dass Muhammed damit eine vorislamische
Anschauung iibernommen habe: wie ein Ginn dem Seher bei-
gegeben sei und diesen inspiriere, so sei auch der Karin ein
zum Menschen gehoriger und zwar schiitzender Diimon gewesen.
Diese Vorstellung habe Muhammed dann etwas modifiziert, vor
allem wiire demnach dieser ehemalige Schutzgeist zu einem bdsen

1) G. van Vloten, Dimonen, Geister und Zagher bei den alien Arabern,
WZKM 7 (18g3) 182 1.
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Einflisterer gemacht worden, Van Vloten's Ausfithrungen sind
bestechend, seine Hypothese ist allpemein angenommen worden.
Mir scheint, dass eine unvoreingenommene — insbesondere durch
Kommentatoren unbeeinflusste — Betrachtung der Koranstellen,
die den Karin nennen, van Vloten's Dentung indessen nicht
gestattet, In den meisten Fiillen sind sicher Mitmenschen gemeint,
wenn vom Karin die Rede ist. Nur Sure 42,35 wird ausdriicklich
gesagt, dass ein Satan zum Genossen eingesetzt werden soll
Aber kann dieser Satan nicht doch ein Mensch sein, ein Ver-
fiihrer der Gliubigen? Muhammed wollte sicher nicht ein Dogma
aussprechen, als es hier sagte, dass Allah den Menschen einen
Satan zugeselle. Dem Gliubigen jeden Bekenntnisses ist es doch
ganz naheliegend, einen bosen Menschen, zumal wenn er sich
ither religigse Dinge mokiert, als Satan zu bezeichnen.

Wiire bei den alten Arabern Aarin schon zur Bezeichnung
eines dimonischen Begleitgeistes pebraucht worden, wirde das
nicht wergessen worden sein. Der Vers des vorislamischen
*Adiibn Zaid, den Tabari zitierte, bewies gerade den ganz neu-
tralen Gebrauch des Wortes zur Bezeichnung eines menschlichen
Genossen, Dass die Tradition den Karin als dimonischen Be-
gleiter kennt, worauf van Vloten hinweist, kann nicht zur Er-
klirung der Vorstellung Muhammeds herangezogen werden, denn
die Tradition reprisentiert schon eine spitere Entwicklung. Ich
sehe diesen Entwicklungsgang folgendermassen: Muhammed be-
zeichnet als Karin solche Mitmenschen seiner Zuhorer, die mit
diesen gut befreundet sind, die aber ihrerseits von Muhammed
nichts wissen wollen. Natiirlich wirkt der Einfluss dieser Freunde
auf die Anhinger Muhammeds in einem bedenklichen Sinne.
Deshalb bezeichnet sie Muhammed als Satane. Um die Zweifel,
die sie erregen kiénnen, nicht aufkommen zu lassen, nennt sie
Muhammed Werkzeuge seines Gottes, denen der Glaubige zu
widerstehen hat. Es ist begreiflich, dass, nachdem der Islam
gesiegt hatte, und die Diskussionen zwischen Gliubigen und Un-
gliubigen vergessen waren, ein solcher Karin unverstindlich
wurde. Erst jetzt, nachdem der menschliche Verfilhrer zum
Heidentum verschwunden war, konnte der leergewordene Platz
von einem dimonischen Begleiter ausgefiillt werden, und zwar
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waren es fremde Vorstellungen, die der Islam bei seiner Aus-
breitung traf, die an dieser Stelle in die Ideenwelt des Muslims
eindrangen. Dies Bild zeigt sich uns nun in der Tradition.

§ 8, Karin in der Tradition.

Ein Hadit legt dem Propheten das Wort in den Mund: ,Es
gibt keinen unter euch, der nicht seinem Genossen (#arin) von
den Ginnen anvertraut wire. Sie sagten: Und du, o Gesandter
Gottes? Er antwortete: Auch ich. Indessen hat mir Allah gegen
ihn geholfen, da wurde er ein Muslim und befiehlt mir nur Gutes *).%
Andere Traditionen erwihnen zwei ,Genossen®, denen jeder
Mensch untersteht, einer von den Ginnen, einer von den Engeln®).
Vielleicht ist der Engelgenosse erst spiiter dazugekommen, denn
in den Traditionen, in denen er neben dem llf?zirmll::ngu:::|.u;:mss|::|'1 er-
wihnt wird, ist das Schema ganz das gleiche wie das der eben
iibersetzten Tradition, und man wiirde doch erwarten, dass dann
auch iiber den Engel Muhammeds noch ein Wort gesagt wirde,
nachdem von der Bekehrung des Ginns Muhammeds berichtet
worden ist. Es sind zwei verschiedene Gedanken, die in diesen
Traditionen zusammengeflossen sind, erstens wird gesagt, dass
jeder Mensch einem oder zwei jenseitigen Genossen anvertraut
sei, zweitens sind diese Genossen doch nichts anderes als Aus-
strahlungen des Individuums, seine guten und schlechten Triebe
werden personifiziert und mit jenen Wichtergenien gleichgesetzt,
Bemerkenswert ist fiir diese zweite Seite dieser Wesen die Ant-
wort Muhammeds in der obigen Tradition: sein dimonischer
Genosse ist Muslim geworden und ,befiehlt* nur Gutes oder,
wie es einmal heisst: nur Wahres®). Dieser Genosse ist also
der Urheber, die Quelle der Wiinsche und der Erkenntnisse, er
Jbefiehlt®, Hier ist nun — erst hier — auch eine altarabische
Vorstellung an den Platz des Karin geriickt. Den alten Arabern
galten Stolz, Ubermut und Jihzom als ein Satan, der den

1Y Muslim, Sabih, 8ifat al-mundfilin, im beb tahef al-fait@n (in der keiriner
Ausgabe mit Nawawi's Kommentar 5, 362), "Ahmad ibo Hanbal, Musnad (Kairo
1313) 1, 410, vgl 1, 460.

2) Muslim 5,362, "Abmad ibn Hanbal 1, 385, 397, 401,

3) 'Ahmad ibn.-Hanbal 1, 385
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sind Schutzgeister und hier ist der Satan wohl erst sekundir
neben den ilteren Engel gestellt worden. Zu erinnern ist an
die mannigfachen Reisesegen, gerade wenn man das Heim ver-
lasst, sei es fiir die tigliche Arbeit, sei es fiir eine Reise, spiirt
man das Bediirfnis, sich héherem Schutze anzuvertrauen. Merk-
wiirdig' ist auch die Fahne in dieser Tradition. Am besten ist
sie wohl als ein Symbol zu verstehen, das von militdrischen
Gepflogenheiten hergenommen ist'). Nachdem, was wir bisher
aus der Tradition iiber den Karin gehtrt haben, kinnte ganz
gut statt Satan (feffan) in dieser Tradition kerin gestanden haben.
Endlich ist noch einmal vom Karin in einer Tradition die Rede.
Es heisst¥): ,Wenn einer von euch das Gebet verrichtet, so soll
er niemandem erlauben vor ihm voriiberzugehen, er soll ihn fort-
jagen, so gut er kann, und wenn er Widerstand leistet, so soll
er thn zu toten suchen, denn er ist ein Satan.* Zu dieser Tra-
dition heisst eine Variante: .. .. so soll er ihn zu téten suchen,
denn mit ihm (dem Storer des Gebetes) ist der Karin®).* Dieser
Stirer des Gebetes ist natiirlich kein héllisches Gespenst, sondern
ein Mensch, der sich so ilbel benimmt, dass man ihn einen
Teufel nennen kann, oder, wie die Variante sich ausdriickt, mit
ihm der Karin ist, d. h. dass er unter dem Einfluss des bdsen
Geistes steht. Das Wort £arin bedeutet hier zum ersten Male
schlechthin ,Didmon, Teufel*, wihrend in den anderen Traditionen
karin immer nur Genosse hiess, und erst durch ,von den Ginnen®
und ,von den Engeln* sein Wesen niher bestimmt wurde.
Spiiter kennen dann die Waorterbiicher farin als Bezeichnung
des Teufels.

Es zeigt sich, dass der ,Genosse* von dem Muhammed in
seinem Koran gesprochen hatte, wenn er gelegentlich vor dem

1) Vielleicht ist sie speslell ein Zeichen, das die Begleitgeister als Beauftragte
legitimiert. In einer anderen Tradition erscheint ebenfalls diese Fahne (raja
oder #wa’) als ein derartiges Abzeichen. Jemand creiihlt: ,Teh traf meinen Onkel,
und er hatie eine Fahne bel sich, Da fragte ich ihn: Wohin willst du? Erant-
worlete: Der Gesandte Allahs schickt mich za einem Manne, der die Fran seines
Vaters geheiratet hat, Er hat mir befohlen, ihm den Kopf abzuschlagen.® "Abd
Da'id, Sunan, Hoddd tor, Tradition, gans #holich die vorhergehende.

2) Muslim 2, 80,

3) Muslim a a, O.
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gefiahrlichen guten Freunde gewarnt hatte, sich gewandelt hat.
Nach der Tradition hat nun jeder Mensch einen Karin und dieser
Karin ist ein jenseitiges Wesen, das dem Menschenkinde angeheftet
ist. Dieses Wesen spaltete sich dann in zweierlei Art, ein putes
und ein béses, Schliesslich bleibt der Ausdruck £arin nur an
dem bisen hingen,

Die Lehre des Hadit, dass jeder Mensch wvon einem guten
und einem bésen Engel begleitet sei, ist von aussen her in den
Islam eingedrungen. Im Christentum und vor allem im Juden-
tum ist diese Vorstellung geliufig. Zum Dogma ist dieser Satz
in der christlichen Kirche nicht erhoben worden, doch sprechen
die Kirchenviiter &fters von den Schutzengelin'). Von dem guten
und bésen Engel jedes Menschen lehrt Cassian folgendermassen:
«Quod singulis hominibus duo semper angeli adhacreant. —
Nam quod unicuique nostrum duo cohaereant angeli, id est,
bonus et malus, Scriptura testatur. De bonis quidem Salvator:
Ne contemnatis, inquiens, unum ex pusillis istis; dico enim vobis,
quod angeli eorum in coelis semper vident faciem Patris mei
qui in coelis est (Matth. 18, 10), Illud quoque: Immittet angelus
Domini in circuitu timentium eum, et eripiet eos (Psalm 33, 8).
Nec non etiam quod in Actibus Apostolorum de Petro dicitur
quia Angelus eius est (Act. 12, 15). De utrisque vero liber Pa-
storis plenissime docet. Si autem consideremus et illum qui
beatum Job expetiit, apertissime instruemur illum fuisse qui
semper insidiatus ei, numquam eum ad peccatum potuerit inci-
tare, et idcirco potestatem a Domino poposcisse, velut qui non
virtute illius, sed Domini defensione, qui illum semper protexerat,
vinceretur. De Juda quoque dicitur: Et diabolus stet a dextris
eius (Psalm 108, 6)¥).* Cassian beruft sich auf die Evangelien-
stellen Matth. 18, 10 und Act. 12,15. In der Tat sind hier den
Menschen persinlich beigeordnete Engel gemeint. Diese Vor-
stellung muss in der Zeit Jesu schon selbstverstiindlich gewesen
sein. Paulus spielt wohl 1. Kor. 11, 10 darauf an?®. Aus ilterer

1) The Catholic Encyclopaedia s, v, Guardian Angel.

2} Cassian, Collationes VIIL, 17, PL 49, 750,

3) L. Strack und P, Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament,
3 (Minchen 1926), 437 f,
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Zeit ist dieser Schutzengel aus dem Buche Tobit bezeugt, wohl
auch im Prediger 5, 5. Diese letztgenannte Stelle wurde jeden-
falls von spiiteren jiidischen Exegeten so ausgelegt!). In der
jiidischen Tradition ist éfters von diesen Engeln die Rede, ent-
weder von einem oder zweien oder mehreren. Sind es zwei,
so sind sie entweder beide gut, oder einer ist gut, der andere
bése*). Besonders der Reisende ist von Engeln begleitet, der
Fromme wvon guten, der Bése von bésen. Der Jude, der am
Abend vor Sabbat aus der Synagoge in sein Haus zurilickkehrt,
ist von zwei Engeln, einem puten und einem biosen begleitet®).
Bemerkenswert ist ein Midrasch, in dem es heisst: ,Das Eben-
bild (nimlich aus der Engelwelt) geht vor dem Menschen her,
und die (himmlischen) Wesen rufen aus und sprechen (zu den
Diimonen, die den Menschen unsichtbar umringen): Machet Platz
dem Ebenbilde Gottes*).*

Man hat daran gedacht, diesen Glauben an Schutzengel im
Judentum aus Persien abzuleiten, wo die Fravaschis eine &hnliche
Rolle spielen®). Es erscheint mir aber viel niher liegend, Ein-
fluss aus Babylonien anzunchmen, wo der Gedanke an solche
dem einzelnen Menschen beigeordnete Genien seit alten Zeiten
in einer Form nachweisbar ist, die dem jidischen Schutzengel
viel niher steht als die Fravaschis, Erinnernd an die zuletzt
zitierte Midraschstelle findet sich in Babylonien der gute Genius,
der ,schiitzend vor dem Konige geht®®). Oder es werden Gott-
heiten genannt, die sich hinter und vor, rechts und links von
ihrem Schiitzling aufstellen ?). Oder der Schutzgott und die
Schutzgottin des Menschen treten schiitzend auf seine Rechte
und Linke®). Auch die Teilung in einen guten und bdsen Be-

1) Strack und Billerbeck, Kommentar 1 (Minchen 1922), 783,

2) Ebd. 3, 437 1.

3) Ebd. 1, 781,

4) Ebd 2, (Minchen 1924) 707, vgl. 1, 781

£) J. H. Moulton, ,lt Is his angel®, The Journal of Theological Studies 3
(1902}, 514 M

6) B, Meissnecr, Babylonien und Assyrien 2 (Heidelberg 1925), 203

7) Ebd. 170. Der Schijtaling ist hier allerdings efne GOitin,

8) Ebd. 136.
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gleiter findet man hier schon vorgebildet, neben dem ,gnadigen
Schutzgott* bemiiht sich der ,btse Gott* um den Menschen).

Demnach diirfte die Geschichte des Karins als cines dimo-
nischen, guten oder bosen Begleiters des Menschenkindes, wie
ihn die muhammedanische Tradition zeichnet, folgende sein:
In den Jahrhunderten nach der Ausbreitung traf der Islam bei
Christen und Juden den Glauben an solche begleitende Genien,
vor allem an Schutzengel. Diese Wesen entdeckte man nun
auch schon im Koran erwiihnt, indem man sie in die Karin-Stellen
hineininterpretierte.  Mit dieser neuen Vorstellung floss eine ganz
andere altarabische zusammen, dass nimlich ein Mensch, derin
eine starke Erregung geriit, von einem Dimon ergriffen werde.
Dieser Dimon wird mit dem Begleitgenius verschmolzen. Da
Muhammed, wenn er vom Karin sprach, vor verfithrenden Freunden
sewarnt hatte, firbte dieser iible Charakter auch auf die geistigen
Begleiter ab, die zuniichst vor allem als Schutzengel an die Stelle
des einstigen Karins geriickt waren. Die christliche Vorstellung
war ihrerseits aus dem jlidischen Volksglauben hervorgegangen,
der auch in den spiteren Jahrhunderten lebendig blieb und
weiter ausgeformt wurde. Die jiidische Vorstellung ist aus der
babylonischen geflossen. Iranische dhnliche Vorstellungen haben
hiichstens sekundir auf diesen aus Babylonien importierten jii-
dischen Glauben eingewirkt.

§ 9. Karin als Doppelginger,

Die Betrachtung des Wortes £arin hat bisher gezeigt, dass
dies Wort eben dadurch, dass es im Koran gebraucht war, be-
sonders geeignet war, fremde Vorstellungen, auf die der vor-
stossende Islam traf, in sich aufzunehmen und sie dadurch zum
gemeinsamen Besitz der Muhammedaner zu machen. Nicht die
koranische Gestalt des Karin hat sich entwickelt, sondern der
leere Terminus allein wanderte mit den Muslimen und sog nahe-
liegende Vorstellungen der unterworfenen Viélker in sich auf.
Noch eine andere Idee wurde mit dem Ausdruck £arin verbunden,
die des Doppelgingers. Es wiire falsch, zu glauben, dass der

1) Ebd. 201,
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Begleitgenius, den die Tradition unter dem Ausdruck farin zu
verstehen sich gewdshnt hatte, zom Doppelginger weiterentwickelt
worden sei, Es ist vielmehr anzunehmen, dass ein schon lingst
vorhandener Glaube, dass jeder Mensch einen Doppelginger habe,
sich ebenfalls an das Wort &arin heftete, als die Mohammedaner
in die Gegenden kamen, wo dieser Glaube an den Doppelginger
schon vorhanden war, Nach der Meinung der muhammedanischen
Oberiigypter hat jedes Menschenkind einen Gefihrten, der in der
gleichen Stunde mit ihm geboren wird'). Vereinzelt heisst es,
dass dieser Doppelginger beim Manne weiblich (karina), beim
Weib miinnlich (karin) sei®). Die allgemeine Meinung ist die,
dass der Doppelginger von gleichem Geschlecht wie sein ir-
discher Partner zei”). Der Doppelginger ist {iberhaupt das ge-
naue Ebenbild des Menschen, zu dem ¢r gehirt. Er hat dieselben
Freuden, dieselben Leiden. Der Karin eines Mannes. heiratet
die Karina seiner Frau, gebiert die Frau ein Kind, so auch ihre
Karina, stirbt ein Mensch, so stirbt auch sein Karin, Im all-
gemeinen denkt man sich das Leben der Doppelginger unter-
irdisch %), Dies Spiegelbild ist nun doch nicht mit Konsequenz
durchgefiihrt, denn obwohl der Doppelginger nach der einen
Auffassung genau dasselbe leidet wie sein Partner, heisst es nach
anderer Meinung, dass eine arme Frau von ihrer Karina Geld
bekommen habe®), Oder ein noch nicht beschnittener Junge
wird von Geistern, die sein Karin ihm bringt, nachts von der
Seite seiner Mutter weggeholt und nach vollendeter Operation
zuriickgebracht®). Das Prinzip, dass die Doppelginger absolut
das gleiche Schicksal haben wie die Menschen, ist wohl nur ein
gelegentlich auftauchendes Bild, das viel zu abstrakt ist, um bei
diesen von Wiinschen, Sorgen und Angsten beherrschten Menschen
auf die Dauer fixiert werden zu konnen. Die Frage nach der

1) C. B.Klunzinger, Bilder aus Oberfigypten, der Wilste und dem Roten
Meere, 2. Aufl. (Stuttgart 1878) 375. Blackman, Fellshm 69.

2) Klunzinger, a a, O,

3) Blackman, a, a 0,

4) Blackman 6gf.

5) Ebd. 73.

G) Ebd. 235,



Ursache von Krankheiten, besonders der Kinderkrankheiten,
filhrte ohne weiteres in das Land dieser geheimnisvollen Doppel-
ginger, sie mussten die Schuld an solchem Ungliick tragen.
Gerade in diesem Punkte setzt eine weitere Neubildung ein,
die mit dem Worte Karin verbunden blieb (s. u.).

Der gleiche Glaube findet sich auch in Paléistina, [reilich
weniger entwickelt. Jeder Mensch hat einen ,bésen Dimon*,
der ihm iiberallhin folgt und ihm zu schaden sucht. Der Be-
gleiter des Mannes heisst Karin, der der Frau Karina'), Vor
allem die Karina interessiert dic Weiber?), Jede Frau hat ihre
Karina, die gerade so viel Kinder hat wie die Fran®).

In Marokko sind die Menschen selir durch diese Doppelginger
beschiiftigt. Jeder hat einen solchen Karin (Karina), der zur
gleichen Zeit wie der Mensch geboren wird und stirbt und dessen
unterirdisches Leben genau das gleiche ist wie das des Menschen-
kindes auf Erden®). Gebiert ein Weib ein Kind, so gebiert ilre
Karina den Doppelganger ihres Kindes unter der Erde. Die
Hebamme, die des Nachts zur Geburt des Menschenkindes ge-
tufen wird, ist in Gefahr, von den Geistern ergriffen und zu der
unterirdischen kreissenden Karina gefihrt zu werden — ein Zug,
der an die Hebammen erinnert, die in deutschen Mirchen zu
gebirenden Zwergenfrauen geholt werden®). Wie in einem Hause
eine Aufseherin die Frauen iiberwacht, so iiberwacht ihre Doppel-
gangerin die Doppelgiingerinnen dieser Frauen®). Am ersten
Tag des Jahres bringt der Mann der Schwiegermutter der Karina
seiner Frau ein Opfer?). Noch ein alter allgemein menschlicher
Doppelgingerzug findet sich hier: dass der Mensch in seiner
Todesstunde seinen Doppelginger sehen kiinne. Er ist in der-
selben Stunde wie der Mensch geboren, stirbt aber kurz vor ihm

1) T. Canaan, Dimonenglaube im Lande der Bibel (Morgenland Heft 21,
Leipig 1920) 47.

2) Jaussen, Naplouse 35, Anm. I.

3) Ph. J. Baldenepeérger, Peasant Folklore of Palestine, PEFQuSt 13
(1803 /94), 206,

4) Legey 11,

5} Ebd, 8o, vgl, 141.

6) Ebd. 108,

7) Ebd. aos,
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und erscheint, um dem Menschenkinde den Tod anzuzeigen').
Auch jener oberigyptische Glaube, dass ein Mensch von seinem
Karin mit Geld unterstiitzt werden konne, findet sich hier, wenn
es heisst, dass derjenige, der kein Geld hat, von seinem Karin
verachtet werde?).

Aus Agypten, Palistina und Marokko haben wir den Karin
als Doppelgiinger kennen gelernt. Es ist unwahrscheinlich, dass
der Doppelgingerglaube sich erst allmahlich iiber dieses weite
Gebiet verbreitet habe, noch unwahrscheinlicher, dass er erst
mit dem Terminus Karin zu den einzelnen Vilkern gekommen
sei. KEs finden sich nimlich an verschiedenen sehr entfernten
Orten der Erde ganz entsprechende Vorstellungen, deshalb ist
die Quelle viel mehr im Menschen selber zu suchen, der iiberall
aus irgendeinem inneren Drange heraus zu diesem Gedanken
kommen konnte. In Agypten sind von W.S. Blackman noch
andere Wesen festgestellt worden, die dem Doppelginger nahe-
kommen. So hat jeder Mensch neben seiner Seele einen ‘afrif,
der den Kérper beim Tode verlisst, auch Tiere haben einen
‘afrit. Diese spuken dann am Orte des Todes®). Ahnlich dem
Karin und der Karina ist weiter die ,Schwester®, die jeder,
gleich ob Mann oder Frau unter der Erde besitzt*). Der Unter-
schied zwischen diesem Wesen und dem Karin und der Karina
ist fibrigens nicht recht deutlich, obwohl behauptet. Endlich gilt
auch der Schatten als ein selbstindiges Wesen, das den Menschen
wihrend des Lebens begleitet, mit ithm stirbt und in das Grab
geht®). Gerade diese verschiedenen Wesen im Volksglauben
der Oberfigypter machen es unwahrscheinlich, dass im Karin
garade das Ka der alten Agypter weiterlebe, wie vermutet
worden ist *). WVor allem stirbt das Ka nicht mit dem Tode
des Menschen, wie sein Karin,

1) Ebd, 163.

2} Ebd. 195,

3) Blackman, Fellshin 2371

4) Ebd. 741, 186,

g) Ebd. 113.

6) Ebd, 288, 5 M. Zwemer, The Influence of Animism on Islam (London

1920}, 110 fi.
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In sehr vollkommener Weise ist die Doppelgingervorstellung
bis zum Spiegelbilde bei einem afrikanischen Stamme — den
Asaba vom Niger — ausgeformt. Jeder Mensch und jedes Ding
hat in der Geisterwelt sein Abbild (ek7). Der Doppelginger
des Menschen besitzt im Jenseits die Abbilder der Dinge, die
der Mensch hier besitzt. Der ¢/s eines Mannes heiratet den c/ki
der Frau dieses Mannes. Dieser chf kann wie ein Begleitgeist
wirken!). Andere Nigerstimme glauben, dass jeder ein alter
ezo in Tiergestalt habe, so als Krokodil oder Hippopotamos.
Man glaubt, dass das Leben des Tieres und des Menschen so
verbunden sei, dass, was einem geschieht auch auf das andere
wirke. Ein Englinder schoss ein Hippopotamos nahe einem
Dorfe. In detselben Nacht starb eine Frau im Dorfe, deren
Freunde von dem Schiitzen eine Busse forderten®). Diese Ab-
wandlung, dass der Doppelgiinger in einem Tiere verborgen sein
konnte, begegnet auch in Persien. Dort berichtete ein Ein-
heimischer: ,Wer allein im Gebirge bleibt wihrend der Nacht,
muss sterben! Der Himsad titet einen (kdm = zugleich, sad
= sadé = geboren). Das ist der bise Geist des Menschen,
der gewthnlich ebenso aussieht wie man selbst. Ist man aber
in einer solchen Nacht allein im Gebirge, so hat er die Bosheit,
einem in Gestalt eines Steinbocks oder eines wilden Bergschafes
zu erscheinen, Schiesst man iln, so schiesst man sich selbst
und stirbt bald darauf an der eigenen Kugel. Mein Onkel schoss
einst, als er allein jagte, einen grossen, starken Bock. Als er
heim kam, war seine ganze linke Seite schwarz und in drei
Tagen war er tot®).“ Ganz ihnlich wie hier in Persien dachte
man sich im germanischen Norden die Fylgja als einen Doppel-
ginger des Menschen, der ihm gern in Tiergestalt erscheinen
konnte, zumal in der Todesstunde!). Der Gedanke, dass in der

1) ERE 4, 8g56a,

2) ERE 4, 858a, L. Lévy-Bruhl hat die Vorstellangen der Naturvilker
Gher derartige Bezichungen eines Menschen o einem Tier eingehend behandelt
in seinem Buche: Die Seele der Primitiven. Deutsche Ubersetzung von Else
Baronin Werkmann (Wien 1930) 174—188.

3) W.Litten, Persische Flitterwochen (Berlin 1g25) 185,
4} E. H, Meyer, Mythologic der Germanen (Strassburg 1903) 262f,. |. Grimm
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Todesstunde der Doppelginger sich zeigt, erscheint wieder bei
den Kiwai in Neuguinea').

Das Doppelgingermotiv findet sich in der neueren europdischen
Literatur mehrfach behandelt. Es sei hier nur an E, Th A,
Hoffmanns Elixiere des Teufels, Oscar Wildes Bildnis des Dorian
Gray und an Dostojewskis Doppelginger erinnert. Diese und
andere literarische Arbeiten sind eingehend wvon O. Rank
unter psychoanalytischem Gesichtspunkt untersucht worden®)
Danach sind die Doppelginger, die von diesen Kiinstlern ge-
schildert worden sind, Abspaltungen des Ichs des Helden
Ursache dieser schmerzlichen Zersprengung eines Individuums
ist nach Ranks Analyse eine psychopathische, iiberspannte Kon-
zentration allen Interesses auf das eigene Selbst. Ranks Dar-
legung ist durchaus fiberzeugend, vor allem auch gestiitzt durch
die psychopathische Veranlagung der Autoren, die immer wieder
zum guten Teil unabhingig voneinander mit den gleichen Ziigen
das Bild des quilenden, verfolgenden Dappelgingers gezeichnet
haben, dessen Vemichtung die Vernichtung auch des Ichs be-
dingt. Zur Erklirung der Doppelgénger im Volksglauben primi-
tiverer Menschen kann diese Analyse nur mittelbar helfen, denn
keinesfalls kann bei ihnen von einer solchen krankhaften Betrach-
tung des Individuums die Rede sein. Aber Ranks Analyse
filhrt doch an den Quellpunkt der Erscheinung: eben an das
Individuum. Ist bei den modernen Autoren eine {bertriebene
Konzentrierung auf das Selbst die Ursache zur Spaltung, so fin-
den wir bei den Primitiveren deshalb so verbreitet den Doppel-
giingerglauben, weil das Individuum iiberhaupt noch nicht fixiert
ist. Die Grenzen sind noch durchaus fliessend. Es macht cinem
Indianer keine Schwierigkeiten, sich vorzustellen, dass er sich
in einen Schmetterling verwandeln, oder dass sein Speichel an
seiner Statt auf Fragen antworten kionne. Wie dieses finden
wir auch in unseren Mirchen oft das Motiv, dass der schei-

Dentsche Mythalogie, 4. Aufl. 2 (Berlin 1876) 728 . W, Mannhardt, Ger
manische Mythen (Berlin 1858) 306 f, 310 Anm. 3, 556, 572 .
1) G.Landtman, The Kiwai Papuans of Britisch New Guinea (London

1927) 274
13} 0. Rank, Der Doppelginger. Imago 1914, 97—164.
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dende Held ein Erinnerungszeichen zuriicklasst: ein Messer, einen
Ring, einen Kamm, eine Blume oder was es sei. Dies Erinne-
rungszeichen ist ebenfalls ein Doppelginger von ihm, denn
geschieht ihm ein Ungliick, so wird sich das an dem Gegen-
stande, den er zurlickgelassen hat, zeigen: das Messer wird rostig
sein oder die Blume wverdorren. Es scheint mir wviel zuviel
reflektierendes Denken in ein solches Motiv hineingetragen zu
werden, wenn man etwa erklirt, dass das Individuum in diese
Dinge sich ergossen habe, dass eine magische Beziehung zwischen
Mensch und Erinnerungszeichen bestehe. Das Individuum ist
gar nicht als etwas so Geschlossenes erfasst, um eine solche
Ubertragung der Individualitit notig zu machen. Das Messer
z. B. gehdrte dem Helden, bei seinem Scheiden hat man den
Waunsch ein Erinnerungszeichen zu haben, weiter den, iiber sein
Wohlergehen unterrichtet zu sein, und so wird sein Messer zu
seinem Stellvertreter. Die Ethnologen, die mit unserer Vor-
stellung von der Seele zu den Eingeborenen kamen, haben oft
davon berichtet, dass die einzelnen Stimme mehrere ,Seelen*
annehmen, die zum Teil verschiedene Geistesfunktionen vertreten,
zum Teil erst nach dem Tode in Wirkung treten, zum Teil nach
Art eines Doppelgiingers gedacht sind. Kamen die Primitiven
bei dieser wenig objektiven, ganz von Affekten beeinflussten
Spekulation zu der Idee des jenseitigen Doppelgingers, so mag
gerade dieser Gedanke stark dahin gewirkt haben, die eigene
Individualitit schirfer ins Auge zu fassen, War nach Ranks
Untersuchungen der Doppelginger der Modernen ein Bild, das
iibersteigerte Selbstbetrachtung hervorgerufen hatte, so hat viel-
leicht vor der Konsolidierung des Individuums die traumhafte
Betrachtung des Ichs im Spiegelbilde des Doppelgangers gerade
zur Begrenzung und zur Befestigung des Individuums gefiihrt.
Die Basis, in die der primitivere Mensch seine Wurzeln senkt,
ist eine viel weitere, vagere, als die des im Individuum begrenzten
Modernen. ,Bei den mexikanischen Huichol hiingt das Leben
von der ,Perle' fauka ab, die in Verwahrung der Himmelsgéttin
ist. Ist jemand unheilbar krank, so stellen die Gotter das fest,
indem sie nachsehen, ob sein faufa verdorrt ist. Er lebt, denkt
und spricht vermittels der Susiri Blume' genannten Secle’, die
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beim Tode ebenfalls zum Himmel geht und dorthin zuriickkehrt,
von wo sie gekommen ist ... Der eigentliche Mensch aber geht
unter dem Namen meili ,Toter’ . . . ins Totenreich, wo er weiter-
lebt).* Ganz dhnlich findet sich bei den Muslims in Marokko
noch diese Verwurzelung des einzelnen in den Erscheinungen
des Kosmos: Die Sterne sind die himmlischen Doppelginger
der Menschen, die Karins sind ihre unterirdischen und die Blitter
des Paradiesesbaumes sind ihre paradiesischen Doppelginger:
Erkrankt ein Mensch, so wird auch sein Karin krank, sein Stern
verblasst, sein Paradiesesblatt verwelkt. In der Todesstunde
des Menschen stirbt auch der Karin, der Stern schiesst vom
Himmel und das Blatt lést sich vom Baume des Paradieses?).

§ 1o. Karin und Karina als Bezeichnung der Unter-
irdischen.

Wie oben aus Agypten und Marokko berichtet, denkt man
die Doppelgiinger unter der Erde das gleiche Leben wie ihre
Partner fithren. Wie schon angedeutet und wie noch weiter
auszufithren sein wird, fiirchtete man von diesen jenseitigen
Wesen allerlei Schidigungen, vor allem fiir Weiber und kleine
Kinder. Die Idee des Doppelgingers schwiicht sich hier ab zu
der eines Geistes, der speziell an einem cinzelnen Menschen in-
teressiert ist. Die mannigfaltizen Gebriuche, die solche Schidi-
gungen, die von ihnen verursacht werden, beseitigen sollen, ent-
hilllen deutlich die Art dieser Unterirdischen, In Oberigypten
legt sich eine Frau, deren Kinder alle gestorben sind, zwischen
die Eisenbahnschienen und ldsst den Zug iiber sich hinsausen,
Man glaubt, dass wenn das Weib auf diese Weise in h&chstem
Masse erschreckt wiirde, ihre Karina mit der Seele eines ihrer
gestorbenen Kinder zu ihr kommen werde und diese in den
Leib des Weibes wieder eintreten lasse, denn die Seele des
gestorbenen Kindes geht zu der Karina ihrer Mutter®). Die
Unkonsequenz in dem Doppelgingerbilde ist hier deutlich. Sonst

1) K. Th. Preuss, Die geistige Kultur der Naturvilker (Leiprig, Berlin 1914,
ANuG) I8,

z) Legey 2I.
3) Blackman 102,
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hiess es, dass die Karina einer Frau gerade so viel Kinder wie
diese habe. Demnach miisste sie beim Tode eines Kindes der
Frau auch ein Kind verlieren. Hier heisst es, dass im Gegen-
teil die Karina die Seecle des toten Kindes empfingt. Die
Doppelgingerin wird also zur Konkurrentin. Es ist von hier
aus sehr begreiflich, dass — nachdem dieser Gedanke aufgetaucht
war — er sich sehr fruchtbar auswirken musste. Denn schlimmer
als irdische Konkurrenz, schlimmer als der so gefiirchtete Neid
irdischer Weiber musste der Neid einer Dimonin sein, zumal
einer Diamonin, die anfs engste mit der menschlichen Mutter ver-
bunden war. Andererseits reprisentiert nun diese unterirdische
Dimonin die Totenwelt, zu der alle zuriickkehren, die gierig die
Lebenden zu sich hinabziehen will. Ein klares, allzemein ver-
bindliches System darf hier nicht erwartet werden, Es sind
vage Vorstellungen des Volksglaubens, kein theologisch gestiitztes
und abgerundetes Jenseitsbild. Die Beziehung zur Totenwelt,
der Welt unterirdischer Ddmonen, zeigt sich in den Riten deut-
lich. Eine Mutter, die umsonst darauf wartet, nach dem Tode
ihres Kindes wieder schwanger zu werden, geht zum Grabe ihres
toten Kindes, lisst es ofinen und schreitet siebenmal vorwirts
und rickwirts iiber den Korper, Sie glaubt, dass hierdurch das
Kind wieder in ihren Leib eindringen konne und werde (Ober-
agypten)'). Nicht nur die Seele des eigenen Kindes kann aus
der Totenwelt in den Mutterleib zurfickkehren. Auch andere
Seelen scheinen danach verlangen zu kinnen. So geht in Ma-
rokko eine Unfruchtbare auf den Friedhof zum Grabe eines un-
bekannten Toten, griisst diesen und nimmt sich ein paar Myrten-
blitter vom Grabe dieses Toten. Mit ihrem Mann verzehrt sie
die Myrtenblitter und hofft nun zu empfangen®). Andererseits
gehen ebendort die schwangeren Judinnen nicht eher auf einen
Friedhof, ehe sie nicht die Bewegungen des Kindes gespiirt
haben. 5ie fiirchten, dass sonst die ruhelose Seele eines vor-
zeitig Gestorbenen in sie eintreten kinnte, was zur Folge haben
wiirde, dass ihr Kind nur ein kurzes Leben haben wiirde —
offenbar nur so lange, wie der vorzeitig Gestorbene noch zu leben

1) B]nchtn toaf,
2) Legey 73.
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gehabt hiitte’). Schon bei den alten Arabern ist der Gedanke
nachzuweisen, dass die ungeborenen Kinder mit der Totenwelt
in Berithrung sind, Wenn ndmlich ein Weib, dessen Kinder
dahingestorben waren, in Zukunft die Kinder am Leben erhalten
wollte, musste sie auf die Leiche eines getoteten edlen Mannes
treten®). Hier soll wohl die Lebenskraft des Getéteten in die
Frau iibergeleitet werden. Von der Totenwelt — besser dem
Jenseits der Geister — kommen natiirlich auch alle Krankheiten
der Kinder. Gern denkt man sich, dass diese Jenseitigen ein
Menschenkind gegen eines der ihrigen vertauscht haben. Das
Kind, das nicht gedeiht, kann nicht das wahre Kind sein, es
ist ein Wechselbalg. Ein Kind, das die Karina krank gemacht
hat, wird in Oberigypten in die Lécher von verfallenen Grabern
gelegt, schlift es dort, so genest es, andernfalls stirbt es®).
Zugrunde diirfte die Idee liegen, dass es dort an jenen Zugiingen
zum Jenseits gegen das gesunde wahre Kind zurickgetauscht
wird. Deutlich ausgesprochen ist diese Meinung in Marokko.
Der Wechselbalg ist daran zu erkennen, dass das Kind ab-
magert, hisslich wird, nicht wichst. Um den Wechselbalg
den Geistern zuriickzugeben und das eigene Kind wiederzube-
kommen, geht die Mutter auf einen Friedhof, sucht ein zer-
fallenes Grab und legt dort den Wechselbaly mit einer Gabe
fiir die Geister nieder. Darauf tritt sie zur Seite, um die Geister
nicht zu stéren. Wenn sie dann das Kind schreien hort, holt
sie &z sich mit den Worten: Mein Kind habe ich genommen,
nicht das Kind der ,Anderen®'). In Syrien findet sich der
gleiche Brauch, Gedeiht ein Beduinenkind nicht, so nehmen
es die Weiber, bringen es zu einem Grabe, legen es hinein und
sprechen: O ihr Bewohner des Grabes, kommt und nehmt euren
Sohn und gebt mir zurick meinen Sohn. Sie lassen dann das
Kind eine Weile dort und wiederholen diesen Ritus ein paar

1} Legey 77

2) E. Mittwoch, Aberglinhische Vorstellungen und Briuche der alten Araber
nach Hamza al-Tgbahani, Mittellungen des Seminars fir Orientalische Sprachen,
16 (Berlin 1913) AbL 2 Nr 13

3) Blackman F2.

4) Legey 100
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Tage lang'). Die Unterwelt, aus der diese Schidigungen kommen,
ist nicht nur durch Griber mit der Oberwelt verbunden, sondern
vor allem auch Zisternen, Wasserliufe, die See®) und Hihlen
in den Bergen gelten als Zuginge. Wie die Friedhofe den
jiidischen Weibern in Marokke gefihrlich erschienen, so allgemein
die Flussufer. Eine Mutter, die mit ihrem Sdugling an Fluss-
ufern oder unterirdischen Bewisserungskanilen entlangschreitet,
ist in grosser Gefahr, dass dabei ihr Kind gegen einen Wechsel-
balg vertauscht werde ®). Ist dies Ungliick nun geschehen, so kann
sie den Wechselbalg den Geistern an cben einem solchen Eingang zur
Unterwelt zuriickgeben, indem sic ihn auf einem flachen Stein im
Flusse aussetzt, in derselben Weise wie in dem obigen Beispiel
in einem verfallenen Grabe'). In Syrien tragen die Eltern,
deren Kind vertauscht wurde, den Wechselbalg zu den Heiligen-
gribern, bei denen sich stets Zisternen befinden, und lassen das
Kind bis ganz nahe zum Wasser hinunter, dann ziehen sie es
wieder heraus und sind {iberzeugt, dass die diamonische Mutter
des Wechselbalges ihr eigenes Kind wieder zu sich genommen
und das rechte zuriickgegeben habe ™). Héhlen als Eingang zur
jenseitigen Welt findet man gelegentlich im marokkanischen
Volksglauben, Minner und Frauen, die keine Kinder bekommen
oder denen sie bald nach der Geburt gestorben sind — die
Urheberin dieses Unheils heisst hier nicht Karina, sondern Tabi'a
— gehen zu einer bestimmten Hiohle. Der Mann lisst dort
sein Schwert oder seine Flinte als Gabe, die Frau ihren Giirtel.
Von dieser Hohle fiihren drei enge Lécher in den Berg, wo ein
Fluss ist, Trauben und Feigenbiume wachsen, Bienen Honig
bereiten. Niemand wagt im allgemeinen dort einzutreten®).
Die Vorstellungen von diesen Beziehungen der kleinen Kinder
zur Totenwelt finden sich bei vielen Volkern. W. S. Black-

1} Folk-Lore 15 (1004) 348,

2) Vgl. Westermarck, Belief in Spirits 78,

3) Legey 106,

4) Ebd.

5) Eijib Abéla, Beltriige zur Kenntnis aberglinbischer Gebriuche in Syrien.
ZDPV 7 (1884) 84.

) Westermarck, Belief in Spirits 28,

S0



man zitiert eine Parallele von den Bangala im Kongogebiet.
Eine Mutter grub das Skelett ihres gestorbenen Kindes aus dem
Grabe, herzte es und bat es, wieder in sie einzugehen, um von
neuem geboren zu werden!). Dass jenseitige Wesen Kinder
stehlen, um ihre eigenen an deren Stelle zu legen, ist ein sehr
verbreiteter Aberglaube®). Der Grund scheint mir der zu sein,
dass die junge Mutter in ganz natiirlicher Sorge ist, ihr Kind,
das sie gerade geboren hat, an das sie gebunden ist, ehe sie
es kennen lernte, nicht zu wverwechseln, Auch bei modernen
Miittern begegnet oft genug, wenigstens wenn sie in Kliniken
gebiiren, eine heillose Angst, dass ihr Kind gegen ein fremdes
vertauscht werden konne. Ausserdem erscheint es wohl der
Mutter, deren Sdugling immer gut gedieh und der plitzlich
krinkelt und verfillt, als sei das nicht mehr ihr rechtes, gesun-
des Kind, sondern ein untergeschobenes, fremdes. Auf germa-
nischem Gebiet sind es besonders die Zwerge — Unterirdische
—, die ihre Wechselbilge den Miittern unterschieben. Wie in
Marokko das Kind auf einen Stein im Fluss ausgesetzt wurde,
um von den Geistern gegen das rechte umgetauscht zu werden,
so ist auch in Tirol ein Fluss dieser Durchgangsort zum Jen-
seits. Um ein krankes, unruhiges Kind zu beruhigen, warf man
eine Puppe in die Ziller mit den Worten: Nachtwuone, da hast
du dein Kind?®). Der Gedankengang ist wohl der, dass die
Dimonin das Kind haben will, infolgedessen kriinkelt es. Die
Puppe soll das Kind vortiuschen. Die Beziehung der Neu-
geborenen zur Unterwelt haben wir in Deutschland noch deut-
licher in dem Glauben, dass die Kinder aus Brunnen kommen
oder dass sie von Bichen angeschwemmt werden. Seen, Weiher,
Steine und Héhlen bergen Kinder oder sie kommen aus dem
Keller®). Weiter zeigt sich diese Vorstellung, wenn der H&11-

1) Blackman 101.

2) s, MacCulloehs Arntikel ,Changelings* in ERE.

3} E.H. Meyer, Mythologie der Germanen 221.

4) H. Hiéhn, Sitte und Branch hei Geburt, Tanfe und in der Kindheit (Mit-
teilungen iiber volkstimliche Uberlieferungen in Wirttemberg, Nr 4. S-A. aus
den Wiirttembergischen Jahrbichern far Statistik und Landeskunde 1909, Stutt
gart 1010) 2581

Winkler, Salomo, & &1



brunnen auf der Alb ein Kindlesbrunnen ist!). Ahnlich dem
unterirdischen Lande der Doppelginger in Marokko sind weiter
die anmutigen Elfenwiesen, auf die das in einen Brunnen gefal-
lene Kind in deutschen Mirchen gelangt, oder die Wohnungen
der Zwerge in Bergen oder Seen, zu denen die Hebamme
gefiihrt wird.

§ r1. Karina, als Feindin der Weiber und der Fort-
pflanzung.

Die Untersuchung der Entwicklungsgeschichte der 'Umm al-
sibjan hatte zu dem Ergebnis gefihrt, dass diese gefiirchtete
Feindin aller Franen und Kinder aus dem Totengeist einer im
Wochenbett gestorbenen Mutter hervorgegangen war. Die Be-
trachtung der Gestalten, die unter dem Namen Karin nach-
einander aufgenommen wurden, filhrte iiber den Schutzdimon
und Doppelginger ebenfalls in die Welt der Totengeister, und
aus ihr erhebt sich nun jene schreckliche Dimonin, der Salomo
gegeniibertrat, wie es die Texte der Amulette schilderten. Der
Gedanke, dass jedes Weib eine unterirdische Partnerin habe,
filhrte zu der Angst, dass diese Unterirdische neidisch und
eifersiichtig werden konne. Bei dem brennenden Interesse der
orientalischen Frau, Kinder zu gebiren, entsteht naturgemiss
vor allem die Furcht, dass die Dimonin sie in dieser Fihigkeit
storen oder die schon geborenen Kinder téten kéinne. Dazu
kommt, dass allgemein die Geburt als ein ungewdhnliches, von
Gefahren bedrohtes Ereignis gilt. Man fithlt, dass bei einer
Geburt die Plorte des Jenseits gedfinet ist, und mancherlei
Sicherungsmassnahmen werden iiberall getroffen, einerseits um
Mutter und Kind zu schiitzen, andererseits um beiden die Rick-
kehr aus dieser bedenklichen Situation in das gewohnte normale
Leben der Familie zu garantieren und die iibrigen Menschen
vor Ubel zu behiiten, das von der Gebiirenden und den Neu-
geborenen sich auf sie wverbreiten konote. Das Sexuelle ver-

1) E. H. Meyer, Badisches Volksleben im neunzehnten Jahrhundert (Strass-
burg 1900) 1o, Siehe auch meinen Artikel  Hille® im Handwirterbuch des deuat-
schen Aberplaubens,
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leiht dem menschlichen Leben die héchste Spannung. Es ist
natiirlich, dass eine Ddmonin, die darin ihre Wurzel hat, mit
ausserordentlichem Interesse betrachtet wird. Vor allem, wenn
sie das Geschlechtsleben bedroht, musste sie mit Schauder emp-
funden und gefiirchtet werden.

Es ist bezeichnend, dass von dem unterirdischen Doppelginger
des Mannes, dem Karin, nur selten die Rede ist. Der Mann
hat wenig Interesse an diesem geheimnisvollen Partner. Ganz
anders die Frau. Ihre Karina wird schliesslich zur Karina
schlechthin, wie sie uns aus den Amuletten vertraut ist. Die
Karina einer Frau gonnt ihr keine Kinder. Schon wihrend der
Schwangerschaft ist das Weib in Gefahr, dass nachts ihre
Rarina erscheint, sie auf den Leib schligt und so eine Friih-
geburt bewirkt'). In merkwiirdiger Weise denkt man sich gelegent-
lich in Marokko eine Infektion durch die Karina, Die Karina
gebiert zur gleichen Zeit wie ihre Partnerin, gelingt es ihr, dieser
ein Brot zu stehlen, so wird sie darauf niederkommen. WVerzehrt
die Wichnerin dann dieses Brot, so wird sie davon vergiftet ).
Jaussen berichtet von einer jungen Frau, die im sechsten
Monat ihrer Schwangerschaft das Opfer eines Unfalls wurde:
Karina hatte es verursacht®), Sie verhindert die Empfiingnis ¥),
erzeugt Blutstockung, Schmerzen in der Gebdrmutter, Abort
und Frithgeburt und lisst die Muttermilch versiegen®). Bei der
Geburt ist sie zugegen, um das Neugeborene zu erdrosseln®).
Sie zerstort die Zeugungskraft des Mannes'). Jungvermihlte
haben sie besonders zu firchten — sehr begreiflich, denn auch
anderswo fiirchtet ein junges Paar neidische Mitmenschen und
Hexereien, wie vielmehr diese Ddmonin. Zudem ist der Honig-
mond, der simtliche Lebensgepflogenheiten auf den Kopf stellt,

1) Blackman 1. Legey 78. Hier heisst die DEmonin Tabi'a,

2) Legey 141,

3) Jaussen, Naplouse 35 Anm. I.

4) Ebd, ;

5] M. Meyerhof, Beitrige zum Volksheilglauben der heutigen Agypter.
Islam 7 (1917) 3181,
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eine oft sehr Lritische Zeit voller Hemmungen. Gerade in
diesen Stérungen musste das Wirken der neidischen Karina er-
kannt werden,

Auch die Kinderkrankheiten werden diesem Wesen — neben
Karina auch als Tabi'a und 'Umm alsibjan bezeichnet — zur
Last gelegt, so Krimpfe'), Zahnkrimpfe, Brechdurchfall, Hirn-
hautentziindung, unaufhérliches Schreien®), Keuchhusten®), oder
sie lisst die Kinder nicht gehen lernen®). Deutlich ist sie am
Werke, wenn die Kinder einer Frau eines nach dem andern an
derselben Krankheit und im gleichen Alter sterben®). Gelegent-
lich zeigen sich individuelle Neigungen bei dieser Dimonin oder
diesen Dimoninnen. So heisst es in Paldstina, manche Karinas
seien gut, manche bése, manche hassen Knaben, manche Mid-
chen®). Indessen sind Knaben bevorzugt?). Der Charakter
der Karina soll von dem ihrer Partnerin abhiingen — also wieder
eine Konsequenz der Doppelgingervorstellung. Ist das Weib
gut, so auch die Dimonin, ist sie bose und zinkisch, so ist es
auch die Karina, und dann ziichtigt sie die Kinder der Frau®),
Dieser Gedanke, dass das Handeln der Karina von dem Charakter
ihrer FPartnerin abhingig sei, wird gelegentlich dahin erweitert,
dass die Frau durch Verfehlungen die Strafe won seiten der
Karina herausfordert. Z. B. wird aus Oberiigypten berichtet,
dass die Karina die Kinder angreift, wenn die Mutter Unrecht
getan hat oder cifersiichtig gewesen ist. Auch der Karin des
Mannes wird hier als ein solcher Wichter iiber die Sitte ge-
schildert, indessen straft er den Mann am eigenen Leibe, nicht
an den Kindern?®).

Als Altersgrenze, bis zu der die Karina Gewalt iiber die

1) Klenzinger 375; Meyerhof 181

Z) Meyerhof 5.2, 0,

3) Blackman 232,

4) Ebd. 223.

5) J. Desparmet, La mauresque et les maladies de 1'enfance. Revus des
Etudes Ethnographiques et Sociologiques 1 (1908) 504,

6) Baldensperger, Peasant Folklore of Palestine 2061,

7) Janssen, Naplonse 35, Anm, 1,

8) Baldensperger, Woman in the East, PEFQuSt 1899, 149f
9) Blackman 72,
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die Karina im Sexuellen, dass sie auch fiir die erotischen
Traumerlebnisse der Minner verantwortlich gemacht wird, In
Palistina wie in Oberidgypten ist sie es, die als schones Mid-
chen dem Mann im Traume erscheint, um sich mit ihm zu ver-
einigen!). Auch nervise Storungen, wie Alpdriicken und das
Horen geheimnisvoller Stimmen, rithren von ihr her®). Vor allem
ist sie aber die Ursache der schrecklichen Epilepsie®), die sich
besonders die Weiber leicht von ihr zuziehen kiénnen, wenn sie
am Freitag Wasser auf die Schwelle schiitten, ohne dabei Gottes
Namen genannt zu haben, oder mit Wasser Feuer ausléschen).

§ 12. Die Tabi'a.

Der dritte Name, mit dem diese Diimonin in den Amuletten
genannt wurde, Tabi‘a, filhrt in die Zeit des arabischen Heiden-
tums zuriick. Das Wort bedeutet die  Nachfolgende®. In der
Tat eine passende Bezeichnung fir eine Dimonin, die den
Weibern nachstellt und oft unerbittlich ein Kind nach dem an-
dern dahinrafft. Das Wort wird nicht nur als Name gebraucht,
sondern man bleibt sich seiner Bedeutung bewusst, eine von
der Tibi‘a verfolgte Frau heisst matbi‘a®). Die alten Araber
dachten freilich nicht an einen schidigenden Damon, wenn sie
von dem Tabi’, dem ,Nachfolgenden* sprachen. Nach ihrer
Auffassung wurde der Seher — auch der Dichter — von einem
Genius ergriffen®), ganz entsprechend wurde auch der in leiden-
schaftliche Erregung versetzte Mensch als von einem Dimon
erfasst gedacht, wie schon oben gezeigt wurde, Dieser Dimon
des Sehers wird gelegentlich als tdbi’ min al-Finn Nachfolgen.
der von den Ginnen® bezeichnet”). Von einer Seherin erzihlt
Ibn Hi%am, dass sie einen Tabi* pehabt habe; wenn sie um

1) Jaussen, Naplonse 35 Apm. I. Klanzinger 3735,

2) Desparmet, La mauresque 504.

3) Ibn al-Hag} al-Tilimsani, Sumis al-‘anwar 130.

4) Baldensperger, The Immovable East, PEFQuSt 1006, 90.

5) Auch Karina wird als lebendiges Wort empfunden wnd die Fraw, der sie
sich zugesellt hat, makréns genannt’

6, van Vioten, Geister und Zauber, WZKM 7 (1893) 183

7) Ibn Hifim (ed. Wiistenfeld) 188 s,
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Entscheidungen angegangen wurde, gab er ilir die rechte Ant-
wort ein!). Gelegentlich wird dieser Tabi' listig: ein Reflex
krankhafter Besessenheitszustinde, Als die KuraiSiten Muham-
med allerlei Vorschlige machten, von seiner Sendung abzulassen,
sollen sie u. a. gesagt haben: ,Und wenn der, der zu dir kommt,
ein Wahrsagegeist (ra'i’) ist, von dem du glaubst, dass du ihn
nicht von deiner Seele fortschicken kannst, so wollen wir dir
eine Behandlung suchen und deswegen unsere Gelder hergeben,
bis wir dich von ihm heilen; denn oft iiberwdltigt der Tabi'
einen Menschen so lange, bis dieser von ihm geheilt wird*?).
Im Tiag al-‘Aris findet sich das Wort folgendermassen erklirt:
.Der Tabi* und die Tabia sind der Ginn und die Ginnin, die
mit dem Menschen sind, sie folgen ihm, wohin er geht®. Es
ist deutlich, wie hier die Vorstellung vom Tabi‘ schon in die
des Begleitgenius hiniiberspielt. Ein Hadit wird eben hier an-
gefiihrt, das den Tabi‘ plastisch vor unsere Augen treten kisst:
.Es kam nach Medina ein Weib, die einen Tabi‘ hatte. Er
bewegte sich in der Gestalt eines Vogels, bis er sich nieder-
liess. Sie sagte: Komm doch herab. Er antwortete: In Mekka
ist ein Prophet erschienen, der die Unzucht verpont und uns
den Aufenthalt verboten hat.* Zu diesem Hadit sagt der Er-
klirer: ,Der Tibit ist hier ein Ginn, der dem Weibe folgt, er
liebt sie; und die Tabi'a folgt dem Manne, sie liebt ihn.® Mag
auch dieses Hadit der Tendenz, die dimonischen Inspiratoren
der Seher und Seherinnen zu diskreditieren, seine Entstehung
verdanken, so ist doch bemerkenswert, dass die geschlechtliche
Differenzierung und der Umgang dieser Dimonen mit Menschen
uns zu denselben Vorstellungen fiihrt, die im Volksglauben sich
gelegentlich um die Karina gebildet haben. Der Tag al ‘Aras
bestiitigt dann noch zum Schluss die Identifizierung der Tabi‘a
mit der Karina im Volksglauben, wenn er sagt: .die Tabi'as
sind die Karinas".

Mit dem Islam kam iberallhin das Wort Tibi‘a, behaftet mit

1) Ebd. g8 paen., 99,3 = Tabari Annales I, 1076 ult,, 1077,5. Naldeke,
Wellkausens Reste arabischen Heidentoms, ZDMG 41 (1887) 7I7.

3} Vgl hicriiber van Vloten, WZKM 7 (1893) 183,

4) Ibn Hitam 1867, vgl 1884
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den dunklen Erinnerungen an den spiritus familiaris der alten
Wahrsager. Vor allem aber hat wohl die Bedeutung ,Nach-
folgende® ') dahin gewirkt, dass dieses Wort fiir die Weiber-
feindin gebraucht wurde.

8§ 13. Das ,Auge".

Endlich war in den Texten der Amulette die Diimonin schlecht-
hin als ,Auge* bezeichnet worden. In fast jedem Buche, das
vom Volksglauben der orientalischen Viélker berichtet, ist die
Angst vor dem bésen Blick, insbesondere dem neidischen Blick
bezeugt, der diese Menschen in Schrecken hilt. Aber nicht nur
im Orient, sondern in der ganzen Welt findet sich der Glaube,
dass der Neid, der im Blick am schiirfsten zum Ausdruck
kommt, die Sache, der er gilt, zerstort®). Unserer rationalen
Einstellung den Erscheinungen gegeniiber widerspricht es zu
glauben, dass ein missgiinstiger Blick, ein neidischer Gedanke,
solchen Erfolg haben konne, und doch beriihrt es uns unange-
nehm, wenn irgendeine Leistung in herausfordernder Weise
gelobt wird und wir setzen wohl ein ,zum Gliick®, ,Gott Lob*,
oder _unberufen® hinzu, um uns zu erinnern, wie schnell ein
Wechsel alles verindern kann, In der Tat geschieht es oft
genug, dass ein Missgeschick gerade diejenige Sache trifft, die
gerade gelobt und beneidet wurde. Wir scheuen uns von der
Wirkung des bosen Blickes zu sprechen und reden lieber von
der Tiicke des Objekts. Das klingt weniger abergliubisch und
mehr philosophisch und bedeutet doch nichts anderes. Fromme
Menschen glauben — und mit Recht — an die heilvolle Wirkung
ithrer Gebete und Segnungen. Mir scheint, dass in gleicher
Weise auch der bise Wunsch und neidische Gedanke verhing-
nisvoll wirken muss. Freilich wird es kaum gelingen, diese
wahrhaft geistizen Beziehungen unserer wissenschaftlichen Kon-
trolle zu unterwerfen. Nur sollte man sie nicht leugnen, wenn
man sie nicht rational erfassen kann, Dass man die Wirkung

1) Zu erinnern ist an die gleiches bedeutende Bezeichnung des Doppelgiingers
im germanischen Norden: Fylgja.
2} Vgl. besonders dic Arbeiten Seligmanns.
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der Gebete vielfach zugibt, den Erfolg béser Gedanken aber
leugnet, ist eine Folge der theologischen Ausdeutung des Gebetes,
denn danach ist nicht das Gebet an sich wirksam, sondern Gott
wirkt in Antwort auf das Gebet. Fiir den bésen Wunsch fehlt
diese Instanz, also ist er nicht wirksam. Die Menschen der
Erde fiirchten aber fast mehr die bosen Wiinsche, als sie den
guten vertraven. So michte ich wvorziehen, beide fiir gleich
kraftig zu halten.

Vor allem bedroht der Neid — diese Ausserung eines bisen
Wunsches — das Leben und die Gesundheit der Menschen, und
besonders in kritischen Zeiten ist er zu fiirchten, Nach einem
altjiidischen Wort z. B. sind es drei, die der Behiitung bediirfen:
Ein Kranker, eine Wochnerin und ein Brautpaar'). Kritische
Momente sind aber auch die Zeiten der hiichsten Leistung, eben
dann kann der Neid erregt werden, Deshalb zerstirt das ,Auge®
den Reiter, wenn er galoppiert, das Kamel, wenn es seine Last
trigt, den Esel, wenn er schreitet®). Die Dimonin, die unsere
Amulette geschildert hatten, war wiirdig, mit dem bésen Auge,
ndas die Paliste zerstort und die Graber bevilkert®, gleich-
gesetzt zu werden. Indessen ist diese Gestalt dann doch nur
der Ausdruck fiir eine unperstnliche Potenz. Man sprach von
dieser unter dem Bilde der Dimonin, um sich an dem Bericht
von ihrer Vernichtung durch einen heiligen Helden zu beruhigen.
Ein sehr merkwiirdiger Brauch zeigt uns, wie neben dieser
Wirkung des Amulettextes auf die passive Psyche man mit dem
obisen Blick® wie mit einer elektrischen Ladung zu hantieren
versteht. Wenn in Syrien eine Frau ,die schon Kinder hat, ein
totes Kind zur Welt bringt oder zu frilh gebiert, so glaubt man
allgemein, dass eine neidische Dimonin an diesem Ungliick
schuld sei. Damit dies sich nicht wiederhole, rit man der
Mutter, ihr jiingstes Kind in einen Korb zu setzen und denselben
in eine Zisterne, die neben einem Heiligengrabe gelegen ist,
hinabzulassen. Wenn das Kind beim Wasser angelangt ist, muss
es schwioren, weder Kopf noch Pfoten irgendeines gehdmten

1) Strack und Billerbeck, Kommentar 3 (1926) 437.
2) 8, 0. Nr. 12,
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Tieres zu essen, bis die Mutter wieder ein lebendes Kind geboren
und dasselbe ein gewisses Alter erreicht habe. Hierauf darf
das Kind irgend etwas verlangen, was seine Eltern ihm gewihren
miissen, dann zieht man es wieder aus der Zisterne herauf*').
Die Dimonin, deren Neid das Kind getétet hat, ist nach Analogie
der obigen Beispiele unterirdisch gedacht, die Zisterne ist der
Weg in ihr Reich. Merkwiirdig ist der Eid des Kindes, sich
bestimmter Nahrung zu enthalten. Der Sinn dieses Tabus ist
hier nicht verstindlich. Urspriinglich hiangt gerade dieses mit
dem biésen Blick zusammen, wie ein entsprechender Brauch aus
Marokko zeigt: ,Wenn in Fez die Tabi'a den Tod des zweiten
Kindes einer Frau verursacht, so kauft die Mutter den Kopf
eines Schafes, kocht ihn und steckt ihn in den keskis, oder
Dampfkochtopf, der zur Bereitung von séksu benutzt wird. Dann
fordert sie das erstgeborene Kind auf, etwas davon zu essen.
Der Teil des Kopfes, den das Kind als ersten mit seinen Fingern
anfasst — Zunge oder Auge oder Ohr oder sonst ein Stiick —
wird dann plétzlich weggenommen, und das Kind darfl dann
niemals mehr dies Stiick von einem Schafe essen, Auf diese
Weise ist sein Leben gerettet. Ja sogar seine Kinder und Nach-
fahren miissen sich in Zukunft dieses gleichen Stiickes von dem
Schaf enthalten, da sonst die Tabi‘a zuriickkehren kdnnte® ). In
diesem Fall hat die Tabi‘a schon ein Kind getiitet. Um das
iibriggebliebene vor ihr zu schiltzen, wird in ihm selber der
oBlick¥ erzeugt: ein Leckerbissen wird ihm vorgesetzt und im
Augenblicke, wo es zugreifen will, wird er ihm entzogen. Der
»Blick® ist damit in dem Stiick, nach dem das Kind gegriffen
hatte, eingefangen, und solange das Kind oder seine Nachkommen
nicht dies Stlick verzehren, bleibt auch der ,Blick* ihnen fern
und kann ihnen nichts anhaben. Das Beispiel aus Syrien scheint
in entsprechender Weise den ,Blick® in Kopf und Ploten eines
gehirnten Tieres zu bannen, freilich ist dort das Ziel des Ritus
wie dieser selber etwas anders.

1) Abela, Beitdige, ZDPYV 7 (1884) 106.
2) Westermarck, Belief in Spirits 1271
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§ 14. Schutzmittel gegen die Dimonin.

Die Schutzmittel gegen diese Dédmonin, die heutzutage ange-
wendet werden, sind recht verschiedener Art, Oben war aus
Marokko mitgeteilt worden, dass die Mutter ihren Siugling gegen
den bisen Einfluss der Eule dadurch schiitzen zu kénnen glaubt,
dass sie eine Eule fiingt und dieser Muttermilch in den Schnabel
triiufelt. Ahnlich findet sich die Idee, mit der Karina in Ess-
gemeinschaft zu treten und sie dadurch zur Freundin zu machen,
in Agypten. Eine Mutter, der mehrere Kinder gestorben sind,
versucht ihre Karina zu versthnen, indem sie mit einer Zauberin
ein Brot teilt, die Zauberin verzehrt es als Stellvertreterin der
Karina der Frau. Gebiert sie dann wieder, muss sie die Pla-
zenta mit Brot und Salz in zwei iibereinander gestiilpten Schalen
unter dem Fussboden des Hauses vergraben, dann wird die
Karina das Kind in Ruhe lassen'). Die Plazenta ist hier wohl
als Opfergabe, als ihr Teil, der Karina zugedacht. Anderen
Briuchen liegt die Idee zugrunde, dass die Karina abgeschreckt
werden kénne. So wird aus Palistina berichtet: Bei Beginn
der Wehen giirtet die Hebamme um die Gebiirende eine lebende
Schlange, dieser wird dann der Kopf abgeschlagen. Den Kopf
nimmt die Kreissende in die Hand, bis die Geburt fertig ist.
Dadurch soll die Karina von dem Neugeborenen ferngehalten
werden, denn diese fiirchtet das Blut der Schlange. Die Schlange
kann durch einen Hahn oder ecinen Igel vertreten werden®). In
Agypten tétet eine Mutter im siebenten Schwangerschaftsmonat
einen jungen Hund, lisst das Blut auf ein Tuch laufen, in das
dann das Kind gewickelt wird. Den getrockneten Kopf des
Hundes trigt die Mutter als Amulett. Als Grund fiir diesen
Brauch wird angegeben, dass die Karina sich vor dem unreinen
Tier ekele und deshalb fernbleiben wiirde ).

Gelegentlich fand sich der Glaube, dass die Karina den sitt-
lichen Lebenswandel des zu ihr gehorigen Menschen iiberwache
und zur Strafe fiir Verfehlungen die Kinder heimsuche. Auf
diesem Glauben beruht folgender Brauch: Eine Frau, die schon

ii{i‘]lnckmnn 64,
2) Jaussen, Naplouse 33—35.
3} Blackman 66.



mehrere Kinder verloren hat und das Leben eines Neugeborenen
schiitzen méchte, geht mit e¢inem Korbe betteln und verteilt das
Erbettelte unter die Armen. Sie glaubt, dass zum Entgelt fiir
diese Handlung Gott oder ihre Karina ihr erlauben wiirde, ihr
Kind zu behalten'). Fast der gleiche Brauch findet sich in
Syrien bei den Maroniten. Eine kinderlose Frau gelobt Gott,
von Haus zu Haus betteln zu gehen, wenn sie ein Kind gebiren
wiirde, das am Leben bleiben wiirde?). Die ILeistung besteht
in der Selbsterniedrigung.

Wieder ein anderer Gedanke liegt zugrunde, wenn Tatau-
ierungen zum Schutze gegen die Dimonin angewendet werden.
Wenn eine Frau schon mehrere Kinder verloren hat und wieder
eines gebiert, tataviert sie ihm einen Punkt mitten auf die Stirne
und einen anderen aussen auf den linken Fussknéchel. Man
glaubt, dass Salomo bei seiner Begegnung mit der Kinigin der
Karinas diese Zeichen mit ihr vereinbart habe?®). In Marokko
schiitzt sich die Frau vor der Tabi‘a durch kreuzférmige Tatau-
ierungen auf den Fussknécheln und der Ferse, zwischen den
Schultern, auf den Knien oder zwischen den Augenbrauen).
Die oberdgyptische Erklirung, dass solche Tataumarken zwischen
Salomo und der Diimonin ausgemacht worden seien, ist sekundiir,
Vielfach tatauiert man sich gegen den bésen Blick®). Das ist
auch sebr natiirlich. Wie sonst auf Schmucksachen, insbeson-
dere blaue Perlen, soll hier auf das tatauierte Muster der erste
gefihrliche Blick abgelenkt werden. Dass die Fiisse speziell
gegen unsere Dimonin mit solchen Zeichen versehen werden,
diirfte vielleicht aus ihrem unterirdischen Wohnort zu erkliren
sein. Schon in einem Hadit heisst es, dass der Prophet sagte:
»Das (bise) Auge gibt es wirklich, und er verbot die Tatau-
ierung®).* Zum Schutz gegen die Didmonin lassen sich die
muhammedanischen Weiber in Syrien von einem Heiligen einen

1) Ebd, 65,

2) F. ]. Bliss, The Maronites PEFQuSt 23 (1892) 310,
3) Blackman 53F

4) Legey 221,

&) Ebd. z20.

6) BEuhari 76 bab 36,
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Kupferring an den Fuss legen'). Um den Neugeborenen gegen
die Tabi‘a zu schiitzen, hiingt die Maurin in Blida ihrem Sthnchen
einen goldenen oder silbernen Ohrring ins Ohr, den dieser dann
etwa bis zur Heirat trigt. Desparmet fragt, ob durch diesen
Ring bezeugt werden solle, dass das Kind einer Gottheit geweiht
und deshalb der Tabi‘a unzuginglich sei, oder ob damit der
Tabi‘a dargetan werden solle, dass das Blut des Kindes fiir sie
schon einmal als Opfer und Losegeld fiir sein Leben vergossen
worden sei¥). Mir scheint, dass auch dies Schmuckstiick, wie
der kupferne Fussring der syrischen Frauen nur den bisen Blick,
der ja mit der Ddmonin verbunden wurde, neutralisieren soll?®).

In Agypten trigt man aus Blei gegossene kleine Fische gegen
die Karina '), in Silber gearbeitete Fischmenschen tragen Kinder
und Frauven, zumal Schwangere®). In Oberigypten schiitzt man
die kleinen Kinder vor der Karina durch Schafe in ihrer Nihe,
Man glaubt, dass Schafe von Engeln bewacht seien, die auf
diese Weise auch das Kind behiiten®). In Syrien hilt man
Tauben mit masernkranken Kindern im selben Zimmer, damit
die Karina sich nicht an die Kinder heranmache, denn der
Schlaf, der Mutter und Verwandte bezwingt, hat angeblich keine
Macht iiber die Tauben™).

Weiter sollen religiise Heilsmittel gegen die Karina wirksam
sein. Die Christinnen in Oberiigypten machen bei einer Geburt
aus Teig Kreuze und kleben sie an die Winde des Geburts-
zimmers, vor allem in der Nithe der Wéchnerin ¥, Die Christinnen
Tbiln. Beitripe 111,

2) Desparmet, La Manresque ete. 504.

%) Weitere Belege aus Marokko, durch Ohrringe die Kinder ru schiitzen, bei
E. Westermarck, Ritoal and Belief in Morocco, 2 (London 1926) 4o2.

4) 5. M. Zwemer, The Influcnce of Animism on [slam, Tafel bei 5. 118,

5) W.L.Hildburgh, Notes on some Cairene Personal Amulets, Man 16
{1916) Nr. 52 S, 81,

6) Blackman 223.

7) Canaan, Dimonenglaube 49. Warum gerade Fische, Schafe und Tauben
hier begegnen, bedarl noch der Untersuchung. Nach eoropilischem (deutschem
und siidslavischem) Aberglaoben kann der Alp jede Tiergestalt annehmen, nur
nicht die der Taube, des Schafes, der Biene. Handwirterbuch des deustschen
Aberglaubens, 1, 285,

8) Blackman 681
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Syriens tragen Reliquien mit sich herum, um sich gegen sie zu
schiitzen !). Zu allen diesen Mitteln gesellen sich dann noch die
geschriebenen Amulette.

Es sind, wie wir schen, sehr verschiedene Gedanken, die den
einzelnen Schutzmitteln zugrunde liegen. Die obige Analyse der
Gestalt der Didmonin, wie sie im Volksglauben der muhamme-
danischen Volker lebt, lisst uns die Logik, nach der diese
Mittel gewihlt wurden, wenigstens zum Teil verstehen®).

Kapitel 3

Die Legende von der Bezwingung der Didmonin
durch einen heiligen Helden in ansserislamischen
Beschwirnngstexten.

B 1. Abessinische Texte.

Unsere Ausgabe ist es, den Ursprung der Legende von Salo-
mos Sieg iiber die Karina aufzufinden. In der islamischen Lite-
ratur erschien diese Heilsgeschichte erst seit dem 15. Jahrhundert,
Die Historiker, die in frilheren und spiteren Jahrhunderten von
Salomo berichteten, wussten nichts von dieser Tat oder haben
sie als ein Apokryphon verachtet. In dhnlicher Weise, wie die
muhammedanischen Zauberspriiche von Salomos Uberwindung
der Dimonin erzihlen, wird bei Abessiniern, Syrern und Arme-
niern, bei Juden, Griechen, Russen und Rumiinen von dem Sieg
cines heiligen Helden iiber eine Todfeindin des Menschen-
geschlechtes gesprochen. Sind auch die Namen der Helden
und des Feindes andere, die Fabel ist die gleiche. Die Kennt-
nis dieser ausserislamischen Spriche fithrt uns auch in jene

1) Abéla, Beitrige II1.

2) Ritselhaft bleibt ein Brauch aus Marokko, mit dem ein Mann, der voo der
Tabi‘a verfolgt wird und dessen Kinder deshalb sterben, von ihr befreit wird .
Westermarck, Belief in Spirits 128, Weitere Mittel gegen die Dimonin teily
Aboubekr Abdesselam Ben Choaib mit: La Tebidi ou mauvais pgénies
ravisseurs des enfants en bas dge. Société de Géographie et d'Archéclogie
d'Oran. Bolletin trimestriel de Géographie et d'Archéologie 25 (1905) 295 —2g8.
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dunkle Vergangenheit, in der unsere muhammedanische Salomo-
legende entstanden ist. Deshalb ist ein Uberblick iiber diese
verschiedenen Texte wichtig. Es sind gelegentlich in diese
Spriiche mirchenhafte Ziige eingeflochten, so in den griechischen
und verwandten Formen. Oder lange Bannformeln, besonders
am Schluss der Legende machen dann einen wesentlichen Teil
des Amulettes aus. Diese Zusdtze und Erweiterungen sind fiir
unsere Untersuchung unwichtig. Nach dem Schema, nach dem
oben (S. 37ff) die muhammedanischen Texte aufgeteilt worden
sind, wird im folgenden der Inhalt der verschiedenen Vergleichs-
sticke kurz angegeben, nimlich unter 4 der Held, unter B der
Ort der Begegnung, unter € die Bezeichnung der Damonin,
unter [ ihre Beschreibung, unter E ihre Tatigkeit, unter F die
Bedrohung und Behandlung, die sie von den Helden erfihrt, und
unter G endlich der Schutz gegen die Dimonin genannt.

16, A Christus peht mit seinen Jiingern 5 am See Tiberias
€ und begegnet der ‘Ainat (einem alten Weibe ZA 29, 102).
D Sie ist schrecklich anzusehen, ihre Augen leuchten rot wie
die aufgehende Sonne, ihre Hinde und Fisse sind wie Wagen
aus Fevuer. Aus ihrem Gesicht geht cine Feuerflamme hervor,
(Thre Augen sind rot wie Gold, ihre Hinde und Fiisse wie
Wagen ZA 29, 102. IThre Augen sind wie der Blitz ZA 29, 112)
FE Blickt sie auf ein Schiff, so wirft sie es um. Blickt sie auf
eine Kuh, wiihrend sie gemolken wird, so hort die Milch auf
zu fliessen. Blickt sie auf eine Mutter mit ihrem Kind, so bringt
sie beide auseinander und vernichtet sie. F Sie wird gepackt
und verbrannt, ihre Asche nach allen Himmelsrichtungen gestreut,
W, H, Worrell, Studien zum abessinischen Zauberwesen, ZA 24 (19190)

&7F Varante ZA 29 (1914/158) 1o2f, 112,

17. A Der hl. Sasnejds heiratete eine Frau, von der er Kinder
bekam. Seine Stadt ist Antiochia. Zu dem Erstgeborenen kam
seine (Susnejos’) Schwester und titete das Kind, Der Heilige
besteigt sein Pferd und macht sich zum Verfolgung der Dimeonin
auf. B Er findet sie in einem Garten in einem Haine sitzen,
umgeben von bosen Geistern. C Sie heisst Werzelja oder
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Werzulja. £ Sie totet die Kinder an der Mutter Brust, schidigt
Weiber und Minner, Jung und Alt. F Der Heilige betet um
Beistand, springt aufs Pferd, nimmt die Lanze in die Rechte
und durchbohrt die rechte Seite der Dimonin. & Die Didmonin
schwort bei siecben Erzengeln, nicht dahin zu gehen, wo der
Name des Heiligen genannt wird, und wo (dieses) sein Buch
gelesen wird, oder wo man dies Gebet trigt. Die Dimonin
stirbt. Der Heilige kehrt nach seiner Stadt Antiochia zu seinem
Weibe zuriick.

Knarl Fries, The Ethiopic Legend of Socinius and Ursula. Actes du
8¢ Congris International des Orientalistes (188g) 2 (Leiden 1803).

18. Amulett zur Beseitigung der Krankheit von Weibern und
Kindern, besonders fiir Schwangere und Kindbetterinnen, A
Sasnejos heiratet ein Weib und zeugt ein Kind. Zu diesem
Kinde kommt eine Dimonin und tétet es. Stsnejos steigt auf
sein Plerd, um die Didmonin zu suchen, ein altes Weib weist
ihm den Weg. 7 In einem Garten unter einem Baume trifft
er die Dimonin, von anderen Dimonen umgeben. (Oder in der
Wiiste ZA 24, 64 oder unter einer Pforte ebd. 86, an der Tiire
eines Hauses ZA 29, 104 oder auf einem Kirchhof ZA 29, g2
oder in einem Zauberkreise(?) Littmann.) ¢ Die Démonin
heisst Werzelja (seltener Werzilja ZA 24, 82). F Susnejas
betet zu Gott um Beistand und durchbohrt ihre rechte Seite.
G Die Dimonin verspricht, nicht dahin zu kommen, wo des
Heiligen Name ist ZA 24. 75, 76, 77, 79, 86, 92; ZA 20. 92, 123,
und zu keinem, bei dem dies Gebet ist und zu keiner Kirche,
die im Namen des Susnejos erbaut ist ZA 24. 79 und zu
keinem, der dies Gebet trigt ebd. g3, ZA z9. 104, 111, Der
Heilige findet dann spiter den Mirtyrertod.

Worrell, Studien zum abessinischen Zauberwesen ZA 23 (190g) 165 bis
183, ZA 24 (1910) 50—96, ZA 20 (1014/15) 85—i141. E. Littmann,
The Princeton Ethiopic Magic Seroll, Princeton University Bulletin Bd, 15
Nr. 1 (Dezember 1003) 31—42,

Der Name Werzelja findet sich in einem koptischen Papyrus-
amulett, das eine Schwangere schiitzen soll, als Berzelia, Die
Damonin wird hier neben anderen dimonischen Michten genannt
(F. Lexa, La magie dans I'Egypte antique 2 (Paris 1925) 168 £).
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Ein mittelalterlicher koptizcher Hymnus erwithnt ihre Besiegung
durch Sisinnios: ,Der heilige Susennios, er schlug die Berzelia.*
Q. v. Lemm, der diese Stelle mirtteilt (0. v. Lemm, Koptische
Miszellen IX, Bulletin de I'Académie Impériale des Sciences de
St. Pétersbourg 6. Serie, 1. Teil (1007) 400 —501), will den Namen
Berzelia aus dem Semitischen ableiten und stellt ihn zum heb-
riischen darzal .Eisen*. Die Kopten scheinen die Berzelia als
einen fliegenden Damon sich gedacht zu haben, vielleicht unter
dem Einfluss der Vorstellung, dass die 'Unm al-sibjan die Eule
sei. Berzelia wird geradezu durch 'Umm al-sibjan interpretiert.
v. Lemm will Sisinnios ebenfalls aus dem Semitischen und
gwar als mannliche Nebenform zu Susanna erkliren. Diese Er-
klirung des persischen Namens Sisinnios ist unmoglich. Fiir
Berzelia soll unten eine neue Erklirung vorgeschlagen werden,

& 2. Ein christlich-arabisches Zaubergebet.

Der hl. Sisnejos (Sisinnios), der in den abessinischen Amu-
letten fast regelmissig als der Besieger der Dimonin erscheint,
ist in dieser Rolle bis zum Kaukasus, bis Russland und Dalma-
tien nachzuweisen. Bei den arabisch sprechenden Christen
Agyptens findet sich ein Gebet, das als Amulett zum Schutze
der kleinen Kinder verwendet wird. Auch hier wird dieser
Heilige genannt, freilich ist hier nicht der dramatische Kampf
mit dem Ubel geschildert.

Cod. arab, 117 der Vaticana (1325 n. Chr) f. 206v -207r1:
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19. ,Ein Gebet vom Heiligen Siisnijis dem Mértyrer., Es wird
iiber das kleine Kind rezitiert und ihm umgehiingt, dann werden
alle seine Schmerzen von ihm weggehen und Gott wird es
behiiten durch das Gebet dieses Heiligen und es wird geschiitzt
werden vor dem Ubel des Satans und der Tabi'a und des bisen
Menschen, sodass sie sich nicht nahen und sich nicht heran-
machen an die Menschen und an die Kinder der Menschen in-
folge seiner Gebete, Amen. In der Zeit, in welcher die Erkenntnis-
(fahigkeit) zum Aufhéren gebracht und die Vernunft beunruhigt
war und die Gedanken kreisten aus Angst vor den Mérdern, nim-
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lich ihrem Vorhandensein, wandte sich Mari Susnijiis an diejenigen,
die von den Mérdern beauftragt waren, in Freundlichkeit und
Sanftmut, im Vertrauen auf Gott, dass sie nicht eilen méchten,
ihn hinzurichten und dass sie ihm eine Zeit gewihren michten,
bis er gebetet hiitte. Als nun der Henker ihm dies gewihrte,
ging er ein wenig abseits und warl sich zur Erde und begann
zu beten. Hauptsichlich betete er wegen diesem Satan, dem
Verfithrer, der verschiedene Gestalten annimmt und sich mit
verschiedenen Namen nennt und der den Weibern in Minner-
gestalt erscheint und den Minnern in Weibergestalt erscheint,
Und wenn er seine Scheusslichkeit und Bosheit zeigen will, naht
er sich und nimmt die Gestalt cines wilden iibelbeleumdeten
Weibes an und zeigt seine Schlechtigkeit in den Leibern der
Schwangeren und an den Embryos und verfithrt die Herzen der
Menschen dazu, ihm zu gehorchen, bis sie so weit sind, ihm
anstatt Gott — Er ist gewaltig und gross — zu dienen. Und
e¢s nennt ihn der, dessen Glaubensbekenntnis (nach Dozy)
schwach ist, Bidih und andere nennen ihn Tabi‘a, weiter gibt
es solche, die den Irrenden, Verfluchten Giill nennen. Und es
sprach der Heilige, der Gesegnete; ich flehe zu Dir, o mein
Gott und Herr, Ganzer, Vollkommener, der nicht leidet und nicht
erreicht wird, der die Geschtipfe mit der Allmacht Seines Wortes
umschliesst. Schaue hernieder von der Héhe deiner Heiligkeit
und der Fiille Deiner Barmherzigkeit auf das Menschengeschlecht,
beschiitze die Welt in Deiner Gnade vor dem sie (iiberall) um-
gebenden Unheil, Und jetzt, o mein Herr und Meister Jesus
Christus, hére mein Gebet und erhiéire meine Bitte wegen diesem
Satan, dem Verfiihrer, dem WVerfluchten. Und an jedem Ort,
an dem das sieghafte Kreuz gezeichnet ist und an dem Dein
heiliger Name genannt wird nebst meinem Namen, soll diesem
Satan dem Verfluchien, dem Verfiihrer kein Weg sein und keine
Macht, sich ihm 7u nihern. Gebunden, gebannt und gefesselt
soll er sein. O BSatan, Verfluchter, Verlithrer, bei dem Worte
Gottes, des Lebendigen, der dich weggejagt hat von deiner
Macht. Er wird dich wiederum wegjagen von dem, iiber dem
dieses mein Gebet rezitiert wird. Gebunden und gebannt wirst
du sein, von diesem deinen Tage an bis zu dem Tage, an dem

100



du mit feurigen Fesseln gebunden wirst und in das Feuer ge-
stiirzt wirst, das nicht verloscht. Im Namen des ,Vater unser,
der du bist im Himmel*, bei Seiner Majestit und Seinem Worte,
das das Volk des Himmels und der Erde heilig preist, und bei
der zeugenden Macht, der hochverehrten, der bestindigen, die
Himmel und Erde umschliesst. Und bei den Gebeten Mari
Siisnijos’ des Mirtyrers, des Reinen. Und bei der Macht des
Kreuzes und bei den Gebeten der Gesamtheit der Reinen. Bei
unserm Hermn Jesus Christus. In alle Ewigkeit. Amen.*®

Zum Schema vgl. Gollancz, Protection Cod. A § 17, wo
ein Heiliger wie hier vor der Hinrichtung die Henker bittet, ihm
fiir ein Gebet Zeit zu lassen, Das Gebet wirkt dann gegen
einen bestimmten Didmon.

Auffallen muss, dass hier auf Leute eines besonderen Glaubens-
bekenntnisses angespielt zu werden scheint: .der, dessen credo
schwach ist.* Speziell diese Leute nennen den Satan Bidih.
Der bose Damon wird hier zum Teil anders geschildert als
sonst. Er ist nicht so entsetzlich, dass man ihn selbstverstind-
lich als den Bisen ablehnt, nein, er bringt die Menschen dazu,
dass sie ihm dienen. Es gibt also ,Teufelsanbeter®. Der Name
Bidiih interessiert uns besonders, denn auch in dem niichst-
folgenden syrischen Text erscheint er als Midok. Im Fihrist
findet sich (1, 311) ein merkwiirdiger Bericht {iber diese Er-
scheinungsform des Satans, dort heisst diese Teufelin Baidah

“a

&St Bemerkung iber die verwerfliche Art (der Exorzismen).
Die verwerfliche Art ist die Art der Zauberer. Derjenige, der
dies berichtet hat, glaubte, dass Baidah die Tochter des 'Iblis
sei, es heisst auch, dass sic die Tochter eines Sohnes 'Iblis sei
und einen Thron aufl dem Wasser habe, und dass der Schiiler
in dieser Sache (der Zauberei), wenn er fiir sie das tite, was
sie wiinsche, zu ihr gelange und dass sie ihm zum Diener
bestelle, wen er wolle, und dass sie seine Angelegenheiten er-
ledige und dass er nicht von ihr getrennt sei. Das was er fir
sie tun miisse, seien Opfer von Tieren, von solchen, die eine
Stimme haben und von stummen. Weiter milsse er die (religit-
sen) Plichten unterlassen und sich alles dessen bedienen, was
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der Vernunft widerwiirtig erscheint. Man sagt auch, dass Bai-
dah 'Iblis selber sei. Ein anderer sagt, dass Baidah auf ihrem
Throne sitze und dass der Schiiler gezwungen sei, zu ihr zu
gehen durch den Gehorsam, den er ihr schulde, und dass er
sie anbeten misse — Allah ist erhaben und Seine Namen seien
geheiligt. Ein Mensch von ihnen hat mir erzihlt, dass er sie
im Schlafe (Traume) gesehen habe, wie sie dagesessen sei,
gerade so als ob er wache. Er habe um sie herum Leute
gesehen, die den Nabatiern geglichen hitten, Sawéd-Leute, bar-
fiissige mit gespaltenen Fersen (? ¥l _dass)*. Es wird
hier so viel von dieser Teufelin und ihrem Kult berichtet, dass
man den Eindruck gewinnt, ein fremder Kult mit einer fremden
Gottheit wird hier mit den Augen des Muslims als Teufelskult
betrachtet und als solcher beschrieben. Der Verfasser verrit
vielleicht, wen er solcher Ketzereien verdichtigt, wenn er dic
Leute um die Teufelin Nabatiern dhnlich sein lasst. Der Name
Fo o oder r.,..:u.a sagt uns noch, welcher Art einst die Géttin

war, die hier zur Dimonenfiirstin degradiert wurde: s bédult

bezeichnet im Persischen den Planeten Venus. Im Fihrist ist
vielleicht auf sexuelle Orgien im Kult der Baidah angespielt,
wenn der Verehrer ,nicht von ihr getrennt ist* oder wenn er
»sich dessen bedient, was der Vernunft widerwiirtig ist* (Jesies »
] 'j:ﬁ..n.-LJ.‘i} S| wird nach Dozy auch fiir Pid-
erastie treiben gebraucht. Diese orgiastischen Kulte erinnern
an die alten syrischen Astartenkulte, die sich in der Provinz
bei den  Nabatiern* im Sawiad wohl linger hielten, als sonst
nachweisbar. Bidih-Baidah-Venus wire also wohl — Astarte.

Zum Thron auf dem Wasser ist zu bemerken, dass die mu-
hammedanische Tradition den Thron anf dem Wasser oder auf
dem Meere als Herrschersitz des 'Iblis kennt, von wo aus er
seine Heerscharen losschickt, um die Menschen zu verfiihren,
Ahmad ibn Hanbal, Musnad 3, 314 £ vgl. ebd. 332, 366, 384,
354. Indessen heisst es auch, dass der Thron Allahs auf dem
Wasser stehe (s. 0. 5. 23).
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§ 3  Syrische Texte,

Unter den syrischen Christen sind Amulette von diesem Be-
gegnungstypus sehr verbreitet!). Der Held heisst hier zwar
nirgends Sisnijis, obwohl eine ganze Reihe von Heiligen als
Bekimpfer mannigfacher Ubel erscheinen. Speziell von unserer
Dimonin berichtet folgendes Amulett.

20, A Mar ‘Abdiso’, der Ménch und Eremit Gottes 5 be-
gegnet der Dimonin, die gerade vom Berge Eden kommt. 0
Sie wird bezeichnet als ,der biése und unsaubere Geist®. Sie
hat zwolf Namen: 1, Midok, 2. ‘Edilta, 3. Muba'lta, 4. Lilita
und Malvita und ,Wiirgende Mutter der Knaben* (= 'Umm al-
sibjan). In einer in dasselbe Amulett hineingearbeiteten Variante
ist die Liste vollstindig: 1. Ge'ss, 2. ‘Edilta, 3. Lambras, 4. Mart-
las, 5. Jamnos, 6. Samjos, 7. Domos, 8 Dirbd, g¢. Apiton,
10. Pegoga, 11, Zardik, Lilita, Malvita und ,Wiirgende Mutter
der Knaben“. [ Sie hat die Gestalt eines hiisslichen Weibes
von abscheulichem Aussehen. Z Sie will dem Heiligen eine
Genossin  sein, d. h. sie will ihn verfihren, # Der Heilige
bindet und beschwiirt sie, sodass sie ihre Namen nennt,
- Wo diese Namen sein werden wird sie keine Macht haben.

Gollancz, Protection Cod, B § 7, vgl. Cod. C § 25,

21. A Gabriel begegnet dem Bosen Auge, das aus dem Fels-
block *) herauskommt. € Der Engel redet es an als ,Tochter
der Vernichtung*. % Sie sagt, dass sie Minner und Weiber,
Knaben und Midchen, das Vieh und die Végel des Himmels
vernichte. F Gabriel bannt sie im Namen Gottes. & Diese
Bannformel schiitzt die Menschen vor ihr.

Gollance, Protection Cod, A § 23,

§ 4 Armenische Texte

22. Der armenische Volksglaube kennt wieder den Heiligen
Sisinnios — hier Sisianos — als Besieger des Bosen, z. B. heisst

1) F. I;.Ia.c]u;, Formules magiques de 'Orient chrétien. Revue de 'Histoire
des Religions 58 (1908} 9—33, Dort weitere Literatur, H. Gellancs The
Book of Protection. Being n collection of charms (London 1912).

2) §. 0. 5. 12 Anm. I,
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e5: nA4 Der Heilige Sisianos kam den Berg herab und sah den
' bésen Unreinen. 27 Er hatte feurige Augen, in der Hand
cin eisernes Messer, B Er begegnete ihm auf einem sandigen
Platze. Da sagte der Heilige Sisianos: Wohin gehst du, ver-
fluchter Unreiner. Er antwortete: & Ich gehe, die Kinder der
Frauen dahinsiechen zu lassen, ihnen die Milch zu verringem,
ihre Augen auszuldschen, ihre Hirne auszusaugen und sie stumm
zu machen. Ich nehme das Kind zu frilh aus dem Mutterleibe
usw. (unvollstindig).*

Alischan, Hin hawatk® kam hel'snosakan kronk' hayoo (Venedig 1910)

2401,

23. A Die Heiligen Sisi (Sisoe} und Sisiane (Sisinnios), Noviel
und der Engel 5t. Padsiel waren auf der Jagd. Sie folgten dem
Schrei eines Kindes und fanden  den Al. Auch die Mutter
des Al erscheint. £ Der Al dringt in den Mutterleib, isst das
Fleisch und trinkt das Blut der Kinder, macht sie blind usw.
F Die Heiligen packen den Al und binden ihn an den Al-Stein
iunvollstindig).

M. H, Ananikinn, Armenian Mythology, The Mythology of All Races 7
{Hoston 1025) 3601

24. A 5t Peter, 5t. Paul und Silas finden B am Wege auf
dem Sande sitzend € einen Mann, den bisen Al. D Sein Haar
ist gleich Schlangen, seine Augenbrauen sind aus Messing, seine
Augen aus Glas, sein Gesicht ist weiss wie Schnee, seine Zihne
sind aus Eisen, einen Fangzahn wie ecin wilder Bir hat er.
£ Er sitzt auf der Schwangeren, sengt ihre Ohren, reisst die
Leber (?) heraus und erdrosselt beide, Mutter und Kind. Die
Als ernihren sich von dem Fleisch kleiner Kinder und der Leber
der schwangeren Frauen. Sie stehlen die ungeborenen Kinder
von acht Monaten (sie verursachen Abort). Diese Beute, taub
und stumm, bringen sie zu dem Konig der Als. Im Abgrund
und in den Ecken der Hiuser und Stille hausen sie {unvoll-
standig).

Ananikisn 360,
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25. A Christus oder ein anderer Heiliger begegnet in .einer
bosen Stunde® € dem Bosen Auge. D Es doonert wie eine
Wolke, briillt wie ein Lowe und schliingelt sich wie cine Schlange.
£ Es stort die Menschen in ihrem Werke, lisst den Ochsen
unter dem Joch zusammenbrechen, das Euter der Kuh aus-
trocknen. Es beraubt das Schaf seiner Milch. Den Knaben
lisst es dahinsiechen, das Kind auf dem Arme der Mutter quilt
es. In einer Version sagt der Base Blick:

Ich gehe auf das krumme Gehtrn der roten Kuh,
Auf das grosse Gehirn des schwarzen Biiffels,

Aunf das Beil und seinen Griff,

Auf den Salome und seinen Thron,

Auf das Kind in der Wiege,

Aufl das Auge des Mannes, seinen Kopf und sein Leben,
Auf das Auge des Weibes, ihre Brust und Haare,

£ Christus bindet das Bose Auge.

M. Abeghian, Der armemische Volksglaube, [emaer Diss. (Leipzig
1809) 124.

Uberall wohin die Legende von dem Sieg eines Helden iiber
die diamonische Weiber- und Kinderfeindin kam, wurden ein-
heimische Vorstellungen in diese Erzdhlung hineingetragen. Bei
den Christen im arabischen Sprachgebiet floss die Vorstellung
von der Bidaoh herein. Der Grund mag darin zu suchen sein,
dass man den Kult der Bidith von sexuellen Ausschweifungen
umgeben sein liess. Die Didmonin unserer Legende hat ja eben-
falls mit sexuellen Dingen, freilich in ganz anderer Weise, zu
tun. Bei dén Armeniern wurde eine einhéimische Vorstellung
von Dimonen aufgenommen, die sicher schon ohne Beziehung
zn der Legende als Wochenbettdamonen gefiirchtet wurden,
Unter dem Einfluss der Legende mag der Glaube entstanden
sein, dass die Alk' (Plural zu Al) einen Koénig haben, der im
Abgrunde wohnt. Er ist dort gefesselt oder bis zum Halse mit
Blei begossen und schreit fortwiihrend (Abeghian 118). Das
erinnert an die Strafe, die in den muhammedanischen Texten
Salomo der Karina androht und die er dbnlich an Sahr vollzieht.
Daneben ist auch von der Mutter des Al die Rede. Christus

105



und die Heiligen fanden ihn einst und banden ihn an einen
Stein. Da bat seine Mutter fiir ihn. Er wurde dann unter der
Bedingung freigelassen, dass er derjenigen nichts tun werde,
die Christus oder die Heiligen anrufen wiirde (Abeghian 122
vgl. o. Nr. 23). Man nennt die Alk' gewdhnlich Minner®,
doch sind beide Geschlechter vertreten und pflanzen sie sich
wie die Menschen fort (Abeghian 118). Diese Vorstellungen
nach ostarmenischem Glauben. Bei den Armeniern in der Tirkei
ist Al ein dimonisches Wesen, das die Aufgabe hat, jede Wach-
nerin, dic man allein lisst, zu erdrosseln. Man ist nicht eines
Sinnes ilber sein Geschlecht. Manche glauben, dass es minn-
liche Als fiir die Eheminner, weibliche fiir die Ehefrauen gibe.
Andere glauben, dies Wesen sei ein Weib und habe vor Minnern
Angst. Andere glauben, es sei minnlichen Geschlechts. Al hat
eine Tochter, die ebenfalls die Wochnerin bedroht.  Diese
Tochter wird als sehr schines Midchen beschrieben, sie ist sehr
weiss, mit goldenen Haaren. Mit starrem Blick sicht sie die
Wiéchnerin an. (M, Tchéraz Notes sur la mythologie armé-
nienne, Transactions of the Ninth International Congress of
Orientalists 2 (London 18g3) 836f) In Charput glaubt man,
dass die Alk' oder Elk' Gespenster scien, die die Neugeborenen
im Alter von zwei bis acht Tagen den Wiichnerinnen stehlen
und an deren Stelle andere schattenihnliche magere Kinder an
die Seite der Wochnerinnen legen. Um dies zu verhiiten, lisst
man acht Tage hindurch iiber Nacht beim Bette des Kindes
ein Licht brennen. (Anahit 1 (Paris 192g) Nr. 3 5. 20 Anm. 3.
Nach freundlicher Mitteilung des Herrn Bibliothekars der Wiener
Mechitharisten Paters N. Akinian) Die Bezeichnung Al will
Ananikian (a. a. 0. 88) vom babylonischen a/y ableiten, was
noch zu beweisen bleibt.

Die Armenier teilen den Aberglauben von dem Al mit den
Persern, Browne schreibt: ,Eine Art Fluch, den die Weiber
gegen einander gebrauchen, heisst: Moge der Al dich schlagen.
Von dem Al glaubt man, dass er Weiber angreift, die gerade
niedergekommen sind, und ihre Lebern herauszureissen und zu
verschlingen sucht. Um dies Ungliick abzuwehren, werden
mancherlei Vorsichtsmassregeln getroffen. Sabel und andere
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Waffen werden unter das Kissen der Fran gesteckt, und sie darf
einige Stunden nach der Geburt des Kindes nicht schlafen. Ihre
Freundinnen iiberwachen sie und wecken sie mit Schreien: ,Ja
Marjam®, wenn sie einzuschlummern scheint. Es ist bemerkens-
wert, dass der Al, wie auch seine Verwandten, flachsenes Haar
haben sollen.* (E.G.Browne, A Year amongst the Persians
(London 18g3) 166.) Auch die Parsen Persiens glauben an
dieses Wesen: ,Dis zum sechsten Tage nach dem Gebdren ist
viel Gefahr filr Mutter und Kind. Es muss immer jemand bei
der Mutter wachbleiben, sonst kommt das beriichtigte Tier Al
mit dem griisslichen Frauengesicht und titet Mutter und Kind,
trigt auch manchmal das Kind weg® (A. Houtum-Schindler,
Die Parsen in Persien, ihre Sprache und einige ihrer Gebriuche,
ZDMG 36 (1882) 8s).

85, Jiidische Texte.

Im jiidischen mittelalterlichen Schrifttum wird die Dimonin
als Lilit bezeichnet, Der Name des Helden Sisinnios ist etwas
entstellt worden,

26, A Die Engel Snwj, Snsnwj und Smnglp verfolgen die
(dem Adam entlaufene) C Lilit. B Sie finden sie in einem
flutenden Gewdsser (dem Roten Meere) stehend. £ Sie ist dazu
geschaffen, den Neugeborenen zu schaden. F Die Engel drohen,
sie zu ertrinken, zwingen sie zu schwiren, nicht zu schaden,
(- sobald sie den Namen oder das Bild der Engel auf einem
Amulette sieht.

Alphabetum Siracidis . 23 2 b. M. Gaster, Heitrige zur vergleichenden
Sagen- und Mirchenkunde (Monatsschrift fiir Geschichte und Wissenschaft
des Judentums 1880, 1881) 661, = Studics and Texts in Folklore, Magic,
Mediaeval Romance, Hebrew Apocrypha and Samaritan Archasology (London
1925—1928) 1252 (. Dieser Mythus wird erwihnt im Sepher Raziel, die
Helden sind hier  die drei Engel und der Engel des Meeres®. Gaster
Beitrige 680 = Studies 12841,

27. A Elias der Prophet B begegnet auf dem Wege C der
Lilit. Sie hat 17 Namen: Satrina, Lilit, "Abito, 'Amizo, lzorpo,
Kakas, 'Odam, 'Tk, Podo, 'Ejilo, Patrotah, "Abko, Ke, Kali,
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Batnah, Talto, Partasah. /2 Sie ist von einer Schar begleitet.
E Sie totet die Wochnerin, holt sich das neugeborene Kind,
trinkt sein Blut, saugt sein Mark aus den Knochen, beriihrt
jedoch nicht das Fleisch. /& Elias will sie in einen Stein ver-
wandeln. Infolge dieser Bedrohung gibt sie ihre Namen preis.
& Wo diese sein werden, wird sie keinen Zutritt haben.

Aus dem jungen Bach ,Geheimnbs des Herrn®. Gaster, Beitrige 70f,
= Stndies 12561, Folk-Lote 1000, 140 = Studies 1025, Vgl E.Peter-
son ELE BE0QE (Forschungen xzur Religion und Literatur des. Alten und
Neuen Testaments, NF 24 (Gottingen 1926) 111}, Vgl. weiter Montgomery,
Aramaic Incantntjon Texts 258 —260, Nach dem, was bisher als Inschrifien
der Zanberschalen, wie sie Montgomery publizierte, bekanot peworden
ist) erscheint es mir ansgeschlossen, dass der von Montgomery nach
einem Manuskript R. Gottheils poblisierte Text tatsiichlich won einer
solchen Zanberschale stammen kann, Mentgomery selber spricht seine
Uberraschung dariiber aus, dass Gottheil einen solchen Text suf einer
Zauberschale gefunden haben konnte, Vermutlich stammt er von elnem viel
spiteren geschriebenen Amulett, wie sie in jidischen Kreisen ja noch heute
eirkulieren,

Wie iiberall, wohin die Legende kam, ecinheimische Vor-
stellungen besonders an die Stelle der Damonin drangen, so
auch hier. Lilit ist im Judentum erst spiit zu der Kinderfeindin
geworden, Noch der Talmud kennt sie nicht in dieser speziellen
Funktion. Wie zu zeigen sein wird, ist gerade die Sisinnius-
Form unserer Legende christlichen Ursprungs. In den hebrii-
schen Namen Sawj usw. ist Sisinnius mit seinen Genossen ver-
borgen. Eine griechische Form der Legende dirfte die Vor-
lage fiir die jiidische Legende gewesen sein. Dass man dann
in einer Variante den fremden Heiligen durch den hochverehrten
Elias ersetzte, ist verstindlich. Uber Lilit vgl. J. Lévi, Lilit
et Lilin. Revue des Etudes Juives 68 (1914) 15—21 und
Montgomery a. a. O. besonders 5, 75 fi.

§ 6. Griechische Texte.

Ausser in den orientalischen Mationalkirchen und im Juden-
tum findet sich unsere Legende — sehr entwickelt — in der
griechischen Literatur. Mit dem orthodoxen Bekenntnis kam
sie dann zu Russen, Rumiinen und Siidslawen.
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28. A Die Helden sind die Heiligen Ywiwoz und Zuvifugos.
Ihrer Schwester Mgl hat eine Diamonin die Kinder geraubt.
£ Nachdem die Heiligen zu Gott um Heistand gebetet haben,
besteigen sie ijhre Plerde und suchen sie die Dimonin. Unter-
wegs fragen sie die Weide und den Dornstrauch vergebens, den
{)lbaum mit Erfolg nach dem Weg der flichtigen Diimonin und
finden sie an der Kiste. € Die Dimonin heisst schlechthin
Fuhot. Im ganzen hat sic rz'/s Namen: 1. I'vied, 2. Mwgq,
3. Bulod, 4. Magpases, 5. Tlzrasia, 6. Mehayla, 7. BogBove, 8. An-
detod, 0. Xopodptuaves, 10, Avafapdalais 11 Yuypavewsraotos,
12, Ilaedomviztpma, 12l Erplyda. D Sie verwandelt sich in
einen Fisch, eine Schwalbe, ein Ziegenhaar. [hre Grundgestalt
ist die eines Weibes. E Sie titet die neugeborenen Kinder der
Christen. & Die Heiligen zerren sie an den Haaren auf die
Erde, schlagen sie und zwingen sie zu schworen, niemals die
Kinder der Christen zu vernichten und die Kinder, die sie der
Melsonvy gestohlen hat, zuriickzugeben, & Sie schwdirt, 75 Sta-
dien dem Orte fernzubleiben, wo thre 12'/: Namen und ,dies
Gebet" geschricben seien.

Leo Allatius, De templis Graecoram recentioribus (Koln 1645) 126
bis 129. Wiederabgedruckt bei Worrell, ZA 23 (1909) 158—161, Uber-

gelzt von M, Gaster, Two Thousand Vears uf & Charm against the Child-
stealing Witch, Folk-Lore 1900, 143—140 = Stdies 1010 —1o22,

29. A Die Helden sind die Heiligen Ziwbwms; und Erauvadeagas.
Ort ihrer Taten ist Arabien?). Ihre Schwester Mechirnvn wohnt
in der AdaenT, ebenfalls in Arabien®). Sieben Kinder sind dieser

1)+« « 7y B otpatevdpevor Ev Noopdpw, fiuot "Apaiiy . . Gbersetzt Leo
Allatius: ... in Numeria, seu Arabia, militabant, In dem Oxforder Ms
d'Orville 110f. 1—3 findet sich dieselbe Geschichte yon Melitene und ihren
Pridern. Dort heisst es in diesemn Passos iatsichlich &v veupsglz, Eine Land-
schaft Numeria gibt &5 nan nicht. Tch denke, es wird m verbessern sein fsav
Bt ctpazsudpsvor Ev voupdom dv ‘Apafiiz ,sic dienten im Numerus in Arabien®,
Muomerus fst eine Truppencinheit, Spiter verstand man dann nicht mehr, was
Numerus war und so worde Numerien daraus gemacht,  Besonders in den Legen-
den vom hl, Georg heisst es immer wieder, dass er im Numerus pedient habe,
Vermutunpen Gber Beziehungen der Sisinnios- zur Georgs-Legende unten 5, 154.

2) Im Gricchischen Sypaxar unterm 6. Mal wird Aboleg yiipz sy Splaw
Paopaleg wat 'Apzflag erwihnt. H. Delehaye, Syiaxarinm Ecelesine Con-
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schon von einer Diimonin geraubt worden, trotz aller Vorsichts-
massregeln stiehlt sie auch ein eben geborenes achtes. £ Die
Heiligen bitten Gott um Beistand, besteigen ihre [Plerde und
suchen die Dimonin im Libanon. Nachdem sie die Kiefer ver-
geblich, den Olbaum mit Erfolg nach der Diimonin gefragt
haben, finden sie sic an der Meereskiiste. € Sie heisst schlecht-
hin Iehd. Sie hat im ganzen zwolf Namen, die hier indessen
nicht aufgezihlt werden. . Sie verwandelt sich in Erde unter
dem Hufe des Pferdes, um bei der Mehsnvr eintreten zu konnen.
£ Sie totet Kinder, macht die Erwachsenen krank, vernichtet
die Haustiere. /~ Die Heiligen schlagen die Dimonin, zwingen
sie, die gestohlenen Kinder der Mehtnwwy zuriickzugeben und zu
schwiiren, die Menschen in Frieden zu lassen, & wenn sie die
zwolf Namen der Diamonin aufgeschrieben bei sich haben. Stosst
sie auf ,dieses Phylakterion®, so muss sic 60 Stadien fernbleiben.

Leo Allatins a o O. 133—135. Ubersetzt bei Gaster, Folk-Lore
1900, 146—148 = Studies 1022 —1024,

30. A Die Helden sind die Heiligen Xistwag, Ybw: und
Ynvedwgos. Ihre Schwester Msherwn hat in einem Schloss in
Chalkopratia (Stadtteil in Konstantinopel) sich zur Geburt ver-
schanzt. Sechs Kinder sind ihr schon von einer Didmonin ge-
raubt worden. Trotz der Vorsichtsmassregeln totet die Didamonin
auch das neugeborene siebente. B Die Heiligen bitten Gott um
Beistand, ein Engel vom Himmel antwortet, sie sollten die
Dimonin im Libanon suchen, Sie besteigen ihre Pferde und
verfolgen die Dimonin bis zum Meere. ' Sie heisst schlecht-
hin I'v)od, hat aber im ganzen 12'/s Namen: 1. Tulhei, 2.'Apoe-
pats, 3. Afulel, 4. Kapyeds, 5. Baowm, 6. Bazpgderhods, 7. Aiyun-
niavh, 8, Boagvz, 0. Xapyavsspén, 10, 'Aduda, 11.. ..., 12, Mz,
12'/. llerauéen. D Sie verwandelt sich in eine Fliege auf den
Pferden der Heiligen, um so in das Schloss der Mshemwm ein-
dringen zu kénnen. & Die Heiligen schlagen die Démonin,
zwingen sie, die sieben Kinder der Mshetvsr zuriickzugeben und
ihre Namen zu sagen, schneiden ihr den rechten Zopf ab und

stantinopolitanae (Propylacum ad Acts Sanctorum Novembris, Brissel 1902)
650 Zeile 2g,
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machen Zigel fiir ihre Pferde daraus. & Wo die Namen der
Heiligen und der Dimonin sein werden, wird sie drei Meilen
fern bleiben.

Mach Michael Psellus. C. N. Sathas, Bibliothecn Gracca Medii Aevi 5
(Paris 1896) 573—575. Dort einige weitere hierher gehiorige Gello-Amulette.

31. € Neben anderen Dimonen wird I'ikiew beschworen und
jthre Namen werden aufgeziihlt: 1. ['0hou, 2. Agbeveu, 3. Afloy,
4. APz, 5. Yxdoumz, 6. Swpopastow, 7. Mepe, 8. Bpegomviyouss,
9. Mwzx, 10. Uawalapna, 11. Ewpdqee. 12, 'Ayogvepn. A Unter
den Heiligen und Heilsfaktoren, bei denen sie beschworen wird,
werden Ywihowe, Zmeduwges, Yistvwos und Mestivn an erster Stelle
genannt,

Hs. vom Ende des 16, oder Anfang des 17, Jhdis. A, Delatte, Anecdota

Atheniensia 1. Bibliothique de la Faculté de Philosophie et Lettres de I'Uni-
versité de Lidge Bd. 36 (Litich, Paris 1927) 99,

32. A Der Erzengel Gabriel begegnet der Damonin. ¢ Sie
heisst Bxaxaosivn, anch Ztpayzahiz und ['ded. [0 Sie wird viel-
gestaltig genannt, harte Hinde hat sie. £ Sie verschliesst die
Brunnen, brennt die Tennen aus, bringt Felsen ins Rollen,
wirbelt Staubwolken auf, lisst das Fleisch dahinschwinden, lihmt
die Sehnen, zermalmt die Knochen, holt das Mark heraus, ver-
nichtet den Jiingling, trennt Minner und Frauen, Kinder und
Eltern, zerreisst die Galle der Kinder, macht die Augen krank,
besudelt das Bett der Jungfrau, verbirgt die Schonheit und ver-
ursacht alle Krankheiten. # Gabriel beschwart sie bei der Drei-
einigkeit, Engeln und anderen Potenzen, darunter .bei dem
heiligen Xwiwios und Awwiices®,

Hs, vom Jahre 1710, Delatte 2481

33. A Michael begegnet der Dimonin, als er vom Sinai herab-
kommt. Sie ist umgeben von den aus dem Himmel gestiirzten
Dimonen. (' Sie heisst "Afulof, auch Iazalxpw. Als Amulett
gegen sie gelten 40 Namen, darunter I'dou, Tafulou, Zekopwvny,
AiyunTiz, Avapzpdaiexz, 0 Als Schlange, Drache oder krie-
chendes oder vierfiissiges Tier geht sie in die Hiuser. £ Sie
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hat die kérperlichen und psychischen Leiden fiir die Menschen.
Stisse und Schlige teilt sie aus. Sie lisst die Muttermilch er-
kalten, lisst die kleinen Kinder aus dem Schlafe aufschrecken,
weinen und um sich schlagen, wirft sie aus den Betten, sie
macht, dass die Priester einander hassen, dass Minner und
Frauen in der Kirche sich nihern, sie reizt zwei Stiere gegen
einander, so dass sie einander téten, sie lisst den Fluss an-
schwellen, so dass er Schafe und Rinder vernichtet, sie macht
das Meer aufrithrerisch, so dass es die Schiffe versenkt. F Mi-
chael droht, sie dem Feuer zu iiberantworten,  Sie wird nie-
manden belistigen, der ihre 40 Namen, ,dieses Phylakterion®,
aufgeschrichen hat.

Hs, des 16, Jhdts. F, Pradel, Griechische und siiditalienische Gebete,

Beschwimngen und Rezepte des Mittelalters. Religionsgeschichtliche Ver-
suche und Vorarbelten, 3. Bd. 3. Helt (Giessen 1907) 23 1.

34. A Michael vom Himmel kommend begegnet der Dimonin,
¢ Sie nennt sich Hafxpée, weiter hat sie zwbIlf Namen: 1. 't
2, Mosgods, 3. Kapzwyos, 4. ’ﬁlmEn'.Ti_:, 5. "Apedzalod, 6. Mapradzr,
7. Kapzvn, 8. Lehnwols, 0. 'ﬁﬁztd:, 10. "Aguavn, 11. Magav, 12, Map-
peixs. 0 Sie hat die Haare bis zu den Fersen und feurige
Augen. Als Schlange, Drache oder Wurm schleicht sie ins
Haus. & Sie vernichtet das Vieh, macht die Weiber krank,
verursacht ihnen Herzbeschwerden, lisst die Muttermilch ver-
siegen, die Haare sich striuben und verursacht wohl gar den
Tod, Als Maria das Wort der Wahrheit gebar, ging sie hin,
um sie zu betriigen. & Michael zwingt sie, ihre zwolf Namen
zu nennen. & Sie schwort, dass wo diese ihre Namen sein
wiirden und die Michaels, des Zighwo; und Zwvidwgus, sie keinen
Zutritt haben solle,

Hs, des 15, Jhdis, R, Reitzenstein, Poimandres (Leipzig 1904) 208F

35. A Michael begegnet der Dimonin. € Sie heisst Terafzpais,
ausserdem hat sie zwolf Namen: 1. Muhou, 2, Auopgou, 3. Kagraguoy,
4. Bulow, 5. APulalou, 6. Mappadeta, 7. Eddnwou, 8. Aﬁi‘l?;mtm,
9. hagrawro, 10. Kugrawzoug, 11. Alpasermoouse, 12, Ewepde. D Als
Schlange, Kriechtier oder Vierfiissler dringt sie in die Hiuser
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E Sie zerstort die Hiuser, sie driickt das Herz der Weiber,
lasst ihre Milch versiegen, bereitet Kummer, bannt die Kinder.
Als Maria das Wort der Wahrheit gebar, ging sie hin, um
Maria zu verwirren, konnte aber nichts ausrichten, musste sich
vielmehr selbst verwirrt davon machen. F Michael zwingt sie,
ihre Namen zu nennen. & Wo diese Namen sein werden, wird
sie keine Gewalt haben.

Pradel 28,

36. A Der Erzengel Michael begegnet der Damonin. C Sie
heisst Basxaweivn oder auch Zrpayyxhz, I'ehes. 0D Sie hat
eiserne Hiinde, sie wird vielgestaltig genannt. E Sie verschliesst
die Brunnen, verbrennt die Tennen, wirbelt Staubwolken auf,
zerdriickt Sehnen und Knochen, holt das Mark heraus, vernichtet
den Jingling, trennt Minner und Weiber, zerreisst die Galle der
Kinder, verleumdet Eheleute, verdichtigt Jungfrauen, verdirbt
die Schiénheit, kurz alle Krankheit verursacht sie. Vor allem
macht sie sich an kleine Kinder, stichlt sie und dann sterben
sie, J Michael beschwirt sie bei dem grossen Namen Gottes,
bei Engeln, Zauberworten und anderen Potenzen,

Hs. des 15. Jhdis. Reitzenstein, Poimandres 297

Der Name und die Gestalt der Gello ist von C, Frank (ZA 24
(1910) 161—165) als das babylonische gal/l# erklirt worden.
Dass Gello nicht griechisch sein kdone, glaubt auch P. Perd-
rizet (Negotium perambulans in tenebris, Publications de la
Faculté des Lettres de 1'Université de Strassburg, Heft 6 (1922)
24). Mittelalterliche griechische Gelehrte behaupten die orienta-
lische Herkunft der Gello. Sie ist seit Sapphos Zeit (1) als
kinderraubende Dimonin nachzuweisen. Besondere Bedeutung
mochte ich einer Zenobiusstelle!) beilegen, in der es heisst,
Gello sei ein als Jungfrau gestorbenes Midchen gewesen. Diese
vorzeitig Gestorbene verursache nun den vorzeitigen Tod der
Kinder. Wir haben oben bei der Betrachtung der 'Umm al-
sibjan sehen gelernt, dass an manchen Orten der vorzeitige Tod

_-I}-B?Echmiﬂl_. Dias Volksleben der Neugriechen, I (Leipzig 1871) 130
Anm, 1.

Wiskler, Balomo, # 113



einer Frau zu der Vorstellung gefihrt hat, dass sie zu einem
die Lebenden bencidenden Gespenst wird, Deshalb liegt auch
hier vielleicht die tatsichliche Wurzel der griechischen Gello-
Vorstellung und ist Entlechnung des babylonischen Dimons gal/s
weniger wahrscheinlich. Maas, in seinem Artikel ,Gello® in
Pauly-Wissowas Real-Encyclopaedie, ,enthilt sich jeder Etymo-
logie*, FErinnert man sich anderer Namen fiir derartige Spuk-
gestalten wie Mormo, Karko, Akko oder Alphito, so sicht man,
dass es wohl bedenklich ist, einen einzelnen dieser Namen heraus-
zugreifen und chne zwingenden Grund aus orientalischer Quelle
abzuleiten.

§ 7. Ruminische Texte.

37. A Der Heilige Sisoe (und Sidor und Fidor) haben in
Arabien Krieg gefiihrt. Die Schwester Sisoe's heisst Meletia,
Fiinf Kinder sind dieser schon von einem Dédmon geraubt
worden. Trotz aller Vorsichtsmassregeln raubt er auch ein
eben geborenes sechstes. & Der heilige Sisoe ergreilt seine
Lanze, besteigt sein Pferd und verfolgt ihn, Nachdem er die
Weide und den Dorsstrauch umsonst, die Platane und den OI-
baum mit Erfole nach dem Dimon gefragt hat, betet er am
Strande um Beistand und anpelt den Ddmon aus der See.
O Namen des Dimons werden nicht genannt. Er wird als  der
Teufel* bezeichnet. /7' Der Dimon verwandelt sich in ein
Hirsekorn, um so unter dem Hufe des Pferdes des Heiligen ver-
borgen zu der Meletia eindringen zu kénnen. & Der Heilige
schligt den Teufel mit feurigem Schwert und zwingt ihn, die
Kinder der Meletia herauszugeben und zu schworen, ¢ dem
nichts zu tun, bei dem er den Namen und das Buch des heiligen
Sisoe sehen wiirde,

SOdslawisch und ruminisch, Gaster, Folk-Lore 1900, 139—142 = Studies
1015—1018.

38. A Der Heilige Sisoe trifft den Erzengel Michael, als er
B vom Olberg herabstieg. Michael ist im Zwiegesprich mit
einer Damonin. (' Sie nennt sich ,unreiner Geist®, ,Fligel des
Satans“., Weiter hat sie 19 Namen: 1. Avestitza, 2. Salomnia,
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3. Zurina, 4. Nikara, 5. Avesiha, 6. Skarbola, 7. Miha, 8. Puha,
g. Kripa, 1o. Slia, 11. Nevatza, 12. Pesia, 13. Cilipina, 14. Igra,
15. Fosfor, 16. Lutzifer, 17. Avie, 18, Berzebuti (der 19. Name
fehit). /2 Sie hat langes Haar, vom Scheitel bis zur Schle,
Fever kommt aus ihren Augen, ihrem Munde, ihrem Kiirper.
Sie verwandelt sich in Fliege, Spinne, Hund, in alle sichtbaren
und unsichtbaren Gespenster. £ Sie betirt die Frauen, nimmt
die Kinder weg. Sie hat gehort, dass Maria den Gottessohn
gebiren werde, zu ihr will sie, um sie zu bettren. / Michael
packt sie bei den Haaren, schligt und sticht sie, darauf teilt
sie ithre Namen mit. & Wo diese sein werden, wird sie sich
sieben Meilen fern halten,

Aups dem rumiinischen Volksbuch Minunile Sfentului Sisoe | De Wunder
des hl. Sisoe*, Gaster, Beitrige 718, = Stwdies 1257 F.  Ebd. weitere
Varianten, in einer ist der hl. Sisoes durch den hl Jossph ersstet, Die Namen
der [Mimonin varieren,

39. A Der Erzengel Michael kommt vom 8 Olberg hernieder
und begegnet der Avezuha, dem Satansfliigel. (' Die Dimonin
hat 19 Namen: 1. Vestitza, 2. Novadaria, 3. Valnomia, 4. Sina,
5. Nicozda, 6. Avezuha, 7. Scorcoila, 8. Tiha, 9. Miha, 1o. Grompa,
i 1. Slalo, 12, Necausa, 13. Hatav, t4. Hulila, 15, Hava, 16, Ghiana,
17. Gluviana, 18, Prava, 19. Samca, D Sie ist schrecklich an-
zusehen. [Ihr Haar hiingt bis zur Erde nieder. Ihre Augen sind
gleich Sternen, ihre Hinde aus Eisen, die Nigel ihrer Hinde
und Fiisse gleich Sicheln, aus ihrem Munde kommt eine Feuer-
flamme. Sie verwandelt sich in Hund, Katze, Fliege, Spinne,
Raben oder bésblickendes Midchen, £ So geht sie in die
Hiuser der Leute, schiidigt die Frauen, beunruhigt die Kinder
und bringt Wechselbalge, Sie will nach Bethlehem, um Maria
bei der Geburt zu stéren, F Michael packt sie bei den Haaren,
bindet sie mit eiserner Kette, stbsst sein Schwert in ihre Scite
und schligt sie, sodass sie ihm ihre 1g Namen preisgibt. Er
verbannt sie in &de Berge. & Wo die Namen sein werden,
wird sich die Dédmonin auf 3000 Schritte nicht nihern kbnnen.

Humiinisch, Gaster, Folk-Lore 1000, 132, = Studies 7008 f.
Irg




40. A Der Erzengel Michael begegnet vom 5 Olberg kom-
mend der Dimonin. € Sie heisst Avestita, Fligel des Satans,
Fliigel unseres Kaisers des Herrn Beelzebub ).  Sie hat 10
Namen: 1. Avestita, 2. Brana, 3, Zilina, 4. Iscara, 5. Piha, 6 Is-
prava, 7. Liba, 8. Miha, g. Hae, 1o Glubina, 11. Nicarda, 12, Teea,
13. Hulubai, 14. Tehaea, 15. Nevederiea, 16. Teeana, 17. Gesna,
i18. Rota, 19. Zaldsamca. /7 Sie hat Augen wie Sterne, Hinde
wie Feuer, Nigel wie Sicheln, ihr Haupthaar hingt bis auf die
Ferse herab, ihr Gesicht ist wie Pech. Sie verwandelt sich in
Windhund, Huhn, Micke, Hasen, Spinne, Kaize®) und alle
Gestalten, die ein Geist hat, um Furcht zu erregen. £ Sie
dringt in die Hiuser ein, um schwangere Frauen zu beunruhigen
und ihr Kind zu toten. Sie will zur Jungfrau Maria gehen, von
der sie gehort hat, dass sie einen Sohn gebiren wiirde, um
Maria zu beunruhigen und ihr Kind zu téten. & Michael packt
sie an ihrem Haar, bindet und kettet sie, schligt sie mit einer
Feuerpeitsche und stésst ihr das Schwert des Todes in die
Rippen. & Wo ihre 19 Namen aufgeschrieben sind, muss sie
sieben Meilen fernbleiben.

Rumiinisch, Nach Marian: H.Hepding, Tviled-"Afuled, Heusische
Biitter fir Volkskunde 23 (1924) 1211

§ 8. Russische Texte.

41. A Der Heilige Sisinie sitzt auf einer Saule aus Stein £ in
der Nihe des Roten Meeres. Auf sein Gebet erscheinen zwei
Engel, Sihail und Anas, und die vier Evangelisten. € Aus dem
Meere steigen zwolf Jungfrauen, es sind die Fieberkrankheiten,
die Tachter des Herodes. Sie heissen: 1. Zitternde, 2. Feurige,
3. Eisige usw. /[ Sie haben lange Flechten. £ Sie quilen das
Menschengeschlecht, besonders dicjenigen, die spdt aufstehen,
zu Gott nicht beten, die Feiertage nicht halten und ganz fruh
am Morgen essen und trinken. F Die Engel Sihail und Anas
und die Evangelisten schlagen diese Fieber mit Feuerruten, bis

1) Vgl den Namen Berzebuti in Nr, 38,
2) Varanten haben noch andere Verwandlungsformen: Hepding a.a O, 122
Anm, 3.
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diese versprechen, drei Meilen dem Orte fernzubleiben, G wo
die Namen dieser Heiligen sind und wo sie geehrt werden,
Russische Hs. des 17. Jhdts. Gaster, Beitrige 74 = Studies 1260
Hier wenere Vardanten erwihnt. Im rusischen Volksglouben muss die
Legende von Sisinios und seiner Schwesier ibrigens sehr verbreitet sein.
Karskij schreibl: Aol ehristliche Apokryphen grhen zweifellos die Fieber-
beschwirungen surlick : a) aof die Legende von der Austreibung des Diimons
aus der Melentija dorch deren Bruder Sisinll und b) aef das Gebet des
Siginij, durch as ein Didmon mit vielen Namen, die Personifikation ver-
schiedener Krankhelten, besonders des Fishers, vertrieben wurde, Aus den
Motiven von Legende und Gebet sind Fliche und Beschwirungsformein
enisianden, Oft werden darin anstait des Sisind] andere Personen erwihnt,
deren Mamen aber an diesen erinnern.®  Anschliessend russische Literatur-
nachweize, E Karskij, Geschichte der weissrussischen Wolksdichtung und
Literatur (Grundriss der slavischen Philologle und Kulturgeschichte, Berin
und Leipzig 1920) 15.

§9. Stdslavische Texte.

Bei den westlichen Siidslaven finden wir in einer Spur noch
die Geschichte von dem hl. Sisinnios und der Schwester Meletia.

42. Gegen die Mahr,

Mora (Mahr) bora') iberschreit' nicht

dieses weissen Hofes Schwelle;

denn an ihm sind feste Schliissel

von unserm Siodorus,

Siodorus, Theodorus

und Maria und Matthias

und der Schwester Levantija,

der allda kein Eintritt zusteht

iiber dieses Hofes Schwelle;

keiner Steinhex', sie versteiner’,

keiner Windhex', sie verwche,

keiner Plaghex’, sei geplagt sie,

keiner Witwe, zweimal Witwe,

keiner magischen Magierin,

eh' sie nicht zu End’ gezihlt hitt':

1) Reimwort,
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am Himmel alle Sterne,

im Hochgebirg die Blitter,
die Sandkérner im Meer,
auf der Hindin das Haar,
auf der Ziege die Zotten,
auf dem Schaf die Wolle,
auf der Wolle die Haare,

Und sollt’ sie dies zu Ende zihlen,
giirt' sie sich mit einem Webbaum,
Webstuhlnagel sei ihr Stecken.

Sie fahre in eine Eierschale hinein,
siec soll in der Meerflut ersaufen;
ihr Eingeweide dem Bandwurm,
ihr Kopf falle dem Teufel zu,
der Teufel hol' ihr alle Ziegen:
ihre Milch soll sie nicht verkiisen:
sie soll vielmehr schreien: o weh,
o weh! bescher' ihr Lena plenal)
und Maria Magdalena! Amen!
Dalmatien. F, 5. Krauss, Slavische Volksforschungen (Leipzig 1008} 150,

Ein anderer Spruch ist hier noch vorzufilhren, der zwar von
den bisherigen Typen, wie der eben zitierte, sehr stark abweicht,
aber ebenfalls das Element enthilt, das als Verbindungsglied
zu deutschen Spriichen wichtig ist. Es wird nimlich der Dimonin
die Aufgabe gestellt, so lange gebannt zu scin, bis sie unzihl-
bare Dinge gezihlt habe. Gerade diesen Zug treffen wir in
verwandten deutschen Spriichen wieder.

43. nJesus, Joseph und Maria! O Gott, leih deinen Beistand
dem Nikolaus! Leih ihm Erldsung vom Leid! Im Namen Gottes
und der heiligen Dreieinigkeit, des hl. Petrus, der den Engeln
bietet einen Gruss. Laut jammerte auf Nikolaus, des Johannes'
Sohn. Er geht des Weges jammernd, er klagt und weint. IThm
begegnet die gebenedeiete Fraue und fragt ihn: ‘Was fehlt dir
Nikolaus, Sohn des Johannes? Was jammerst du mit der Stimme
bis zum Himmel, mit Trinen bis zur Erde? ‘Meine schine

1) Wohl vorgereimte sinnlose Fillworte,
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gebenedeiete Fraue, zur Jammerklage zwingt mich peinliche Not;
ergriffen hat mich heidnische Heidnischkeit, aufewidngliche Auf
ewinglichkeit, die Blut trinkt und Fleisch auffrisst, die zu Gott
zu beten wehrt und den Messebesuch nicht zulisst.” Es spricht
zu ihm die gebenedeiete Fraue : ‘Lass ab vom Jammern Nikolaus,
Sohn des Johannes', ich werde dich heil und frisch machen, als
hitte dich die Mutter erst geboren: ich werde dir den hl. Vitus
senden, der Wunden verbindet und keine Bestechung (Bezahlung)
nimmt, den hl. Kosmas und Damianus, damit sie dir vertreiben
die heidnische Heidnischkeit, die ungliickselige Ungliickseligkeit,
die giftige Giftigkeit, die riudige Raudigkeit. Bist du mit dem
Winde gekommen, troll' dich mit dem Winde wieder fort; bist
du mit dem Meere gekommen, troll’ dich mit dem Meere wieder
fort! Wann du die Sandkérner am Gestade ansgezihlt, dann
sollst du auch dem Nikolaus Béses zufigen kénnen; wann du
das Blattlaub im Gebirge abgezihlt, dann sollst du auch dem
Nikolaus ein Leid antun kinnen; wann du alle Tropfen im
Meere abgezihlt, dann sollst du auch dem Nikolaus Leid be-
reiten konnen. Jetzt aber pack dich, heidnische Heidnischkeit,
ungliickselige Ungliickseligkeit, riudige Raudigkeit, giftige Giftig-
keit aus des Nikolaus Bein auf des Nikolaus Haut, von der Haut
aufs Haar, vom Haar aufs Obstbiumlein, vom Obstbiumlein in
die Tiefen des Schlundes in des Meeres Unermesslichkeit '), wo
keiner Glocke Ton ertiint, wo keine hl. Messe gesprochen wird,
wo kein getaufter Geist hingelangt, wo keine Ochsen briillen,
wo kein Wagen erknarrt, wo keines Hahnes Krithen erschallt;
Pack dich fort, ungliickselige Ungliickseligkeit, giftige Giftigkeit.
ich beschwére dich bei allen Heiligen und heiligen gottgeweihten
Frauen, du sollst hinausfahren aus des Nikolaus' Gebein auf die
Haut, von der Haut anfs. Haar, vom Haar aufs Obstbidumlein,
vom Obstbiiumlein in des Meeres Unermesslichkeit. Ich be-
schwore dich bei Gott, dem heiligen, bei Gott, dem gerechten,
bei Gott, dem lebendigen; ich beschwiore dich beim hl Lauren-
tius, beim hl Holz vom Kreuze, beim Niklas, dem Wanderer,
der da bannen wird von hinnen die unglickselize Ungliiclk-
seligkeit, dic heidnische Heidnischkeit*.

i) Biche 0. 8, 12 Anm, 1.
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F.5 Krauss, Medizinische Zouberspriiche aus Slavonien, Bosnien, det
Herzegovine und Dalmatien. Mitteilungen der Anthropologischen Gesell-
schaft in Wien, 17 (18387) [65—66]. Dort weitere Varianten,

§ 10. Germanische Texte.

Auf deutschem Boden glaube ich in zweierlei Form unsere
orientalische Begegnungslegende wiedererkennen zu kénnen, Seit
dem 10, Jahrhundert ist der Drei-Engel-Segen feststellbar, der
gegen alle méglichen Krankheiten auch in spiiteren Jahrhunderten
in Deutschland und den Nachbarlindern wverwendet wurde!).
Die beiden iltesten Formen sind diese.

44. A Drei Engel gehen B auf dem Berge Sinai.  Sie begegnen
der € Nessia. Diese wird auch als Agrippina ¥} angesprochen
E Sie will eines Menschen ,ossa contundere, medulla illius con-
torquere®. 7 Die Engel beschwiiren sie, sodass sie keine Gewalt
fiber den Menschen hat,

10, Jhdt, Steinmeyer in: Zeitschrift fir deutsches Altertum 21 (1877)
200 f,

45. A Drei Engel gehen 5 auf dem Berge Sinai. € Diesen
begegnen die Dimonen Nessia, Nagedo, Stechedo, Troppho,
Crampho, Gigihte, Paralisis. £ Sie wollen eines Menschen
+Caput vexare, venas eius enervare, medullam evacuare, ossa
eius conterere et totam compaginem membrorum eius dissolvere®,
£ Die Engel beschwiiren die Didmonen, den Menschen nicht in
Haupt, Adern, Mark, Knochen noch irgendwo sonst zu schaden.

12, Jhdt. K. Bartsch in: Germania 18 (1873) 45f Ahnliche Segen:
Zeitschrift fiir Deutsches Altertum 17 (1874) 360 (13. Jhdv), ebd. 22 (1878)
246 (Ende des 13, Jhdis,k

1) O.Ebermann, Die Entwicklung der Drei-Engel-Segen in Deutschland,
ZfVEk 26 (1g916) 128 £

2) Dieser Name isi sehr merkwiirdig, Obwohl ein Zesammenhang sundchst
ganz rweifelhaft bleibt, sel doch daranf hingewiesen, dass in einem koptischen
Zauberpapyrus Agrippa als. Name oder Gattung-bezeichnung dreier dienstbarer
Diimonen erscheint, F, Lexa, La magie dans 1'Egypie antique, Teil 2 (Paris
1G25) 167, Es erscheint mir denkbar, dass der Name Aprippa aof Herodes
Agrippa I, den Morder des Jakobus (Apesielgesch. 12, 2) murickmfalren ist,
indem man diesen Hosewicht zu einem Dimon werden Hess. Vgl 4. Kapitel 4 § 4.
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‘Eine unmittelbarere Erinnerung an die Legende von der Be-
zwingung der kinderraubenden Damonin hat sich in deutschen
Diebssegen erhalten. In den orientalischen Fassungen hiess es
gelegentlich, dass die Ddmonin gehiirt habe, dass Maria ein
Kind gebiiren werde und dass sie dorthin wolle, um Mutter und
Kind zu schidigen (Nr. 34, 33, 38, 39, 40). Dies Motiv ist der
Kern dieser deutschen Segen, Andererseits finden wir in ihnen
wie bei den Siidslaven die der Dimonin gestellte unmogliche
Aufgabe, den Sand oder die Wassertropfen usw. zu zahlen.

- 46, Maria ist mit drei ,Jiingern*: Michael, Gabriel, Daniel
zusammen., Daniel sieht einen Dieb, der Maria ihr Kind stehlen
will. ‘Maria wendet sich an Petrus, er solle den Dieb ,binden®,
Petrus sagt:
olch habe gebunden
Mit eisernen Banden,
Mit Gottes Handen,
Dass der Dieb muss stille stehen,
Stehen wie ein Stock,
Stehen wie ein Bock'),
Stehen wie ein Stein
Und zihlen alle Tripflein,
Die in dem Meere sein,
Und zéhlen alle Sternlein,
Die am Himmel sein,
Und ziihlen alle Kindlein,
Die nach Christi Geburt in der Welt geboren scin
K Bartsch, Sagen, Miirchen und Gebriuche sus Meklenburg, 2 (Wien
1880) 335f In Vardanten sind die drei Engel* Gabriel, Raphael und
Johannes gerade mcht sugegen, als s Maria im Kindbett .die Heiden®
kommen, um das Kind zu stehlen, Sie sagt: St Peter bind usw. Bartsch,
Meklenburg, 2, 336, hier weitere Varianten. Oder ,die Juden® wollen das
Kind stehlen, Grimm, Deutsche Mythologie, 3. 505, Oder _diei Dicbe®,
J. A E. Kéhler, Aberglanben, Sagen und andere alte Uberlieferungen im
Voigilande mit Bericksichitigung des Orlogages und des Fleissner Landes
(Leipzig 1867) 406, A. Kubn und W Schwartz, Norddeutsche Sagen,
Miirchen nnd Gebrinche wsw. |Lefpsig 1845) 449,
o
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Der Erfolg jener Begegnung des heiligen Helden mit der
Diamonin bestand darin, dass die Dimonin gezwungen wurde,
dem Ort fernzubleiben, an dem man sie an diese Niederlage —
sei es durch ihre damals preisgegebenen Namen, sei es durch
diec Namen des Helden — erinnern wiirde. Die Démonin war
zu diesem Vertrag durch die Beschwérung, meist aber durch
die Schlige des Heiligen gezwungen worden. Ein farceerscher
Spruch erwihnt eine solche Begegnung Siegfrieds mit der Mahre:
ein letzter, ferner Ausklang der im Orient so sehr gefeierten
Heilstat. Schon der dalmatische Spruch Nr. 42 richtete sich ja
gegen die Mahr. Dieser Spruch, der eine Handlung begleitet,
durch die festgestellt werden soll, ob eine Mahre im Zimmer
ist und der sie vertreiben soll, lautet:

47. Marra, marra, minni

Bist du hier innen?

Denkst du nicht an jenen Schlag,
Den Sjardur Sigmundarson dir gab
Einmal auf das Nasenbein?

Marra marra minni,

Bist du hier innen?

Hinaus sollst du fahren,
Tragen beides, Erde und Torf,
Und alles, was hier innen ist.

(0, L. Tiriesek, Faerbische Mirchen ond Sagen. ZfVk 2 (18g2) 5.

Kapitel 4.
Die Quellen der Legende.

8 1. Bisherige Arbeiten zur Erforschung der Legende.

Ehe wir versuchen, die Entstehungsgeschichte unserer Legende
von dem Sieg eines heiligen Helden iiber die Dimonin darzu-
stellen, wird es gut sein, einen Blick aof die Arbeiten zu tun,
die bisher hierfir geleistet worden sind und durch die schritt-
weise das Problem in immer grisser werdendem Rahmen erfasst
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und sein Verstindnis gefiirdert wurde, Obwohl ich in anderer
Weise als die fritheren Erklrer die Legende betrachte und zu
verstehen suche, danke ich doch diesen Vorarbeiten manche
Gesichtspunkte und wichtigste Materialnachweise.

Als erster ist wohl M. Gaster mit seinen .Beitrigen zur
vergleichenden Sagen- und Mirchenkunde®, Monatsschrife fiir
Geschichte und Wissenschaft des Judentums 1880 und 1881
(jetzt =— Studies and Texts 1252—1265) hier zu nennen. In
cinem Aufsatz ,Lilith und die drei Engel* geht er von der im
Alphabetum Siracidis erzdhlten L.egende aus, dass Lilit, Adams
erstes Weib, sich mit ihm gestritten habe und ihm davongelaufen
sei. Drei Engel Snwj, Snsnwj, Smnglp verfolglen sie dann und
sagten ihr, dass sie tiglich 100 ihrer Kinder zur Strafe verlieren
miisse, wenn sie nicht zuriickkehre. Sie blieb aber widerspenstig
und sagte, sie sei dazu geschaffen, den Neugeborenen zu schaden,
schwort aber schliesslich, micht zu schaden, wenn sie das Bild
oder den Namen der Engel bei den Neugeborenen sehen wiirde,
Gaster verfolgt diese Legende durch die spiitere jiidische Lite-
ratur, zieht dann ruménische und russische Formen der Sisin-
nioslegende in den Kreis seiner Betrachtung und kommt zu dem
Schluss, dass die ruminischen, siidslavischen und russischen
Sisinnioslegenden durch die Bogumilen verbreitet seien, dass
der Sisinnios der Legende mit dem Nachfolger des Mani namens
Sisinnios identisch und dass die Legende bei den Manichiern
entstanden sei. Von den Manichidern hiitten auch die Juden
ihre Legende von den drei Engeln, die der Lilit nachsetzen,
empfangen.

Im Jahre 1894 behandelte R. Basset die Legende in seinen
Apocryphes éthiopiens fasc. IV in der Abhandlung Les légen-
des de 5. Tertag et de 5. Sousnyos (= Mélanges africains el
orientaux, Paris 1915), Basset geht von der Legende des
ithiopischen Synaxars (gleich der Legende des arabischen Syna-
xars der Kopten, s u,) aus, die von der Bezwingung der damo-
nisch gewordenen Schwester des Stisnejds erzihlt, die ihr eigenes
und anderer Leute Kinder auffrass. Dazu vergleicht er die
slavischen und ruménischen Sisinnioslegenden und schliesst weiter
anf eine griechische Vorlage simtlicher Formen. Den Sisinnios
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der Legende identifiziert er ebenfalls mit dem Nachfolger Manis;
Eine urspriinglich manichdische von dem manichdischen Sisinnios
erzihlte Legende sei auf den christlichen Martyrer Sisinnios
iibertragen worden. In der Dimonin, die ihre Kinder verzehrt,
erkennt er die libysche Lamia, die Geliebte des Zeus, die von
Hera mit Wahnsinn geschlagen, ihre eigenen Kinder totete.
Basset meint, dass die Gnostiker allerlei aus der antiken Myiho-
logie entlehnt hitten und von diesen sei speziell dieser Zug
dann auch zu den Manichiern gelangt.

Im Jahre 1900 beschiftigte sich M, Gaster ein zweites Mal
mit der Legende in seinem Aufsatz Two Thousand Years of a
Charm against the Child-stealing Witch, Folk Lore 1goo (= Stu-
dies and Texts 1005—1038), Gaster stellt ruminische, slavi-
sche, griechische und syrische Beschworungen vom Typ der
Sisinniostexte zusammen. Gaster glaubt nun die jidische
Legende von den drei Engeln, die der Lilit nachstellen, als
Vorlage fiir die Sisinnioslegenden ansprechen zu miissen. Durch
die Bogumilen sei die Legende in ihrem Sinne verindert worden
und die jidischen Engel zu Heiligen geworden. Uber die judi-
sche Vorlage hinaus sucht Gaster in der Lilit einerseits baby-
lonische Reminiszenzen, andererseits weist er als erster auf die
'Ofuloi$ im Testamentum Salomonis hin (s. u.), die in der
ruménischen Avezuha weiterlebt?).

Zum Teil auf eigenen fritheren Arbeiten weiterbauend behan-
delt 1922 P. Perdrizet in seiner Schrift Negotium perambulans
in tenebris (Publications de la Faculté des Lettres de I'Université
de Strassburg, Fasc. 6) die Legende Er geht von spitantiken
Denkmilern aus, die den heiligen Helden als Reiter zeigen, der
die Dimonin niedersticht. Diese Darstellungen werden uns noch
beschiiftigen. Einige Male ist in diesen Fallen der Reiter als
Salomo, andere Male als Sisinnios bezeichnet. Perdrizet
beschiftigt sich zunichst mit der Frage, wie man iiberhaupt

1) Gaster sieht allerdings in der rumiinischen Bezeichnung Avestitza die alte
Ofuloil, dies ist falsch, denn Avestitza ist ein slavisches Wort. Vgl serbisch
vedtica, russisch gifdtica ,Hexe®, Gaster ist von seiner Idee so fasziniert, dass
er sogar den ‘Abdifd der syrischen Version {s. o 8. 103 Nr. 20/ mit der Didmonin
die Rolle tauschen ldsst und in seinem Namen die "0fofeit wicderfinden wiil.
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dazu gekommen sei, einen solchen heiligen Sieger sich beritten
vorzustellen. Perdrizet sieht in dem Reiterheiligen der Kopten
eine Entlehnung aus griechisch-dgyptischen Darstellungen, die
ihrerseits diesen Typ unter dem Einfluss fremder orientalischer
— syrischer, kleinasiatischer, thrakischer — Kultbilder auf der
einen Seite, unter dem Eindruck des Ritters des ptolemiischen
und des rimischen Heeres andererseits hervorgebracht hitten.
Das Christentum habe also den Gott oder Heros zu Plerde aus
dem Heidentum entlehnt. Dieser Typ des Reiterheiligen habe
sich dann von Agypten iiber das ganze Gebiet der Christenheit
verbreitet. Ein Fresko in Bawi{ stellt den hl. Sisinnios dar,
wie er die Damonin niedersticht. Perdrizet bezeichnet die
Kleidung dieses Sisinnios als parthisch und schliesst nun, dass
dieser Sisinnios aus Persien stammen misse. Und zwar glaubt
nun auch Perdrizet, dass dieser Sisinnios urspriinglich der
MNachfolger Manis Sisinnios sei. Den parthischen Ursprung des
Sisinnios soll dann noch eine griechische Sisinnioslegende er-
weisen,

Am eingehendsten hat sich 1926 E. Peterson mit der Sisin-
nioslegende in seinem Buche EIY GEOX (Forschungen zur Reli-
gion und Literatur des Alten und Neuen Testaments [NF 24])
beschiftigt. Die spitantiken Amulette, die den Reiterheiligen
im Kampfe darstellen, sind der Ausgangspunkt. Diese Zusam-
menstellung wird uns unten von Mutzen sein. Folgendes ist aus
Peterson's Untersuchung hervorzuheben, Peterson betont
mit Recht die Bedeutung des Zuges der Legende, den die athi-
opische und koptisch-arabische bewahrt hat, dass der Heilige
seine eigene Schwester totet. In Parallele stellt hierzu Peter
son das enge verwandtschaftliche Verhiltnis zwischen Adam
und Lilit. Auch hier eine Feindseligkeit zwischen eng Ver-
wandten, aber ich denke doch mit einem wichtigen Unterschiede;
denn in der jiidischen Legende bekimpft Adam doch nicht die
Lilit, geschweige dass er sie tbtet, wihrend Sisinnios seine
Schwester personlich niedersticht. Dieser Unterschied erscheint
mir so bedeutend, dass ich die Beziehung des Sisinnios zu der
Dimonin keinesfalls parallel zu der Adams und der Lilit finden
kann. Von dieser falschen Gleichung geleitet und unterstiltat
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durch Gaster's spitere Behauptung der Prioritiat der jiidischen
Legende vor der Sisinniosgruppe und durch von Lemm's un-
wahrscheinliche Namendeutungen (5. 0. 5. g7) sucht Peter-
son den Ursprung fiir den ganzen Legendenkomplex zuniichst
im Judentum, speziell im mesopotamischen Judentum. In der
Darstellung des Heiligen zu Pferde sieht Peterson mit Strzy-
gowski iranischen Einfluss. Die Didmonin, gegen die hier ge-
kidmpft wird, seiurspriinglich nicht ein Wochenbettdimon gewesen,
sondern ecine ,Gestalt der grossen Mythologie®. Durch ihre
(manchmal) zwoll Namen sei sie als biser Aion charakterisiert.
Das Verhiltnis Bruder: Schwester soll aus iranischen Vorstel-
lungen stammen (Ormuzd und Abriman gelten ja gelegentlich
als Briider). In gnostischen Kreisen sei vielleicht der Gedanke
entstanden, dass der bdse Aion, die Dimonin, ihrem Bruder,
dem guten Aion, die Seelen, die Kinder, raube. Diese grosse
Vorstellung sei dann zum Kindbettzauber degeneriert. Die
Gestalten jenes vorausgesetzten gnostischen Mythus seien urspriing-
lich vielleicht der gute Aion Adam und der bése Aion Eva
gewesen. Diese Eva sei crst spiter durch Lilit verdringt wor-
den. Den Kampf Adams gegen diese Dimonin (von dem in
unserem ganzen Komplex nirgends die Rede istl) findet Peter-
son wieder in dem "Afapax; der Manichdier, der ein aus dem
Meer aufsteigendes Ungeheuer durchbohrt. Dieser Adam sei
dann in der nichtmanichéischen Uberlieferung durch Salomo oder
Sisinnios ersetzt worden. Eine jidische Adamsage und ein
iranischer, von Manichiiern gepflegter Mythus von dem Kampfe
des guten gegen das bbse Prinzip hitten vereinigt schliesslich
die Legende ergeben. Bei den Manichiern habe der Mythus
noch fortgewirkt: die Bogumilen sollen die spiiteren Verbreiter
der Sisinnioslegende sein.

Es ist hervorzuheben, dass Peterson, der sich am inten-
sivsten um die Materialien und um eine Deutung bemiht hat
und ein viel grosseres Gebiet als die friheren Bearbeiter iber-
blickt, seine Erklirungen nur mit grosser Zuriickhaltung vortriigt.

Endlich ist noch einer Arbeit F. Ohrt's zu gedenken: Bei-
trige zur Segenforschung 1. Westliche Spuren des Lilith- oder
Gello-Segens (ZfVk 37 [1027] 1—35). Ohrt weist als erster
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darauf hin, dass der Beschwirungstyp, den wir in den Sisinnios-
texten gefunden haben, auf germanischem Gebiete in dem Drei-
Engel-Segen scit dem 1o. Jhdt.,, weiter in einem Grazer Hagel-
Segen des 12, Jhdts, und in einer Gruppe von Texten des
15.—17. Jhdts, in demen ein Heiliger den Ritten (Ficbern)
begegnet, nachzuweisen ist.

Im folgenden versuche ich nun zundchst, die einzelnen ur
spriinglich voneinander unabhiingigen Motive zu isolieren,

&2 Die Dimonin als die Schwester des Helden.

Bei einem Vergleich der muhammedanischen (und der ganz
eng verwandten orientalisch-christlichen) Formen der Legende
mit den ausserislamischen fillt eines auf: dass in jenen fast aus-
schliesslich Salomo als der Held genannt wird, in diesen aber
nie. Die ausserislamischen Formen der Legende nennen vor-
wiegend ecinen anderen Helden: Sisinnios. Ein merkwiirdiger
Zug in dieser Sisinniosgruppe ist die Behauptung, dass die
Dimonin die Schwester des Heiligen sei. So heisst es aus-
driicklich in dem abessinischen Text Nr. 17. In den griechischen
Texten Nr. 28, 20 und dem rumiinisch-siidslavischen Nr. 37 ist
die Didmonin zwar eine Fremde, eine Erinnerung daran, dass
sic urspriinglich die Schwester des Heiligen war, ist aber darin
enthalten, dass die Schwester des Heiligen jetzt als die von der
Didmonin Verfolgte erwidhnt wird. Diese Schwester heisst hier
Melerrnen oder dhnlich. In der stidslavischen Mahrenbeschwirung
aus Dalmatien Nr. 42 erscheint die Schwester Levantija, doch
wohl als die Schwester des heiligen Sisinnios, der hier in Sio-
dorus, Sicdorus, Theodorus zerflossen ist. Diese Schwester
Levantija dirfte auf die Mehsznwn zuriickgehen. Als niichst er-
reichbare Vorlage ist etwa aufl die rumiinisch-siidslavische Form
Nr. 37 zu verweisen. Dort ist der Held dreifach: Sisoe und
Sidor und Fidor, Fidor diirfte eine slavische Aussprache von
Theodor sein. In dem dalmatischen Texte sind dieselben drei
Helden wohl in dem Siodorus, Siodorus, Theodorus enthalten.
In dem erwihnten rumiinisch-stidslavischen Text Nr. 37 ist die
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Schwester Sisoe’s Meletia genannt, in einem anderen Milintia ').
Bedenkt man, dass das slavische ¢ ecin dem x sehr nahestehen-
der Laut ist, so fillt es nicht schwer, in der levantija die
Meletia, Milintia wiederzuerkennen, Ist in Nr, 37 Meleiia die
Schwester des Heiligen, der die Dimonin nachstellt, so nicht in
der dalmatischen Beschwérung Nr. 42. Denn es heisst yund der
Schwester Levantija, der allda kein Eintritt zustelt®. Auch
hier ist die Schwester des Heiligen die Didmonin selber. Dies
Motiv, dass die Schwester eines Heiligen eine gefahrliche Di-
monin ist, ist so ungewshnlich, dass es besondere Beachtung
verdient, Eine solche Vorstelling muss zum urspriinglichen
Bestande der Legende gehiren; denn niemals konnte man spiiter
diesen Zug in sie hincintragen. Im Gegenteil sehen wir gerade
in den griechischen und verwandien Formen, dass man es an-
stdssig fand, dass ein Heiliger eine solche Schwester haben
kiénne, und deshalb verschob man das Verbilinis der Gestalien
zueinander so, dass die Schwester des Heiligen die vom Unheil
betroffene wurde. Dass in der urspriinglichen Legende die
Schwester dimonisch war, zeigen der so fern auseinanderliegende
abessinische (Nr. 17) und dalmatische (Nr. 42) Text. In einem
der abessinischen Amulette findet sich in Versen noch eine
deutliche Aussage dariiber, dass die Didmonin, deren Verwand-
lungskiinste ja immer wieder hervorgehoben wurden, diec Schwester
des Heiligen ist:
nHeil dir (Sasnejos) Sohn des Sosipétros,
Geduldig im Schmerz des Martyriums,
Der bereit war zur Totung seiner Schwester, indem er
kein Erbarmen zeigte,
Welche die Naturkrifte durch das Gift des Zaubermittels
vercitelte
In der Gestalt eines Vogels und in der Gestalt eines
Drachens *).*
Diesen hiochst merkwiirdigen Pericht von dem Heiligen, dessen
Schwester eine Ddmonin ist und die von ihm getitet wird,

I) Mach Gaster zitiert hei B. Basset, Les légendes de 5. Teriag et de
5. Sousnyos, Mélanges africains 264.

2} Worrell ZA 24 (1910) Bai,
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bringen nun auch die Synaxare. Im arabisch geschriebenen
Synaxar der jakobitischen Kopten, aus dem das ithiopische
Synaxar hervorgegangen ist!), findet sich die Legende unter
dem 26. Barmiida (21. April) folgendermassen®):

+An diesem Tage fand der Heilige Stsnijis den Mirtyrertod.
Der Name seines Vaters war Suisibatros (Sosipatros). Er gehorte
zu den Vertrauten des Kaisers Diokletianus. Es erschien jhm
der Engel des Herrn und festigte seinen Entschluss, Mirtyrer
zu werden. Bestindig dachte er daran. Da geschah es, dass
der Kaiser ihn pach der Stadt Nikomedien aussandte, Dann
wurde dorthin eine Verordnung diber die Erneverung des Gitzen-
dienstes gesandt. Als das der Heilige sah, wurde er sehr traurig.
Dann schickte er nach einem Priester, lernte von ihm die Wissen-
schaften der Kirche und wurde von ihm getauft, Dann kehrte
er nach Antiochien zuriick und fand, dass eine seiner Schwestern
einen Sohn von widerwértiger Gestalt geboren hatte. Vor ihm
hatte sie schon eine Tochter geboren, die sie getétet und deren
Blut sie getrunken hatte. Der Satan wohnte in ihr. Durch
Zauber verwandelte sie sich in die Gestalt eines Vogels oder
einer Schlange, Wenn den Leuten des Landes ein Kind geboren
wurde, stieg sie zu ihm herab, tétete es und trank sein Blut.
Als nun der Heilige das sah, nahm er eine Lanze in seine Hand
und titete seine Schwester und ihren Sohn — denn der war
ein Sohn des Satans — und ihren Mann und dessen Vater,
denn Zauberer waren sie. Dann kehrte er nach Nikomedien
zuriick zu jenem Priester und teilte es ihm mit. Als er in seine
Stadt zuriickkehrte, und sein Vater sein Benchmen erfuhr, wollte
er ihn toten und verleumdete ihn beim Kaiser. Der Heilige
war in den Tempel der Gétzen eingetreten und hatte ihnen bei
der Macht des Messias befohlen, in den Héllenabgrund hinab-
zusteigen. Da schloss die Erde ihren Schlund und verschlang
sie. Es verbreitete sich das Geriicht, dass ihre Gotter durch

1) E. Littmann, Geschichte der ithiopischen Litteratur (Geschichte der
christlichen Litteraturen des Orients, Die Litteraturen des Ostens, 7. Bd, Leipsig
19o7) 210.

2) B. Basset, Le synuxaire arabe jacobite (réduction copte). R, Graffin und
F.Nau, Patrologia orientalis, 16 (Paris 1923) 336—1335.

Winkler, Saloms, 9 129



den Heiligen vernichtet worden wiren, dazu die Verlenmdung
seines Vaters. Da wurde der Kaiser zornig und befahl, dass
er mit schwerster Qual gequilt werde. Da wurde der Heilige
mit Keulen geschlagen, in der Kelter gepresst, mit dem Dresch-
schlitten zerrissen, dann wurde er durch die Stadt geschleift.
Der Herr aber stirkte ihn und gab ihm Geduld und sein Engel
besuchte jthn. Dann wurde befohlen, ihm sein heiliges Haupt
abzuschlagen. Er empfing die Frendenkrone im ewigen Reich.
Wiihrend der Hinrichtung dieses Heiligen fanden 1190 Mirtyrer
den Tod. Ihr Gebet und ibr aller Segen behiite uns vor den
Schlingen des bosen Feindes bis zum letzten Atemzuge. Amen.”

Uber die Abfassungszeit des koptischen Synaxars ist nichts
Bestimmtes zu sagen. Ein Grundstock dieser Sammlung ldsst
sich in das Ende des 11. Jhdts. datieren’). Die Sasnijis-Legende
gehort sicher mit zu dem iltesten Bestand, denn schon ein
halbes Jahrtausend frither ist die Legende in einem Fresko aus
Bawit bezeugt, woriiber unten mehr, Von den Kopten haben
die Abessinier die Legende idbernommen; eine fast wortliche
Ubersetzung findet sich im &thiopischen Synaxar®).

Das Synaxar der griechischen Kirche kennt diese Legende
vom hl. Sisinnios nicht. Der 23. November ist dort der Gedenk-
tag eines Sisinnios aus Kyzikos, der ebenfalls zur Zeit Diokle-
tians unter greulichen Martern hingerichtet wird. Von den
Whundern des koptisch-abessinischen Sisinnios, vor allem von
der Vernichtung der damonischen Schwester, ist aber keine
Rede®).

Die Heiligenlegenden erziihlen ja dfters, dass Kinder im Gegen-
satz zu ihren Eltern sich zum Christentum halten. Sicher ent

1) E. Wiistenfeld, Synaxariom, das ist Heilipen-Kalender der koptischen
Christen. Aus dem Arabischen iibersetst (Gotha 1879) Vi,

2} Ubersetzt von Basset, Les légendes de S, Tertag et de S, Sousnyos.
Mélanges africaing 250—261. E, A. Wallis Bodge, The Book of the Saints
of the Ethiopian Church. 3 (Cambridge 1928) B35—837. Der Bericht des
dthiopischen Synaxars wurde spiiter fippig susgeschmiickt, So im Corpus Scrip-
torum Christisnorum Crientalinm, Scriptores Aethiopici, Versio, Series 2, Tomus 238
(Rom 1907) 237—249.

3) H. Delehaye, Synaxarium Ecclesine Constantinopolitanae (Igez) 250
bis 252.
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spricht das den historischen Tatsachen. Neue Ideen pflegen
vor allem bei der Jugend Widerhall zu finden. Das Christentum
truz zudem den Keim zu derartigen Konoflikten in sich. Heisst
es doch Luk. 14, 26: ,Wenn einer zu mir kommt und hasst
nicht seinen WVater, Mutter, Weib, Kinder, Briider, Schwestern,
ja sein eigenes Leben, so kann er nicht mein Jinger sein* Die
jenseitige Orientierung des frithen Christentums musste zunichst
die Familien und ihre Tradition sprengen, dann erst konnte das
Christentum Weltreligion werden, Es ist bemerkenswert, dass
dieser (Gegensatz des Individuums zu seiner Familie fir die Aus-
breitung aller Stifterreligionen wichtig ist. Wir sehen die Ab-
kehr von den Angehirigen am ausgeprigtesten im Buddhismus,
nur wenig schwicher im Christentum, weiter im Islam der ersten
Zeit!) und auch im Zarathustrismus®). Mag hier deshalb der
Hass des Vaters gegen den Solm Sisnijis uns nicht weiter
befremden, so bleibt doch die dimonische Schwester des Hei-
ligen, die ihr eigenes Kind getétet hat und anderer Leute Kinder
auch noch fressen miochte, ein Riitsel,

Eben weil dieses Motiv 50 ganz unerwartet ist, scheint es mir
angebracht, auch eine Mirchengruppe in den Kreis der Betrach-
tung hereinzuzichen, in der ebenfalls von einer solchen ddmoni-
schen Schwester und ihrem mehr oder weniger heldenhaften
Bruder erzihlt wird, Steckt in der Sisnijis-Legende etwa ein
alter Mythus, so ist es moglich, dass derselbe Mythus einerseits
in der Heiligenlegende, andererseits im Mirchen weiterlebt. [m
folgenden diese Mirchen, soweit sie mir bekannt geworden sind );

A, Karatschaiseh. Einem reichen Fiirsten wurde eine Tochter,
Dshalmatss geboren. In der ersten Nacht nach der Geburt von
Dshalmatss verschwanden aus dem Hause der Eltern geheimnis-
voll ein Eimer mit Wasser und ein Kalb. Von dieser Nacht
; 1) Vor allem in Muhsmmeds Abkehr von seiner Familie.

2) Vgl im Bundahil 36, 15 in einer Schilderang des jlngsten Gerichtes;
~Wenn sie dann cinen Vater won der Gattin, einen Bruder von dem Bruder und
einen Freund von dem Frennd tremnen, dann empfingt jeder den Lohn ssiner
Taten.* K.F. Geldner, Die zoroastrische Religion (A, Bertholet's Religions-
geschichtliches Lesebuch, 2. Aufl. Tibingen 1926) 48.

3) Der grissere Teil der Nachweizse bei R, Kihler, Kleinere Schriften, Bd, 1.
Zur Miirchenforschong (Weimar 18g8) 62,
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an verschwanden allniichtlich auch bei anderen Bewohnern des
Afls Kilber und Wasser,

Die Fiirstentochter wuchs ungewdhnlich rasch heran. So kam
man zu dem Schlusse, dass sie nicht eine gewdhnliche Sterbliche,
sondern eine Emegen (Weib von ungeheurem Wuchse, das Tiere
und Menschen verschlingt) sei und von ihr noch grésseres Unheil
zu erwarten sei. Sie los zu werden und sich vor kommendem
Ubel zu schiitzen, gab es keine Moglichkeit, da sie schon zu
jener Zeit so stark war, dass sie jeden erwachsenen Menschen
in Stiicke reissen konnte,

Einer von der Dshalmailss Bridern, Kiily (der Duldende,
Leidende) begab sich, um der von der Schwester drohenden
Gefahr zu entgehen, ans Ufer des Schwarzen Meeres und liess
sich daselbst nieder und lebte vom Fischfang. Einst fing er
einen Fisch von ungewihnlicher Grosse und fand in ihm zwei
noch lebende junge Windspiele, die er sich erzog. Die Hunde
benutzte er zum Jagen und gewann bald ein Vermigen.

Um seine Heimat wiederzusehen, zog er aus, liess aber seine
Hunde zuriick. Auf ihren Rat nahm er nur etwas Haar von
ihnen mit, um es im Falle der Not zu verbrennen und sie so
herbeizuzaubern. In der Heimat fand er niemanden mehr ausser
einem Schmiede und seiner Schwester Dshalmatss. Sie bereitete
ein Feuer, um ihn zu bewirten, ging hinaus und fragte dann
ihren Bruder, wie er auf einem dreibeinigen Pferde angekommen
sei, Darauf sah Kiily nach seinem Pferde und fand, dass die
Schwester ein Bein aufgefressen hatte. Er bewahrte aber seinen
Gleichmut. Dshalmatiss frass dann noch ein Bein. Bei dieser
Gelegenheit erfuhr Kiily, dass seine Schwester sich den Schmied
hielt, um sich nach jeder Mahlzeit die stihlernen Zihne an-
schleifen zu lassen. Awuch das dritte und vierte Bein verzehrte
sie. Als sie ging, um den Rumpf zu verschlingen, kam eine
Maus und riet dem Kiily zu flichen, sie wolle dreimal der
Dshalmatiss mit falschemn Bescheid antworten,

Die Emegen trat in das Haus zuriick, nachdem sie das Pferd
aufgefressen hatte und fragte wiitend die Maus nach dem Ver-
bleib ihres Bruders. Dreimal schickte die Maus die Dshalmaiiss
in verkehrte Richtungen. Endlich fand sie doch die Spur des

132



Fliichtlings. Dieser rief schon ganz entkriftet seine Hunde her-
bei (indem er ihr Haar verbrannte). Wie die Hunde ¢rschienen,
kam auch schon die Schwester mit offenem Rachen und blut-
unterlaufenen Auvgen. Die Hunde zerrissen die Emegen, nur
das Haupt blieb unzerstort iibrig. Plotzlich flog dieses Haupt
samt den Hunden auf den Mond, Seitdem ward Emegens Haupt
zum ewigen Feinde des Mondes, die Hunde aber zu seinen
ewigen Hiitern. Schlafen die Hunde einmal ein, so stiirzt sich
das Haupt der Emegen auf den Mond, der sich dann verfinstert.
M. v. Seldlitz, Sage von der Entstehung der Mondfinsternis ‘bei den
Karatschai ((juellgebict des Kuban im Nordkaskasus), Das Ausland, Febmar
1883, a3l

B. Ossetisch. Ein Midchen hatte alle ihre Verwandten ge-
fressen. Nur ein Bruder war ihr entgangen, Dieser hatte die
Heimat verlassen und sich in einer fernen Stadt mit einem Weibe
verheiratet, das ,schwarghaarig, schwarziugiz und weiss wie
Schnee* war. Einst besuchte er seine Schwester. Sie sagte,
gie wolle ihn fressen, doch floch er zu seiner Stadt. Sie ver-
folgte ithn. Sein Weib blickte zum Fenster heraus und ergriff
jhn an einer Hand. In demselben Augenblicke packte seine
Schwester einen seiner Fiisse. Nach langem Kampfe kamen die
Frauen zu der Ubereinkunft, dass der Jingling die ecine Hilfte
jedes Monats seinem Weibe gegeben, die andere Hilfte aber
der Schwester ausgeliefert sein solle. Der [ingling wurde der
Mond und wohnt seither am Himmel. Ist er in den Hinden
seiner Schwester, so verschlingt sie ihn fortwihrend, aber sein
Weib fiittert thn wieder auf, scobald sie ihn wieder hat.

W. R, 5 Ralston in seiner Anzeige von V. Miller's Ossetischen
Studlen, The Academy 23 (1883, I) 451k,

C. Ukrainisch, Ein Konig und eine Konigin hatten einen
einzigen Sohn, Prinz Iwan. Diesem wurde von einem Stallknecht,
seinem Freunde, mitgeteilt, dass die Kinigin ein Midchen
gebiren wiirde, das eine schreckliche Hexe sein und ihre Eltern
samt allen Untertanen auffressen wiirde. Er riet dem Prinzen,
sich von seinem Vater das beste Ross geben zu lassen und mit
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diesem zu fliechen. Er erhielt das Pferd und ritt davon und
gelangte schliesslich zu der Wohnung der Sonnenschwester. Er
sah von einem Berge aus den viterlichen Palast, der durch die
Titigkeit seiner Schwester schon vertdet war, bekam Heimweh
und ritt nach Hause, Seine Schwester empfing ihn freundlich,
bat ihn, solange auf der Laute zu spielen, bis sie das Essen
bereitet habe. Eine Maus kam und sagte zu dem Prinzen, er
solle flichen, seine Schwester sei nor gegangen, um ihre Zihne
zu schiirfen. Der Prinz springt aufs Ross und flieht. Die Maus
fuhr inzwischen iiber die Saiten, um die Dimonin zu tiuschen.
Endlich kam sie, sah dass der Bruder entflohen war und ver-
folgte ihn. Der Prinz hérte sie kommen, schwenkte ein Zauber-
taschentuch und ein grosser See entstand. Die Diéimonin durch
schwimmt ihn. Ein Riese, dem der Prinz einmal einen Gefallen
getan hatte, versperrte der Dimonin den Weg mit iibereinander
getiirmten Baumstimmen. Sie durchnagt sie. Wieder ist sie
dem Fliichtling auf den Fersen. Da errichtete ein anderer Riese,
der dem Prinzen Dank schuldete, einen Wall aus Gebirgen. Sie
iiberklettert diesen und war ihm ganz nahe. Da kam Prinz Iwan
zu dem Haus der Sonnenschwester und sprang mit seinem Rosse
durch das Fenster zu ihr. Die Damonin verlangte, dass ihr der
Prinz, ihr Bruder ausgeliefert werde. Die Sonnenschwester ver-
weigerte es. Darauf machte die Dimonin den Vorschlag, den
Prinzen gegen sie zu wigen, ist sie schwerer als er, so soll sie
ihn fressen, ist er schwerer, soll er sie téten. Das geschah.
Der Prinz betrat als erster die eine Wagschale, dann die Démonin
die andere. In diesem Augenblicke schnellte sie durch ihr
Gewicht die Schale mit dem Prinzen in die Hiohe, der bis in
den Himmel flog, hinein in das Zimmer der Sonnenschwester.
Die ,Hexenschlange® blieb unten auf der Erde,

W. B. 8. Ralston, Rusgian Folk-Tales (London 1873) 1jo—175:

D. Awarisch. Ein reiches Elternpaar erbat sich von Gott
nach sieben Soéhnen achtens ein Midchen, Die Frau wurde
schwanger und gebar eine Tochter, die an einem Tage so viel
wie in cinem Monat und in einem Monat so viel wie in cinem
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Jahre wuchs. Sie hatten eine Stutenherde, die die sieben Briider
der Reihe nach hiiteten. Der #lteste bemerkte, dass um die
Mittagszeit ein schwarzes, wolkendhnliches Ding in die Herde
gesprungen kam, eine Stute packte und verschwand. Dasselbe
beobachteten der Reihe nach die iibrigen Briider, bis die Reihe
an den jiingsten kam. Gerade um die Mittagszeit stilrzte in die
Mitte der Herde das kohlschwarze, wolkenihnliche Wesen, in
den Mund eine Stute nehmend -erhob es sich in die Liifte, Den
Bauch nach oben sich legend sandte der Jingling ihm einen
Pfeil nach, zur Erde stiirzte die Stute, das Wesen aber ent-
schwand. Nach Hanse zuriickgekehrt sah er, dass die Eltern
und die Briider der Schwester die Hand verbanden. Sie sagten,
sic habe sich an cinem Messer verletst, er sagte; ,Nein, es ist
dies die Wunde meines Pleiles, diese unsere Schwester ist kein
Mensch, sie ist eine Kart, sie ist es, die unsere Stuten entfithrt;
man muss sie sofort téten. Die anderen widerstritten ihm aber
und glaubten ihm nicht, so ging er denn aus dem Hause fort.
Bei einem alten Ehepaar in emem anderen Dorfe wurde er als
Sohn aufgenommen, Er hielt sich zwei Hunde, Schnellfuss und
Scharfohr. Er ging, um seine Heimat wiederzusehen und sagte
zu seinen Pflegeeltern: ,Wenn plotzlich diese meine Hunde
winselnd an den Ketten zerren, so lasst sie sogleich los.® Er
fand das Dorf seines Vaters in Trilmmem, an einer Stelle stieg
Rauch empor, dort fand er seine Schwester, die eine schreck-
liche Kart geworden war, Die Schwester begriisste ihn freund-
lich. Dann verliess sie das Zimmer nnd frass ein Bein des
Plerdes, zuriickkehrend fragte sie den Bruder: ,Bist du auf einem
dreibeinigen Pferde gekommenr* ,Freilich,* antwortete er, So
frass sie nach und nach das ganze Pferd auf. Dann sagte er:
nochwester, bereite mir ein wenig Speise, bis sie bereitet ist,
werde ich ein wenig aufs Dach steigen, die Welt anzusehen*
Eine Maus riet ihm dort zur Flucht, an seiner Stelle will sie
antworten. Der Bruder floh, Die Kart bemerkte seine Flucht
ond wverfolgte thn, Er betete, ein Fluss mége zwischen ihm und
der Kart sein. Er wurde, doch sie iiberschritt ihn, desgleichen
einen weglosen Felsen. Da betete er, ein Baum bis zum Gewilk
mige sein und er selber im Wipfel, so geschah es. Heran kam
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die Kart, als Axt holte sie einen Backenzahn, als Stiel ein Haar
und begann den Baum zu fillen. Wie dieser nahe am Umfallen
war, rief er: ,Schnellfuss, Scharfohr®. Die Hunde kamen und
zerrissen die Kart. Herabgestiegen und die Hunde hinter sich
herfithrend, fing er an fortzugehen, ,Bruder, wirst du mich hier
lassen?* sprach ein auf ein Blatt gefallener Blutstropfen. ,Ich
werde dich nicht hier lassen, Schwester,* sagte er, nahm dies
Blatt und steckte es in seinen Busen. Als er nach Hause ge-
kommen war, fiel dieser Jingling sprachlos hin und starb. Als
man ihm die Kleidung auszoz und hinschaute, fand man, dass
der im Busen gewesene Blutstropfen der Schwester, nachdem er
die Hiifte durchstossen hatte, ins Herz gedrungen war,

A, Bechiefner, Awarische Texte (Mémoires de 1"Académis Impériale des
Sciences de 5t, Pétersbourg, VII€ série, tome XIX, Nr, 6, 1873) Nr. ¢ 5. 771
Die Awaren wohnen in Daghestan im Ostkankasus,

E. Griechisch. Es war einmal ein Konig und eine Kinigin,
die hatten drei Séhne und, nachdem diese herangewachsen,
gebar die Konigin auch ein Midchen; das war aber nicht wie
andere Kinder, sondern verwandelte sich gegen Abend in eine
bhisartige Hexe, ging dann in den Marstall des Koénigs und er-
drosselte dort ein Pferd, und am andern Morgen fand man es
tot in secinem Stande liegen. Niemand begriff, wie das zugehe,
und der 3lteste Konigssohn beschloss daher, sich auf die Lauer
zu legen, um zu sehen, wer die Plerde erdrossele.

Als er nun im Stalle Wache hielt, sah er um Mitternacht
cine Wolke in den Stall kommen, sich iiber das Pferd legen und
es erdriicken. Dariiber kam er in grosse Fureht und erzihlte
am andern Morgen seinem Vater, was er gesehen hatte, Nun
wollte es auch der zweite Sohn versuchen und ging am andern
Abend in den Stall, um zu wachen, und der sah, was sein
Bruder gesehen hatte, und fiirchtete sich ebensosehr wie dieser.
Am dritten Abend wollte es auch der jiingste wversuchen und
liess sich von dem Kénig, der ihn sehr lieb hatte, nicht davon
abbringen, sondern nahm seine Waffen und ging in den Stall,
Als er aber um Mitternacht sah, wie die Wolke hereinkam und
sich tiber ein Plerd breitete, da verlor er den Mut nicht, son-
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besser fressen zu kiinnen; gib mir also deine Geige, ich will
auf ihr spielen, damit sie es nicht merkt, dass du weggegangen
bist.* Da gab der Jingling die Geige der Maus und ging weg,
Die Maus aber spielte so lange, bis die Strigla ihre Zihne
gewetzt hatte und wieder ins Gemach kam. Als sie aber dort
die Maus statt ihres Bruders auf der Geige spielen sah, rief sie:
odch, er hat mich angefithrt® und stiirzte sich auf die Maus,
um sie zu fangen und ihren Zorn an ibr auszulassen. Diese
aber warf die Geige hin, sprang vom Stuhle und schlipfte in
ihr Loch.

Der Jingling war aber nicht aus dem Schlosse gegangen,
sondern hatte sich nur darin versteckt, bis dass der Zorn seiner
Schwester voriiber wire. Am andern Morgen wartete er so
lange, bis sie ihre Mahlzeit gehalten und dabei, wie sie gewohnt
war, ein ganzes Pferd aufgefressen hatte, und trat dann vor sie
hin, kaum erblickte sie ihn aber, so stiirzte sie sich wiitend auf
iln, und sie rangen lange miteinander, bis er sie endlich er-
schlug. Und der Prinz lebte von nun an allein,

J. G. v, Hahn, Griechische und albanesische Mirchen Nr, 65, 2 (Leip-
g 1864) 250 Von der Imsel Syra,

F. Griechisch, In einer Variante dieses Mirchens werden
breit die Abenteuer erzihlt, die der Prinz hat, nachdem er das
elterliche Haus wverlassen hatte. Er nahm seine Mutter mit.
Unterwegs fanden sie einen Turm, in dem 40 Draken hausten.
Der Jingling erschlug sie bis auf einen, der entkam. Mit diesem
begann die Mutter eine Liebschaft’). Sie und der Drake sannen
darauf, den Prinzen umzubringen. Deshalb schickte ihn die
Mutter nach dem Lebenswasser. Auf der Suche danach fand
er eine alte Frau und ihre schéne Tochter. Die Alte zeigte
ihm den Weg, und er holte das Wasser. Auf der Riickkehr
kehrte er bei der Alten ein, die heimlich das Wasser des Lebens
gegen pewohnliches Wasser vertauschte. Er kehrie damit zu
seiner Mutter zuriick. Enttiuscht, dass er nicht umgekommen

1) Hier fliesst ein anderes Motiv herein: das Mirchen vom Drachentbter und
seiner falschen Schwester und den drei Hunden. Siehe R, Kiohler Kleinere
Schriften, 1, o3 ff
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war, schickte sie ihn nun nach dem Apfel des Lebens. Wieder
zeigte ihm die Alte den Weg und wieder vertauschte sie den
Apfel gegen einen gemeinen. [Er kehrte zu seiner Mutter zu-
riick. Sie listete ihm das Geheimnis seiner Stirke, drei Haare,
ab. Der Drakos schlug ihm dann das Haupt ab. Den Leichnam
steckten sie in einen Sack und banden ihn auf sein Pferd, Dies
lief zu der Alten, die den Kérper rusammensetzte und mit
Wasser und Apfel wieder belebte. Der Jingling erschlug dann
seine Mutter, den Drakos und ihre Kinder und heiratete die
Tochter der Alten.

Hahn 279—283. Insel Syra,

G. Griechisch. Ein Konig hatte einen Sohn und zwei Tochter,
davon war die Jiingste eine Chursusissa (eine Hexe, die Menschen
und Tiere verschlingt). Die verschlang alle Leute, die zur Quelle
kamen. Der Prinz lauverte ihr auf und hieb ihr eine Wange ab.
Dann floh der Prinz mit seiner ilteren Schwester. In einem
Marmorpalast hausten 40 Draken, der Jingling erschlug sic bis
auf einen. Mit diesem begann seine Schwester eine Liebschaft.
Die beiden wollten dann den Prinzen beseitigen. Die Schwester
bat ihren Bruder deshalb um eine Melone aus dem Elfengarten.
Elfinnen berieten den Jiingling unterwegs. Er holte zwei Melonen:
eine fir die Schwester, eine fiir die Elfen. Dann holte er das
Wasser des Lebens, auch dieses teilte er mit den Elfen. Die
Schwester listete thm das Geheimnis seiner Kraft, drei Haare,
ab und schnitt die Haare ab, da starb er. Der Drake zerschnitt
den Jiingling und machte aus den Stiicken einen Sattel fiir den
Hengst des Prinzen. Der Hengst lief zu den Elfinnen, die den
Kérper zusammensetzten und wieder belebten. Der Jingling
erschlug den Draken, erhiingte und verbrannte seine Schwester.

Dann ging er in seine veridete Heimat. Seine jiingere Schwester
frass sein Pferd und sagte, sie wolle nun auch ihn fressen. Der
Bruder bat um zwei Tage Zeit. Sie gewiihrte es. Da ging der
Prinz in einen dichten Wald und versteckte sich in einer Hohle,
Die Dimonin fand ihn aber. Da stieg er auf einen Baum, aber
sie benagte den Baum. Da brannte er zwei Zauberhaare, die
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sie auf seine Wunden. Da wurde er wieder lebendig. Er
titete dann die Jungirau und den Geliebten,

Von Heimweh getrieben ging er heim. Die Nereide gab ihm
drei Datteln mit auf den Weg, deren Kerne er unterwegs pflanzen
sallte, In seiner Heimat fand er alles verddet, seine Schwester
empfing ihn grollend und gab ihm ein Tamburin, das er schlagen
sollte, damit sie hore, ob er noch da sei. Sie ging, um sich
die Zihne zu wetzen. Da kam eine Maus, schlug an seiner
Statt das Tamburin und er entfloh. Die Strigla verfolgte ihn,
er rettete sich auf eine der drei Palmen, die aus den gesteckten
Kernen gewachsen waren. Die Strigla begann den Stamm zu
zernagen; wie er sich schon neigte, springt der Prinz auf den
benachbarten und endlich auf den dritten Bavm. Im letzten
Augenblicke rief er die drei Hunde der Nereide. S5ie kamen
und zerrissen die Dimonin,

Asiioy  =ig lotopmfic  wal Edvolopfy drmiplag wfic Edhddeg 1
{Athen 1883) 300—320 ('H atpiyyie faodonsiia), lch verdanke die Tiber-
setzung, dis diesem Auszug zogrunde Hegt, Herm cand, phil. U, Paret.

J. Berberisch. Einem elternlosen Ehepaar wurde endlich ein
Midchen geschenkt, sie war aber eine Menschenfresserin. Sobald
die Nacht anbrach, verliess sie das Haus und frass einen jungen
Hammel. Tagsiiber war das Kind ein Midchen, nachts ver-
wandelte sie sich in eine Menschenfresserin. Als die Mutter
einmal mit dem Kinde spielte, schluckte es auf und warf das
Fiisschen eines kleinen Hammels aus dem Munde. Der Vater
liebte die Kleine sehr und gab nicht zu, dass sie eine Menschen-
fresserin sein kionne. Um sicher zu sein, passte er des Nachts
einmal auf. Gegen Mitternacht erhob sich seine Tochter und
verzehrte einen jungen Hammel. Dabei sprach sie: ,Wenn ich
erst die Schafe simtlich aufgefressen habe, dann fresse ich die
Eltern auch noch.* Am nichsten Morgen schlug der Mann den
Leuten des Dorfes vor, mit ihm das Dorf zu verlassen, da ihnen
ein Kind geschenkt worden sei, das eine Menschenfresserin sei.
Ein Gelehrter warf ein: .50 musst du es nicht anfangen, Du
und deine Frau, ihr miisst das Kind nach einer Eintde bringen
und es dort fortlaufen lassen. Wenn es dann wie ein kleines
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Kind schreit, so konnt ihr es ruhig wieder mitnehmen; wenn
es aber herumzusuchen beginnt, was es wohl auffressen konnte,
dann flicht davon!).* Die Eltern fiihrten nun das Kind in eine
Einsde, iiberliessen es sich selber und kletterten auf zwei Biume.
Da rief das Midchen plotzlich: ,Ach Gott, ich dachte, ich
kénnte die beiden auffressen und nun sind sie mir entflohen.®
In der Wiiste fand sie einige Hirten, drei davon frass sie so-
gleich auf. Die Herde der Hirten frass sie auch allmihlich auf
und grub sich eine grosse Hohle. Sie frass auch andere Herden,
und als sie alles Vieh aufgefressen hatte, zog sie nach fernen
Stiadten und stahl Menschen und Tiere aus ihnen Aus ihrem
Heimatort hatte sie noch niemanden verzehrt.

Mit Spott wandten sich die Leute an den Vetter der Men-
schenfresserin, bis er seinen Onkel, ihren Vater, bat, ihm zu
befehlen, sie zu toten. Der Vater sagte: ,Gut, verlass die Stadt,
aber tiite sie nicht.®* Mit einem Brotfladen als Wegzehrung
verliess er die Stadt und ritt davon. Wie er unterwegs von
dem Brotfladen essen wollte, fiel er ithm infolge eines Sprunges
des Pferdes aus der Hand. Da erschien ein Wesen, das wie
ein Windhund aussah. Das bettelte so lange, bis der Jingling
ihm den Brotfladen iiberliess. Dann nahm der Windhund Reiter
und Pferd auf den Riicken und mit einem Sprunge brachte er
ihn eine Reise von zwblf Tagen vorwiirts. Dann machte er
halt und wollte dem Jiingling einige Haare geben. Der aber
sprach; ,Nein, das will ich nicht haben; ich wiinsche weiter
nichts von dir, als dass du mit mir Gott bittest, dass er mich
stark mache, mich und mein Pferd.* Das gespenstische Wesen

1) Der Ratschlag des Gelehrten setzt voraus, dass man in einer solchen An-
gelegenheit Erfahrungen haben konnte. Vielleicht sind hier elnheimische berbe-
rische Vorstellungen schon vorhanden pewesen, an die sich unser Mirchen an-
heften konnte, Im I1. Jhdt. n. Chr. berichtet Bakri von einem Glauben ber-
berischer Stimme, die in dem der libyschen Hochebene vorgelagerten Kilstenstrich
zelteten:  Man ergiihlt, dass bei ihnen oftmals ein gerade geborenes Midchen
seine Gestalt veriindere und von der Art eines &l oder einer sl werde und
die Leuie anfalle, bis man si¢ binde ond fessele.* Description de I'Afrigne
Septentrionale par Abou-Obeid-El-Bekri, Texte arabe . . , publié ., . par = Baron
de Slane, 2. Ed, (Alger 1911, Gouvernement général dé PAlgéde] 5 g Zeile
My—13,
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bat mit ihm Gott hierum und gab ihm dann noch ein weisses
Amulett und sagte: ,Nimm dies Amulett und befestige es an
der Stirn deines Pferdes, dann wird es dich dahin bringen, wo-
hin du willst. Sobald du mich haben willst, rufe nur: ,Du Salz
meines Hauses.'

Nach einem Abenteuer als Weinbergswiichter kam ihm seine
Heimatstadt plételich in den Sinn. Da befestigte er jenes Amu-
lett an der Stirn seines Pferdes und reiste in seine Heimat zu-
riick. Als er anlangte, fand er niemanden mehr am Leben vor,
Ihre Eltern hatte die Menschenfresserin gerade an dem Tage
getdtet. Sie traf thn und redete ihn an: Willkommen, mein
Bruder.® Das Médchen erzdhlte ihm, dass alle Leute gestorben
seien. ,Wo sind denn unsere Verwandten?* fragte er. .Die
waren schlimm krank.,* erwiderte sie,  komm sieh sie dir an®
Als er nun mitging, da fand er den Vater und die Mutter des
Midchens, denen sie den Kopf abgeschnitten hatte. ., Was fehlte
ihnen dennpf* fragte er. Sie versetzte: ,Sie waren nicht recht
wohl, da schnitt ich ihnen lieber den Kopf ab.* ,Nun, das
schadet weiter nichts,” meinte er, dann schlug er einen Pflock
fiir sein Pferd vor einem Turme in die Erde und ging dann
hinein in das Gebiiude und liess sich nieder.

Die Menschenfresserin sprach bei sich: ,Wenn ich das Pferd
nicht auffresse, werde ich ithn selber auch nicht verzehren kénnen.®
Einst fragte sie ithn: ,Was willst du essen?® ,Brot," erwiderte
ihr Vetter. Da ging sie hin und machte aus Menschenfleisch
ein Brot. Er fragte sie: ,Wessen Fleisch ist das?* Sie ver-
setzte: Es ist leider nur das Fleisch deiner Grossmutter — du
kennst mich wohl gar nicht? Ich bin doch die und die. Du
hast bloss die Wahl zo verhungern oder diesen Turm zu ver
lassen. Dann werde ich dich eben fressen.® Hiermit ging sie weg
und sprach bei sich: ,Ich will zuerst sein Pferd auffressen, und
dann zu ihm selber hin* Als sie zum Pferde kam, da kimpfte
das Tier mit seinen Hinterfiissen gegen sie und sie konnte ihm
nicht beikommen. Sie liess es in Ruhe, und eines Tages begab
sie sich zu ihrem Vetter uud fragte ihn: ,Wie geht dirs? Du
hast doch keinen Huoger?* ,Mir fehlt gar nichts,“ wversetzte
er. Da rief sie aus: ,Jetzt werde ich dich fressen. Da rief
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er: ,Nimm sie fest, Salz meines Hauses.* Zu gleicher Zeit lief
er fort, sprang auf sein Pferd und eilte hinweg. Da ging der
Turm plétzlich in Flammen auf. Die Menschenfresserin aber
befand sich im Gebinde und mit demselben verbrannte auch sie.

H. Stumme, Mirchen der Schluh von Tézerwalt (Leipzig 18g5) Nr. 8
8, gz—g8, Eine weitere herberische Version dieses Mirchens findet sich
nach H, Basset, Essai sur la litiérature des Berbbres (Alger 1920} 135,
Anm, 2 bei 5, Biarnay, Etode sor le dinlecte Berbére de Ouvargla {Publi-
cations de 'Ecole des Lettres d'Alger), Bulletin de Correspondance Afri-

caine 37 (Paris TgoB) 255—257.

K, Serbisch. Drei Briider und eine Schwester hatten neun
Jahre in der Fremde gearbeitet und kehrten zu ihren Eltern
zuriick. Unterwegs kaufte der ilteste einen Béren, den Zigeuner
gerade auf einer glithenden Eisenplatte das Tanzen lehren wollten,
einen jungen Wolf, den die Jiger gerade téten wollten, einen
kleinen Hund, den die Hirten gerade hiingen wollten, endlich
cine Katze, die Knaben gerade ersiufen wollten. Damit hat er
seine simtlichen Ersparnisse verausgabt. In ganz der gleichen
Weise erkauften die beiden anderen Briider fiir ihr Geld solche
Tiere. Die Schwester traf unterwegs einen Igel, der einer Maus
ihren Eisenzahn abkaufen wollte. S5ie kaufte sich selber diesen
Zahn, Von einer anderen Maus lieh sie sich fiir ihr letztes
Geld einen Wetzstein., Sie probierte diesen Eisenzahn an einem
dicken Eichbaum: schnell durchnagte sie ihn,

Alle kamen gliicklich nach Hause. Doch bald starb der Vater.
Vom Erbe kauften sich die Briider drei Pferde und eine Weide.
Eines morgens fanden sie ein Pferd im Stall tot und zur Hilfte
aufgefressen. Der jiingste Bruder begann nun zu wachen. Um
Mitternacht sah er etwas Weissliches ein Pferd iiberfallen, Da
floh er. Als dann der ilteste Bruder cine Nacht wachte, sah
er, dass das weissliche Ding seine Schwester mit dem Wetzstein
war. Er rithrte sich aber nicht. Am Morgen erziiblte er seinen
Briidern seine Beobachtung. Eines Morgens gingen die dlteren
Briider ins Feld, der jiingste blieb heimlich zuriick, und zwar mit
der Weisung, dass er einen Kessel mit Wasser aufs Feuver setzen
solle, dies Wasser solle er beobachten. Wenn es sich in Blut
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verwandeln wirde, solle er den Keller &ffnen und ecinen der
kleinen Hunde loslassen, die dort untergebracht waren. Der
jiingste sah durch ein Schlisselloch, wie die Schwester ihrer
Mutter die Kehle abgeschnitten hatte und sie am Spiesse briet.
Nachdem sie sie gefressen hatte, ging sie hinter ihren Briidem
her, um sie auch zu fressen. Der jiingste betrachtete das Wasser
im Kessel, sah, dass es sich in Blut verwandelt hatte und liess
nun einen der kleinen Hunde los. Wie die Schwester den Bri-
dern schon ganz nahe war, horte sic hinter sich den Hund, Um
sich vor ihm zu retten, kletterte sie (!) auf einen Baum. Ein
‘Zweig brach indessen, und sie stiirzte herab und wurde von dem
Hunde zerrissen,

C. Mijatovies, Serhian Folk-Lore. Hmng. von W, Denton (London
1874) 260—268,

L. Balkantiitkisch. Ein eindugiger Dew briit sich von drei
Briidern zwei am Spiess, der jiingste sticht dem Dew den Brat-
spiess ins Auge, was ihm jedoch nicht schadet. Der jingste
flieht, und kommt zu einer alten Frau, die ihm einen mausgrossen
Hund schenkt, der mehr und mehr wichst, bis er so gross wie
ein Ochse wird. Am nidchsten Tage fliecht er weiter, kommt
abends wieder zu einer alten Frau, die ihm einen mausgrossen
Hund schenkt, der bis zu Elefantengriisze wiichst, Am dritten
Tage wiederholt sich alles, er bekommt einen dritten Hund, der
ebenfalls so gross wie ein Elefant wird. Am nichsten Tage
bekommt er eine Nadel, die er nur aol ein Wasser zu legen
braucht, so wird sie eine grosse Briicke, Der Dew verfolgt ihn,
iiber ein Meer hilit ihm die Nadel. In einer Stadt angekommen,
wird er an ein Midchen verheiratet, diese ist aber die Schwester
des Dews. Eines Tages kommt der Dew auf der Suche nach
dem Jiingling zu dieser seiner Schwester. Die Schwester sagt
ihm, er wiirde den Jingling nicht fressen kinnen, denn er habe
drei Hunde bei sich, Der Dew und seine Schwester sperren
die Hunde in ein Eisenhaus. Der Dew findet den Jingling,
dieser flieht in den Wipfel einer Pappel. Der Dew will die
Pappel entwurzeln, da ruft der Jungling seine Hunde, sie zer-
brechen das Eisenhaus, kommen und zerreissen den Dew, Der
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Jiingling geht nach Hause und lisst von seinen Hunden auch
die Schwester des Dews zerreissen.

I. Kdnos, Tirkische Vulksmirchen ans Adakale 2 (Ubersetrung, Leiprig
und Mew York 1go7) Nr. 34 5 237

M. Armenisch {Bukowina). Einem Konigspaar blieben Kinder
versagt. Die Konigin liess sich endlich wvon einer Zauberin
helfen. Diese rieb der Kénigin den Leib mit einer Salbe ein,
Als Lohn bedingte sie sich aus, dass von den Zwillingen, die
die Konigin gebiren werde, das Midchen ihr gehéiren solle. Als
dic Kinder zwanzig Jahre alt waren, fing das Midchen an, all-
nichilich heimlich mit grossen eisernen Zihnen und mit einem
Birenfell das Schloss zu verlassen, in die Hiuser einzudringen
und jedesmal cinen Menschen zu fressen. Der Konigssohn folgte
diesem Wesen, ohne zu wissen, dass es seine Schwester sei und
verwundete sie. Zu Hause entdeckte er dann die Wunde seines
Schwertes an der Stirne seiner Schwester. Bruder und Schwester
liebten einander sehr. Der Bruder schlich in der nichsten Nacht
in das Zimmer seiner Schwester. Um Mitternacht sah er die
alte Zauberin in das Zimmer eintreten, sah, wie sie seine
Schwester mit einem Zauberwasser begoss, ihr die eisernen Zihne
einsetzte und sie in ein Birenfell einnihte. Die Zauberin ver-
schwand, die verwandelte Schwester wollte sich aufmachen, Da
erschlug sie der Konigssohn. Er erzwang dann von der Zauberin
das Mittel, um seine Schwester wieder lebendig machen zu kinnen
und tétete die Alte.

H. v. Wlislocki, Mirchen und Sagen der Bukowinaer und Siebenbilrger
Armenier (Hamburg 18g1) g6—g8,

N. Masaisch. Ein Ungeheuer frass alle Leute und das Vieh
einer Gegend auf. Nur eine Frau und ihr Knabe retteten sich.
In einer Hohle zog die Mutter den Knaben heran. Er machte
sich Bogen und Pfeile und erlegte einzelne Tiere, immer die
Mutter fragend, ob eines das Ungeheuer sei. Endlich ging er
mit der Mutter auf einen Baum, wo er ein Feuer anzindete,
um das Ungeheuer anzulocken. Es kam und wollte den Baum
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umhauen. Der Knabe erschoss es von oben mit vielen Pleil-
schiissen.

K. Meinhof, Afrikanische Mirchen (Miirchen der Weltliteratur, Jena 1921)
Nr. 81, B, 316f.

Die Sisinnioslegende und diese Marchen haben (mit Ausnahme
des letzten) eines gemeinsam: den Kampl zwischen einem Bruder
und seiner ddmonischen Schwester. Ist es in den Mérchen nicht
jener glatte Sieg, den der Bruder iiber das Ungeheuer erringt (nur
E und bedingt M), ist auch in den Mirchen der Kampf in zwei
Begegnungen geteilt (1. der Bruder belavert das Ungeheuer, ver-
wundet es und erkennt es als seine Schwester, 2. der Endkampf),
so ist doch der Erfolg in der Sisinnioslegende wie in den Mir-
chen der gleiche: die Vernichtung der Dimonin, Eben weil
das Motiv von dem Kampfe des Bruders gegen die menschen-
fressende Schwester so einzigartig ist, ist es wahrscheinlich, dass
die Mérchen und die Legende aus der gleichen Quelle stammen.
Da die Sisinnioslegende nur mit knappen Worten den Sieg des
Heiligen fiber die dimonische Schwester erzahlt, i-t diese Mir-
chengruppe besonders willkommen, weil sie ausfithrlich genug
von diesem Kampf und Sieg berichtet.

Das geographische Verbreitungsgebiet des Miirchens deckt
sich ungefihr mit dem der Sisinniosamulette. Vergegenwirtigt
man sich das Verbreitungsgebiet des Mirchens, so findet man
zunichst eine Kette aneinanderstossender Gebiete: vom Kaukasus
westlich tiber die Ukraine bis auf die Balkanhalbinsel (Bukowina,
Adakale [New-Orsowa], Serbien). Reichlich ist das Marchen in
Griechenland bezeugt. Im Siiden des Mittelmeeres ist es bis
zu den Berbern und vielleicht in einem letzten Nachklang bis zu
den ostafrikanischen Masai nachzuweisen. Es ist festzustellen,
dass die Fabel des Mirchens mehr und mehr zerfillt, je weiter
westlich es auftritt, Bemerkenswert ist vor allem, dass im Osten
(karatschaiisch A, ossetisch B, ukrainisch C) der Held zum
Monde (und der Sonne) in Beziehung gesetzt ist. Finden wir
hier den Schliissel zum Verstindnis des Mirchens? Folgende
Ziige michte ich hervorheben. Der Held ist zu Pferde (A, C,
G, J). Er ist nicht im eigentlichen Sinne ein Held (ausser E,
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M), er wird von der Didmonin aufs schwerste bedriingt; seine
Hunde (A, D, H, ], K, L) sind es, die ihn in hischster Not retten
und das Ungeheuer vernichten. Der Held verbirgt sich in einem
dichten Walde in einer Hohle wihrend zweier Tage (G) oder
er ist eine Zeitlang in einem Turm gefangen (J). In der héchsten
Not flichtet sich der Held in den Wipfel eines hohen Baumes
(D, G, H, K, L) oder er wird im kritischen Augenblicke von der
Waage in den Himmel geschnellt (C). Der Held, der diese
Abenteuer hat, wird ,der Duldende, Leidende® (A) genannt.
Diesen Namen verdient er in jeder Hinsicht. Sein Leiden ist
in der ossetischen Version besonders gut dargestellt: sein Weib
auf der einen, die Dédmonin aof der anderen Seite zerren an
ihm. Ein nur in den griechischen Versionen auftretender — aus
einer anderen Mérchengruppe eingedrungener — Zug fiigt sich
sehr gut ein und zeigt noch in besonderem Masse das Leiden
des Helden: er wird getotet und zerstiickelt, dann aber wieder
zusammengesetzt und neu belebt (F, G, H). Ich glaube, alle
diese Ziige bestiitigen die Deutung des Mirchens, die die osse-
tische und karatschaiische Form desselben bewahrt hat: es
handelt sich um einen Mondmythus. Der Mond ist der Leidende,
um den sich sein Weib und die Diamonin (B) oder die Sonnen-
schwester und die Ddmonin (C) streiten. Der Mond ist es, der
eine Zeitlang vor dem kritischen Ereignis in einem dichten Wald
in einer Héhle oder in einem Turm verborgen — unsichtbar —
ist. (Der Mond wird zerstiickelt, dann aber wieder zusammen-
gesetzt und neu belebt) Auch der Baum, auf den sich der Held
fliichtet, die Waage, die ihn in den Himmel schnellt, passen in
dieses Bild: beide driicken das (neue) Emporsteigen in den
Himmel aus. Es ist auch begreiilich, dass in diesem Mythus
der Held nicht den endgiiltigen Schlag gegen die Damonin
filhren kann, denn er — der Mond — ist ja in immer gefihr-
licherer Schwiche und Bedringnis. Die Wichterliere des Men-
schen, Hunde, sind es, die ithn retten und (in der speziellen
Form A) immer wieder retten werden. Nun wird vielleicht auch
das letzte Ritsel sich lsen: warum der Held und die Dimonin
in dem denkbar engsten verwandtschaftlichen Verhilnis zu-
einander stehen (Bruder und Schwester, einmal — wenn die
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Dimonin als einziges Kind bezeichnet wird: Vetter und Base
[J)- Die Verwandtschaft ist nachtriiglich erworben in der schon
abgewandelten Form L: Der Held ist an die Schwester des
Damons verheiratet. Ist der Held der Mond, so ist die Dimo-
nin, die ihn zu verschlingen droht, der Dunkelmond. Beide
gehtren aufs engste zusammen. Sie sind sozusagen Kinder der-
selben Mutter, Bruder und Schwester, Ich wiirde es nicht wagen,
diesen Schluss auszusprechen, wenn nicht anderswo etwas Glich-
artiges beoubachtet worden wire. Die Mythen der Uitoto in
Kolumbien schildern in einer ganzen Reihe verschiedener Ge-
stalten das Schicksal des Mondes, wiec uns die Analyse des
Sammlers dieser Denkmiler Prof. K. Th. Preuss zeigt. Es ist
nun sehr bemerkenswert, dass auch hier die Gegner Dunkelmond
und Neumond gern als sehr nahe Verwandte geschildert werden,
insbesondere als Mann und Fraul).

Dieser unser Mythus schildert den Sieg des Mondes in einer
Weise, wie diese Erscheinung Véilker zu betrachten pflegen,
deren Gedanken noch nicht machtvolle Gittergestalten gebildet
und mit diesen Mittelpunkte fiir Systeme gefunden haben. Unser
Mythus ist ein Erbe aus sehr alter Zeit, Im Osten des Gebietes,
in dem wir das Mirchen von dem Bruder und der dimonischen
Schwester fanden, erhielt sich die Erinnerung daran, dass der
Held der Mond ist. Bemerkenswert ist, dass die Dimonin mit
solcher Gier Plerde und Vieh wverfolgt, dass oft von Herden
die Rede ist und dass die Hunde Todfeinde der D¥monin sind.
Das scheint auf ein Hirtenvolk als Schipfer dieses Mythus hin-
zuweisen, Dass er eine so weite Verbreitung nach Westen fand,
kiinnte zu der Frage flhren, ob das Volk, dem dieser Mythus
eigen war, sélber so weit westlich vorgestossen sei und ihn bis
nach Serbien und bis zu den Berbern getragen habe. Diese
Frage ist aber unberechtigt, denn Mirchen wandern von Mund
zu Mund und bedirfen kaum eines solchen Verbreiters. Und
nicht als Mythus, sondern als Méarchen verbreitete sich schliess-
lich die Geschichte von dem Bruder und der ddmonischen
Schwester. Gerade dieser Zug des Mythus, diese vollkommene

1) K. Th. Preuss, Religion und Mythologie der Uitoto 1 (Quellen der Re-
ligionsgreschichie, Gottingen und Leiprig 1921; 117,
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Umkehrung des normalen guten Verhiltnisses zwischen Bruder
und Schwester, diirfte es gewesen sein, die diesen Mythus auch
anderen Volkern interessant machte, die sich um die urspring-
liche Naturbedeutung der Gestalten nicht mehr kiimmerten,

§ 3. Die Dimonin eine Mutter, die ihr eigenes Kind
tétet und auffrisst,

Die koptische und #thiopische Sisinnioslegende hatte nicht
nur in dem Kampfe des Bruders gegen seine Schwester ein
seltsames Motiv, dessen Abnormitiit jedem auffallen muss, noch
ein anderer Zug ist eine ebensolche, ja noch schrecklichere Um-
kehrung einer innigen verwandtschafilichen Beziehung : die Legende
erzihlt, dass die Schwester ihr eigenes Kind aufgefressen habe,
Nur hier auf dgyptischem und dem davon beeinflussten abes-
sinischen Gebiet findet sich diese Behauptung, wihrend der
Kampf zwischen Bruder und Schwester nicht nur hier auftritt,
sondern durch die Sisinniosamulette bis nach Dalmatien hin un-
mittelbar und mittelbar bezeugt wird, Eine antike Nachricht
zeigt nun, dass gerade hier im Nordosten Adfrikas seit alter Zeit
von einem solchen Angriffl einer Mutter auf jhre Kinder gefabelt
wurde, Die antike Erziihlung von der Lamia schildert nicht nur
die dimonisch gewordene Mutter, die ihre eigenen Kinder titet,
sondern sagt auch, warum sie das tut. ,Lamia ist libyscher
Herkunft (schon bei Euripides), Tochter des Belos und der
Libye. Zeus liebt sie um ihrer Schonheit willen, aber die eifer-
siichtige Hera wverstrickt sie in Wahnsinn, und nun tétet sie ihre
cigenen Kinder., WVor Kummer wird sie hisslich und schlaflos,
sie sucht ihre Befriedigung darin, dass sie anderen Miittern die
Kinder raubt. Damit sie nicht davernd wach zu sein braucht,
erhiilt sie von Zeus die Fihigkeit, ihre Augen herauszunchmen,
aber weiter auch die Gabe, sich in jede pgewiinschte Gestalt
verwandeln zu kinnen').“

Der Gedanke, dass eine Mutter ihre Kinder titen kinne, ist
ganz ungewohnlich. Da diese Vorstellung nun auf einem geogra-

1) Schwenn, Lamia, Pauly-Wissowa, Real-Encyclopidie 12, 545. Hier
die antiken Quellen.
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phisch eng begrenzten Gebiet zweimal auftritt, ist vielleicht mit
der Moglichkeit zu rechnen, dass diese libysche Lamia in der
Didmonin der koptischen Sisinnioslegende weiterlebt ‘).

§ 4. Die Dimonin und die Geburt Christi.

Eine Reihe geographischer Eigennamen, die in den Texten
der Sisinniosamulette und ihrer Varianten vorkommen, zeigen,
dass man die Legende von dem Sieg iiber die Damonin in das
Land und die Zeit verlegte, in der die Heilsgeschichte der
Christenheit spielte. Diese geographischen Angaben haben keinen
objektiven Wert, sie diirfen nicht dazu verfilhren, etwa die
Genesis der Legende in und um Palistina zu suchen. Fiir den
glaubigen Christen ist Paldstina ein heiliges Land, weil hier der
Angelpunkt der Weltgeschichte liegt. Palistina ist eher ein
mythischer als ein peographischer Begrif. Es ist fiir den Gliu-
bigen verhiltnismissig unwichtig, dass es ein Land Palistina
auf der Erde gibt. Wichtig ist fiir ihn, dass es ein Land gibt,
in dem so wunderbare fiir die Menschheit entscheidende Ereig-
nisse geschehen konnten. Dieser mythische Schauplatz der Er-
losungstat Christi wird ihm zum Erldsungsland schlechihin.
Auch andere Heilstaten, an deren Bericht das geiingstigie Herz
sich erholt, gewinnen an iiberzeugender Kraft, wenn sie an den
Orten der biblischen Geschehnisse sich ereignet haben. So
kommt es, dass in der christlichen Uberlieferung die Legende
von dem Helden und der Dimonin manchmal im Lande Gottes
spielt und dass weiter auch die Menschen der mythischen Heils-
zeit zum Teil in der Legende auftreten. In den ruménischen
Texten Nr. 38—40 begegnet der heilige Michael der Dimonin
am Olberg, in der griechischen Version Nr. 33 am Sinai, in den
deutschen Spriichen Nr. 44 u. 45 sind es drei Engel, die der
Didmonin oder den Ddmoninnen am Sinai begegnen. In dem
syrischen Text Nr. 20 findet der heilige ‘Abdi56* die Didmonrn,
als er gerade vom Berge Eden kommt. In den griechischen
Texten Nr. 29 u. 30 suchen die Heiligen die Ddmonin im Liba-

1) So s:haln R. Bassel, Les légendes de S, Tertag et de 5. Sousnyos, Mé-
langes 268 ff. Basset fihrt die antiken Quellen im einzelnen vor.

151



non. In einer jlidischen Nr. 26 und einer russischen Version
Nr. 41 finden die Heiligen am Roten Meere die Dimonin.
Frauen, insbesondere Schwangere und junge Miitter fiirchten
diese Feindin. Es ist begreiflich, dass die gliubige Christin an
die Geburt Christi und die Sorge der Jungfrau Maria dachte,
als sic diese Legende von der Dimonin und ihrer Abwehr hérte.
Und da Palastina das Land aller Heilstaten war und weil diese
sich in einer einmaligen Heilszeit ereignet hatten, musste auch
dieser Fall, von dem die heiligen Schriften zwar nichts berich-
teten, sich damals dort zugetragen haben. Hier musste die
Ohnmacht der Diamonin sich offenbart haben. Am deutlichsten
ist dieser Glaube in deutschen Spriichen (Nr. 46) ausgedriickt:
als Maria im Kindbett lag, kam ein Dieb, um ihr Kind zu
stehlen. Doch da wurde der Dieb zuschanden gemacht: St, Peter,
dem die Schliisselgewalt anvertraut ist, band den Dieb, Unter
den Frauenfiguren, die die heilige Geschichte des Neuen Testa-
ments aufzihlt, findet sich eigentlich keine, die mit der Dimonin
hiitte verbunden werden kénnen. Immerhin war doch die Tochter
der Herodias (Mark. 6, 17—29; Matth. 14, 3—12), die das Haupt
des Tiufers begehrte, eine solche Manifestation des Bosen, dass
siec in die Rolle der dimonischen Weiber- und Kinderfeindin
hineingeraten konnte. Unterstiitzt wurde diese Verbindung durch
Matth. 2, 16, den Kindermord des Herodes. Wir finden ihre
Spur in den ,Téchtern der Herodes®, wie in der russischen
Beschwirung Nr. 41 die Fieber genannt werden. Die Tochter
der Herodias hiess Salome. Dieser Name scheint in den Amu-
letten als Name der Ddmonin zu begegnen, wenn wir in dem
griechischen Text Nr. 33 Swhopwery und in dem rumiinischen Nr. 318
Salomnia als Salome deuten diirfen ).

1) In den muhammedanischen Amuletten, die dic Namen der Dimonin sof-
zihlen, muss die giechisch-latelnische Form der Endungen der Namen auffailen.
Zanberworie haben in muhammedanischen Texten hiiufig ein derartiges Aussehen,
Es st indessen méglich, dass der muhammedanische Zweig der Legende sich mit
dem Sisinnioszwely in spitercr Zeit berihrt hat, und dass die imposanter Namen,
die die griechischen und verwandien Texie der Diimonin beilegen, jenen griechisch-
lateinischen Charakter der entsprechenden Namen in den muhammedsnischen
Amuletten bewirkt haben. Es ist dann welleicht nicht euflillig, dass in Nr, 1
unserer Amulette Salamas und Salman unter den Namen der Dimonin erscheinen.
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Diese Verbindung der kinderraubenden Dimonin mit der Ge-
burtsgeschichte Christi findet sich schon in einem Amulett be-
zeugt, das Schlumberger in Konstantinopel kaufte und das
bis in die Mitte des ersten Jahrtausends zuriickfithrt. Es handelt
sich um ein grosses kupfernes miinzenartiges Amulett, das auf
der einen Seite den Sicg des reitenden Salomo iiber die Diamo-
nin darstellt — diese Art der Darstellung wird gleich zu be-
sprechen sein —, auf der anderen Scite sieht man die Jungfrao
mit dem Jesuskinde auf dem Schosse. Ihr gegeniiber stehen
drei Gestalten. Nach “anderen byzantinischen Medaillen 2o
schliessen, sind es die drei Weisen aus dem Morgenland. Die
Umschrift um diese Szene verjagt die Dimonin: ,Fliche, Gehasste,
es verfolgt dich der Engel Archaph und Uriel. Fliche Ver-
hasste ').*

§5. Altekoptischeund byzantinische Darstellungen
des Kampfes gegen die Dimonin.

Ehe wir die iltesten Denkmiiler, die den Kampf des heiligen
Helden gegen die Dimonin kennen, betrachten, ist es notig, den
bisher zuriickgelegten Weg kurz zu iberblicken. Die Sisinnios-
legende des koptischen und des athiopischen Synaxars berich-
tete, dass der Heilige aus Antiochien stammte. In militarischem
Aufirag geht er nach Nikomedien. Hier empfangt er die Taufe.
Der Ort seiner wunderbaren Taten und seines Martyriums ist
Antiochien. Das Synaxar der griechischen Kirche gedenkt an
einem anderen Tage als die koptische und abessinische Kirche
eines Heiligen Sisinnios, von dem freilich keinerlei Wunder be-
richtet werden. Dieser Sisinnios stammt aus dem vomn Niko-
medien nicht weit entfernten, ebenfalls an der Propontis gelegenen,
Kyzikos. In den Texten der griechischen und ruminischen Si-
sinniosamulette (Nr. 20 u. 37) wurde als Schauplatz der Helden-
taten Arabien genannt. Der Grund dirfte der sein, dass man
Arabien als Grenzland des heiligen Landes kannte und deshalb
hier die Heiligen leben liess, wie man ja dann auch die Ddmonin

1) G, Schlumberger, Amulettes byzantines anciennes (Revue des Etudes
Greoques 1892), Mélanges d'archéologie byzantine 1 (Paris 18g5) 1211
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im Libanon gefunden werden liess. Diese geographischen An-
gaben wiirden deshalb als sckunddr auszuscheiden sein. Auf-
fallend ist in der koptisch-ithiopischen Legende die zweimalige
Reise des Heiligen von Antiochien, seiner Stadt, nach dem
fernen Nikomedien. Hilt man dazu die Meldung des griechi-
schen Synaxars, dass der heilige Sisinnios aus Kyzikos stammt,
so scheint es denkbar, dass hier am Marmara-Meer ein Sisinnios
lebte und wohl den Mirtyrertod fand, dessen Gedichtnis dann
spitere Generationen mit wunderbaren Berichten ausschmiickien.
Zu diesen spiirlichen geographischen Nachrichten sind die Eigen-
namen zu stellen.  Sisinnios ist ein iranischer Name. Das be-
weist nicht viel, passt aber doch besser nach Kleinasien als
nach Agypten. Mshorvvr oder dbnlich hiess in den griechischen
und verwandten Sisinniostexten (Nr. 28, 29, 30, 31, 37, 42) die
Schwester des Heiligen, vielleicht unter dem Einfluss des Namens
der Stadt Melitene an der kappadokisch-armenischen Grenze,
Die Stadt Melitene ist nach einer Version der Geburtsort des
hi. Georgs und der Schauplatz seines Martyriums'). Es bestehen
beachtenswerte Parallelen zwischen der Georgs- und der Sisin-
nioslegende: beide Mirtyrer sind das Kind vornehmer Leute,
beide sind im Kriegsdienst, beide treten in den Gotzentempel
und lassen die Idole vom Erdboden verschlingen, beide werden
spiiter als diec Uberwinder eines dimonischen Wesens gefeiert.
Der Gedichinistag des hl. Sisinnios ist wenigstens im koptischen
Synaxar der 21. April (26. Barmuda), der des hl Georgs der
23, oder 24. April. Ob diese Parallelen rein zufillig sind oder
ob sie aus der schematischen spiiteren Ausschmiickung der
Heiligenleben oder aus einer gemeinsamen Quelle zu erkliren
sind, getraue ich mir bei den Schwierigkeiten der Georgslegende ¥)

1) A. v. Gutschmid, Uber die Sage vom hl. Georg, als Beitrap ur irani-
schen Mythengeschichte (Berichte iiber die Verhandlungen der Kgl. Sichs. Ges.
d. Wissensch, ru Leipzig 1861, Phil-hist, KL 13, 178 = Kleine Schriften, hrsg.
von F. Riihl 3 (Leipsig 1802) 176, v. Gutschmid wversacht, die Legende
vom hl. Georg ans dem Mithraskolt zu erkliren,

2) Vgl. K, Krumbacher, Der heilige Georg in der griechischen Uber-
liefernng, Abhandlungen der Kgl. Bayer. Akad, d. Wissensch, Phil.-hist. Klasse 25,
3. Abhandl Minchen 1911,
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und der Dunkelheit und Spirlichkeit der Sisinnioslegende nicht
zu untersuchen.

Die wenigen Anhaltspunkte, die fiir eine Lokalisierung der
Sisinnioslegende zur Verfiigung stehen, weisen nach Kleinasien.
Die urspriingliche Legende erzahlte wohl nicht mehr von dem
Heiligen, als das griechische Synaxar aufbewahrt hat. Aber
schon hier in Kleinasien muss sich — wenn unsere Hypothese
zu Recht besteht — jeper merkwiirdige Bericht von dem Siege
eines Bruders tiber die dimonische Schwester an den Namen
des Sisinnios geheftet haben. Denn Kleinasien liegt im Angel-
punkt des Verbreitungsgebictes dieses Berichtes, das sich einer-
seits {iber die Balkanhalbinsel bis nach Dalmatien, andererseits
bis mach Agypten und Abessinien erstreckt. Was der Grund
war, gerade die legende des Sisinnios mit diesem Zuge auszu-
schmiicken, bleibt dunkel. Der iranische Name Sisinnios darf
keinesfalls dazu filhren, irgendwelche iranische Tradition in un-
serer Legende zu suchen. Der Name war unter den Christen
sehr verbreitet. Stadler und Heim's Heiligen-Lexikon kennt
einige zwanzig Heilige dieses Namens. Dass der Nachfolger
Manis ebenfalls Sisinnios hiess, ist ein reiner Zufall, nichts be-
rechtigt zu der Annahme, dass dieser Jinger Manis mit unserem
Sisinnios etwas zu tun habe,

Das eigenartige Motiv eines Kampfes zwischen Bruder und
Schwester hatte uns dazu gefithrt, eine Marchengruppe zu be-
trachten, die ebenfalls diesen Kampf kennt, Diese Marchen
sprechen es in den besten Versionen aus, dass der Bruder der
Mond sei, der endlich die dimonische Schwester, die ihn
verschlingen droht, {iberwindet. In den Marchen lebt also ein
alter Mythus weiter. Als Heimat dieses Mythus ist vorliufig —
ohne scharfe Grenzen ziehen zu kénnen — der Kaukasus und das
anstossende Siidrussland anzusprechen. Von hier aus diirfie der
Mythus auch nach Kleinasien geraten sein, Die Geschichte von
dem ,Duldenden®, dem von der dimonischen Schwester ver-
folgten, sie aber endlich vernichtenden Bruder, wurde dann zur
Ausschmiickung eines duldenden Mirtyrers — der Zufall fubrte
aul den hl. Sisinnios — verwendet, Dass die Uberwindung der
Dimonin zu einem glatten, heldenhafteren Siege als im Mythus
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filhrte, brachte dic Tendenz der Legende, den Heiligen zu ver-
herrlichen, mit sich.

Ist diese unsere Vermutung richtig, so hitten wir damit einen
Zug der Sisinnioslegende als sekundiren Zusatz erkannt und isoliert.

Diese um das Motiv vom Bruder-Schwesterkampf vermehrte
Legende verbreitete sich iiber das ganze Gebiet der Ostkirche.
In der koptischen und abessinischen Kirche fand sie auch in
das Synaxar Aufnahme. Hier finden wir noch einen weiteren
Zug, dass die Dimonin ihr eigenes Kind aufgefressen habe. Es
ist moglich, dass dieses Motiv erst hier auf dgyptischem Boden
der Legende zugefiigt wurde und dass darin eine antike Vor
stellung von der Lamia weiterlebt. Damit hiitten wir einen
zweiten spiiteren Zusatz von der Legende losgeldst.

Weiter konnten wir drittens mit Sicherheit diejenigen Stiicke als
sekundar aus der L.egende ausscheiden, die dazu dienten, den Schau-
platz ins heilige Land und in die Zeit der Geburt Jesu zu verlegen.

Streichen wir diese Zusiitze von der Sisinnioslegende ab, so
bleibt folgender Rest: ein heiliger Held begegnet einer Dimonin,
die es vor allem aufl die Schwangeren, die jungen Mitter und
die Sduglinge abgesehen hat, die aber auch fiir viele andere
Ubel verantwortlich gemacht und nicht selten mit dem bosen
Auge identifiziert wird. Diese Diimonin bezwingl der Heilige
und empfiingt von ihr Garantien, so dass sie nicht dahin gehen
kann, wo diese Garantien — ihre Namen, die Namen des Hei-
ligen, der Bericht von dieser Begegnung — sein werden.

Erinnern wir uns jetzt der muhammedanischen Texte, in denen
Salomo der Karina, oder wie sie immer genannt wurde, begeg-
nete, so sehen wir, dass sie in der gleichen Weise wie dieser
Kern der Sisinniosamulette gestaltet sind. Auch sie berichten
von der Bezwingung der Dimonin und ihren Garantien. Wir
haben also zwei Zweige einer Legende vor uns: einen muham-
medanischen mit Salomo, einen christlichen mit Sisinnios als dem
Helden. Fir beide Uberlieferungsgruppen finden wir die Quelle
in jenen koptischen und friihbyzantinischen Denkmilern, die uns
Jetzt beschifijgen sollen.

Ich kann mich hier darauf beschrinken die wichtigsten Typen
hervorzuheben. Peterson hat all diese Monumente gesammelt
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und im einzelnen oft sehr ausfiibrlich besprochen und die Lite-
ratur nachzewiesen!). Es handelt sich um steinerne, metallene
oder beinerne, hiufie minzenférmige Amulette, die einen Reiter
zeigen, der eine Dimonin niedersticht. Diese Darstellung ist
in den einzelnen Fillen oft durch weitere apotropiische Bilder
und durch Inschriften vermehrt. Derartige Amulette sind in

Nach Clédat in seinem Artikel Baocuit in Cabrols Dictionnaire
d*Archéologie Chrétienne Bd. 2; 1. Hilfte, Spalte 247.

Karthago, Agypten, am Sinai, in Palistina, Syrien und Klein-
asien zum Vorschein gekommen. Am vollkommensten ist die
Szene, die diese Hﬁﬂ[ctmnthulfgxrauf‘cinem koptischen Fresko
in Bawit in Oberigypten dargestellt, das Clédat entdeckte und
veriffentlichte. Dies Fresko ist von Perdrizet und Peter-
son ebenfalls untersucht und gedeutet worden.

1) EI¥ 8EOZ g1 —114.



Es zeigt in sehr sauberer Ausfilhrung einen nach links gewen-
deten heilizen Reiter, der durch eine heute nicht mehr erhaltene,
aber von Clédat gelesene Beischrift als Sisinnios bezeichnet
wurde, Dieser Heilige sticht mit einer Lanze eine vor ihm
liegende Dimonin Alabasdria in die Brust. Die Dimonin ist
nackt bis zur Scham, nur die Beine sind mit einem Gewande
bedeckt. Diese mangelhafte Bekleidung ist bemerkenswert.
Die Pose der halb liegenden Ddmonin mit dem von Brust und
Bauch zuriickseschlagenen Kleide ist einer Gegnerin, die von
einem heiligen Helden lediglich wepgen irgendwelcher Schand-
taten bestraft wurde, unangemessen. Es ist unzweideutig cine
Pose der Verfilhrung, die alle weiblichen Reize exponiert, Dlazu
passt auch, dass die Dimonin mit Armspangen und einem Reifen
im Haar geschmiickt ist. Ihre Haare hingen gel6st herunter,
auch dies eine Verletzung der guten Sitte. Das erinnert uns an
unsere syrische Version Nr. 20, in der die Diimonin den Heiligen
zu verfithren sucht. Awuch hier in Bawit ist die Dimonin als
eine Verfilhrerin dargestellt. Rechts oberhalb des Heiligen
schwebt ein nacktes gefliigeltes Wesen mit einem Reptilschwanz,
eine Beischrift bezeichnet es als Tochter der Alabasdria, unter
dieser ein Kentaur — man denkt an die Berichte, in denen der
Heilige die Dimonin von anderen Dimonen umgeben antrifft —.
Auf der anderen Seite des Reiters ist iiber der Dimonin ein
Auge gezeichnet, das von einem Dolch, zwei Pleilen, einem Ibis,
zwei Schlangen und einem Skorpion angegriffen wird. Wie die
miinzenfdrmigen Amulette deutlicher zeigen, ist dies Auge das
bise Auge, das auf diese Weise vernichtet wird, Der Sieg des
Heiligen iiber die Damonin wird durch diese dazugesetzte Zeich-
nung der Zerstorung des bosen Auges gleichsam paraphrasiert:
die schéne Damonin ist auch das bise Augze,

Ihr Name Alabasdria erinnert an die Stadt Alabastron in der
Thebais. Auch Bawit liegt in der Thebais. Ich vermute, dass
dieser Stidtename den urspriinglich anders, aber ihalich klin-
genden Didmonennamen beeinflusst und verindert hat. In den
freilich viel spiiteren griechischen Namenlisten der Ddmonin findet
sich "Avafasfudale (Nr, 28), AvapasBadex (Nr. 33), Bapdedlols
(Nr. 30), in einer anderen Liste von Namen dieser Dimonin
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heisst sie "Avafazdol!). Blickt man etwa auf die mannigfachen
Formen, in denen der Name "Ofuloi# als Bulou, 'Afdia, "Afuda-
{ou usw. begegnet, so scheint es sich hier in Alabasdria einerseits,
"Avafzpdadaia u. 4. andererseits doch nur um Varianten desselben
Namens zu handeln. Auf dgyptischem Boden fanden wir nun
schon koptisch Berzelia, idthiopisch Werzelja, was besser zu den
griechisch dberlieferten Formen als zu Alabasdria passt und so viel-
leicht die griechischen Formen als die ursprimslicheren erweist.
Etwa *Alabardalia diirfte vorauszusetzen sein, was in Bawit zu
Alabasdria, sonst zu 'AvaPapdadaiz, Berzelia usw. geworden ist.

Dies Fresko kann ins 6. Jhdt. datiert werden?).

Als ndchstes Denkmal ist ein miinzenformiges Amulett aus
versilbertem Kupfer zu besprechen, das G. Schlumberger auf
dem Bazar in Smyma erworben hat¥);

Es zeigt auf der Vorderseite einen nimbierten nach rechts
sprengenden Reiter. Unter dem Pferde liegt eine Ddmonin mit
nacktem Oberkirper und gelostem Haar. Der Reiter sticht sie
mit einer Lanze, deren Schwanz in ein Kreuz ausliuft, in die
Halsgegend., Zwischen dem Reiter und dem Kopl des Plerdes
ein Zeichen, das durch das Loch, an dem das Amulett getragen
werden konnte, vielleicht beschidigt ist. Die Umschrift beginnt
mit einem Kreuze, schliesst mit einem finfzackigen Stern und

I) W.H. D, Rouse, Folklore from the Southern Sporades, Folk.Lare 1o
{18gg) 162

2) Clédat in Cabrol's Dictionnaire Bd, 2, 1. Hilite, Sp. 229,
3) G. Schlomberger, Mélanpes d'archéologie byzaniine 1 (Paris 18g3) 1181
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lautet: PETTE MEMICIMENI COAOMON CE AIOKI CICINNIOC
CICINNAPIOC _Fliche Verhasste, Salome verfolgt dich. Sisin-
nios, Sisinnarios®. Auf der Rilckseite sieht man ein Auge, in
das von oben drei Dolche — Perdrizet macht (Negotium
27) auf die agyptische Form derselben aufmerksam — stossen,
zur Rechten und Linken wird es von einem Lowen, von unten
her von einem Ibis, einer Schlange und einem Skorpion an-
gegrifien. Dariiber steht im Felde ©BONOC, um keinen Zweifel
zu lassen, dass hier das neidische, bise Auge vernichtet wird.
Unter dieser Szene liegt ausgestreckt die Damonin, wie auf der
Vorderseite mit nacktem Oberkérper, offenbar um das Auge
als die Dimonin zu erweisen. Die von einem Kreuz cingeleitete
Umschrift lautet: CPPADIC COAOMONOC AIIOAIOZON I1AN
KAKON AIIO TOT DOPOTNTOC _Siegel Salomos, verjage alles
Ubel von dem Triiger®.

Die Verwandtschaft dieses in Kleinasien erworbenen und wohl
auch dorther stammenden Amulettes mit dem Fresko in Bawit
ist augenfillig, Auch hier ein heilizer Reiter, auch hier e¢ine
halbnackte Didmonin, auch hier diese Dimonin das personifizierte
bise Auge. Sehr bemerkenswert ist nun, dass der Reiter als
Salomo bezeichnet wird und dass weiter das Siegel Salomos
genannt wird, das das Ubel vertreiben soll. Das erinnert uns
an die arabischen Texte, in depen Salomo dem bisen Auge
begegnete, es vereidigte und (gelegentlich) mit seinem eigenen
Siegel diesen Vertrag bekriftigte. Aber noch merkwiirdiger ist,
dass neben Salomo auch Sisinnios genannt wird. Schon hier
setzt der Prozess ein, dessen Erfolg in den spiteren Sisinnios-
texten mehrfach sich zeigte: die Gestalt dieses Helden zerfliesst
in mehrere, in Briider mit &hnlichen Namen. Den Grund dafiir
michte ich in einer nicht geniigend scharfen Individualitit des
Heiligen Sisinnios schen, im Gegensatz zu Salomo, von dem
man sich unendlich viel zu erzihlen wusste. So wurde dieser
Mangel an Personlichkeit durch eine Vervielfaltigung ausgemerzt').

1) Das Zerfliessen von Dimonengesialten, die chenfalls als Individuen micht
recht erfasst werden kfnnen, ist ja immer wieder zu beobachten. Die Earins
und Tobi'a warde zu den Kormas und Tabi'as, die 1:is8 wird o den richies,
die  Gicht* m den ,Gichtern”, die Lilit zu den Lilits,
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Eigenartig ist es auch, dass die Namen Sisinnios, Sisinnarios,
ohne in den Zusammenhang recht zu passen, nachgesetzt werden.
Dem Verfertiger des Amulettes miissen beide Formen der
Legende — die mit Salomo und die mit Sisinnios und Neben-
fipuren als Helden — bekannt gewesen sein. Vielleicht kannte
er eine Version, in der die {iberwundene Dimonin versprach,
.nicht dahin zu gehen, wo eure Namen sein werden®. Deshalb
fiigte er hier noch diese Namen hinzu. Dies Stiick, das Salomo
und Sisinnios nebeneinander nennt, ist ganz singulir. Der grosse
Rest dieser Amulette kennt fast immer nur Salomo oder auch
einen Engel als den Helden?).

Als nichstes erwihne ich ein Bronzeamulett aus Kyzikos, das
zuerst von A. Sorlin Dorigny in der Revue des Etudes
Grecques 4 (1891) 287 verdffentlicht wurde. Das Stiick ist heute
im Louvre. Da die Publikation Sorlin Dorigny's ungenau
ist, folgt 5. 162 eine Photographie.

Auf der Vorderseite sieht man den nach rechts gewendeten
nimbicrten Reiter mit flatterndem Mantel ihnlich wie auf dem
vorigen und den meisten Stiicken. Unter ihm liegt die Dimonin.
Sie ist halbnackt mit starken Briisten, das geloste Haar ist an-
gedeutet. Der Reiter sticht sie mit einer einfachen Lanze in
die Gegend des Halses, gleichzeitig springt eine Schlange auf
sie zu, Zwischen dem Reiter und dem Kopf des Pferdes ein
Stern, dariiber hart am Rande eine Mondsichel. Vor dem Reiter
steht ein nimbierter Engel mit Fliigeln. Uber diesem ein Penta-
gramm (dies auf Sorlin Dorigny's Abbildung verzeichnet).
Die Umschrift ®ETT'E MEMICIMENI COAOMON CE AIOKI S
(= KAl) AITEAUC APAA® _Fliche Verhasste, Salomo verfolgt
dich und der Engel Araaph®. Auf der Riickseite ist die Uber
windung der Diémonin paraphrasiert: ein Lowe springt auf ein
vor ibm befindliches Auge, unter ihm windet sich eine Schlange
in derselben Richtung. Die Darstellung entspricht der auf
Schlumberger's Amulett, nur ist das Auge nicht in das
Zentrum gezeichnet, sondern an den Rand, und die Tiere sind
auf Lowe und Schlange beschriinkt. Aber auch hier ist die

I) Meben dem Siegel Salomos wird Sisinnios in eiem Amulsit geoannt bei
Peterson I121.

Winkler, Saloma, 11 161



Identitit des Auges mit der Dimonin dadurch zum Ausdruck
gebracht, dass sie — wieder mit nackiem Oberkérper und
ippigen Briisten — unter den Tieren liegt, Uber dieser Szene
fallen zunfichst die Bisten von Sonne und Mond auf, beide mit

Riickseite einer Medaille Justinians,

ﬂ_inm Fackel in der Hand, Sol mit Strahlenkrone, Luna mit
einer Mondsichel auf dem Haupte'). Im Felde weiter drei-

! 1) T_i!c Bisten von Sonne wnd Mond erscheinen hilufig anf diesen Amuletten.
Die beiden Gestirne sind anch aul DenkmElern aniderer religidser Inhalte nicht
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maliges AI'NOC und als Raumfiiller verteilt Il = Tetragramm.
Uber dem Liéwen fiinf Charaktere, der erste sieht wie ein R
aus, was unwahrscheinlich ist, dann P und S5 und vielleicht
noch einmal S, Diese Zeichen sind mir unverstindlich, Die
Umschrift lautet: MIXAHA TABPIHA OTPIHA PA®AHA AIA-
DTAAZON TON POPOTNTA ,Michael, Gabriel, Uriel, Raphael,
behiite den Triger®. Der wichtigste Zusatz, den dies Amulett
dem vorigen gegenilber zeigt, ist der Engel, der neben Salomo
als Assistent gezeichnet und genannt wird. Er heisst hier APA-
A®D, ebenso auf einem dem umseren sehr dhnlichen Amulett aus
Smyrna, das Millet im Bulletin de Correspondance Hellénique
17 (1893) 638 veriffenilicht hat, auf Amuletten bei Schlum-
berger APXA® (Schlumberger 121) und APAAD (Schlum-
berger 120). Dies dirfte die beste Form sein und 7778 als
DRD7 richtig zu erkliren sein !).

Als letzter Typus sei ein in Beirut gekaufter Haematit ge-
nannt, der auf der einen Seite den nach rechts reitenden Salomo
zeigt. Unter seinem Pferde liegt die Dimonin, ganz nackt mit
gelostem Haar. Zwischen dem Kopf Salomos und dem Kopf
des Rosses ein Stern. Uber dem Reiter: COAOMS@N. Auf der

selten,  Auf einer alichrisilichen Tonlampe st z B. der gute Hirte mit dem
Lamm aof dem Nacken dargesiellt, tiber ihm sichen Sterne, in den E ken &her
ihm links Biste des Sol, rechts der Luna (Baolletino di Archeologia Cristiana
2. Serie, 1. Jahrg, [1870] B5 ). Besonders aul Darstellingen des Gekreuzigien
fchlen sie selten seit alter Zeit, hier durch den Bericht der Sonnenfinsternis
Luk. 23, 45 cinigermassen motiviert. Regelmissig fillen beide die oberen Winkel
der Mithrasbilder, besonders: des Mithras Tawoktonos (F. Cumant, Textes et
monuments figurds relatifs aox mystéres de Mithra, 2 [Brissel 1806] pnssim),
Anch sicben Sterne umgeben thn gelegentlich (ebd. 304, 370), oder sie schmiicken
seinen Mantel (ebd, 236, 239). Auch auf den Darstellungen der thrakischen
Reitergotiheiten oder des Sabasios oder des Jupiter Dolichenus sehen wir Sal
und Luna in den oberen Winkeln, — Stammt die Darstellung von Sol und Lana
auf den verschicdenen Denkmalern etwa aos Persien? Hier sind Sonne und Mand
Erlisergottheiten, vgl. die Eigennamen Medpofoutdwg  Erlosung dorch Mithra
habend®, MaxiZoufdvy; (Erlésung dorch den Mond haliend®. Der Lalitavistars
erwiihnt die Goitheiten von Mond und Sonne zar Linken und Rechien des
Bodhisattva (H. Beck, Buddhismus, 1 [Uerlin und Leipsig 1028, Gischen] 46},
1) Peterson 107,
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Riickseite liest man iiber ein paar unbestimmbaren Strichen und
Kringeln CPPAT'IC BEOT _Siegel Gottes® ).

§ 6. Der Held der Legende als Reiter.

In den Sisinniostexten wurde manchmal ausgefiihrt, wie der
Held oder die Helden zu Pferde steigen, die Lanze in die Hand
nehmen und gegen die Damonin ausziehen. In den arabischen
Texten wurde Salomo dagegen nirgends als beritten geschildert.
Die iltesten Zeugnisse unserer Legende, das Fresko in Bawit
und die byzantinischen Amulette, zeigen nun ebenfalls den Helden
zu Ross, vor allem der reitende Salomo ist reichlich bezeugt.
Dieser Reiterheilige ist nun ein Typ, der besonders bei den
Christen Agyptens, dann aber auch in der griechischen Kirche,
den orientalischen Nationalkirchen und schliesslich als St. Georg
auch bei uns gepflegt wurde, Man hat in dem Reiterheiligen,
speziell in dem gegen ein dimonisches Wesen kimpfenden
Reiterheiligen, iranischen Einfluss vermutet. Besonders Strzy-
gowski hat Materialien beigebracht, die die iranische Herkunft
dieser Gestalt moglich erscheinen lassen®). In seinem Aufsatz
Der koptische Reiterheilige und der hl, Georg*®) kommt

I) Schlumbergear 129, Vgl 5. Eltrem in seinem Eikers #Die Salomon-
gemmen and ander¢ magische Gemmen* in 5. Eitrem und A Fridriclisen,
Ein christliches Amulett auf Papyrus. Forhandlinger § Videnskapsselskapet i
Kristiania, Jahrp. 1921 (Kristiania 1922} 194

2) Literatur bei Peterson 123

3) Zeitschrift filr dgyptische Sprache und Altertumskunde 40 (1902/03) siche
besonders 5, 58,
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Strzygowski zu dem Schluss, dass der Reiterheilige ,wahr.
scheinlich auf die Darstellung des romischen Kaisers als Sieger
und im besonderen auf den christlichen Glaubenshelden schlecht-
weg, den hl. Konstantin, zurlickgeht®. Strzygowski geht
dann aber weiter und findet in diesem Typ das Erbe iranischer
Vorstellungen vom Siege des Guten ilber das Bose. Fast 20 Jahre
nach dem echen zitierten Aufsatz schreibt Strzygowski’):
oDie Vorstellung des Reiterheiligen als Kimpfer gegen das
Biése mdbchte ich auf den Mazdaismus zuriickfithren.® Es ist
miglich, dass die aul grossen und kleinen Denkmdlern, beson-
ders auch auf Minzen dargestellte Szene des reitenden rémischen
Imperators, unter dessen Pferd sich der besiegte Barbar windet,
eine iranische religitse Idee fortsetzt. Diese Frage beriihrt
aber die nach dem Ursprung des Reiterheiligen nur mittelbar.
Denn wenn der Reiterheilige dem reitenden Imperator nach-
gebildet ist, so ist damit nur das weltliche Bild des Sieges als
Vorlage iibernommen worden und erst im Christentum mit dem
Gedanken des religiosen Sieges neu gefiillt worden. Wiihrend
Strzygowski mit der altpersischen Vorstellung des Sieges
des Guten iiber das Boése beginnt, dann den iranischen Gott als
Reiter diesen Kampf ausfechten lisst, dann von diesem Typus
den riémischen Imperator ableitet und endlich mit diesem die
iranische religitise Tradition in die christliche Ikonographie hin-
iiberfliessen ldsst, michte ich einen scharfen Schnitt zwischen
dem romischen Imperator und dem Reiterheiligen machen. Nur
die Pose wurde von den christlichen Heiligendarstellern iiber-
nommen. Im frihen Christentum selber liegen die Triebkrifte,
die zu der Darstellung des Christen, besonders des Mirtyrers
als eines Siegers hindriingten., Iranischen Anstosses bedurite
es nicht zu dieser Darstellung. Strzygowski hat sicher
recht, wenn er in dem Kaiser, der den Barbaren niederreitet,
letztlich iranisches Erbe sieht, aber fir das Verstindnis des
Reiterheiligen ist es gleichgiiltiz, ob dicse Art, den Imperator
darzustellen, iranisch ist oder nicht. Die christlichen Ikonographen
benutzten diesen Typ nur als eine hohle Form, die sich einem
Inhalte bot, den sie selber mitbrachten.

1) Ursprung der christlichen Kirchenkunst (Leipsig 1920) 140.
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Betrachtet man die ersten Generationen der Christenheit, so
findet man schon bei ihnen die Uberzeugung, dass der Christ
ein Kimpfer ist. Besonders in den paulinischen Briefen ist der
Christ als ein Streiter, ein Soldat Christi gezeichnet. Man glaubt
in diesen Bildern den Eindruck nachwirken zu sehen, den der
romische Soldat auf den Orientalen machte. Der Geist dieser
jungen Christengemeinde war beherrscht von der Freude iiber
den Messias: ,Freuet euch allezeit® schreibt Paulus 1. Thess. 5,
16 — und von Kampfesmut und Siegesgewissheit: ;Lass dich
nicht das Bise iiberwinden, sondern iiberwinde das Bose mit
Gutem® (Romer 12, 21)"), oder: ,So lasset uns also ablegen die
Woerke der Finsternis und anziehen die Waffen des Lichtes®
(Romer 13, 12). Das militirische Kolorit zeigt sich in Stellen
wie diesen: ,Gib dich zur Leidensgenossenschaft her als ein
rechter Streiter Christus Jesus' (W¢ xxhéc srpamutng Xpwrod
I'raoB). Wer in Kriegsdienst geht, der wverflicht sich nicht in
Geschifte der Nahrung, damit er dem, der ihn zum Dienst ge-
worben hat, gefalle® (2. Thim. 2, 3f). .Im ibrigen werdet
michtig im Herrn und in der Gewalt seiner Stirke. Zichet an
die Waffenriistung Gottes, dass ihr bestechen kénnt wider die
Schliche des Teufels; denn ihr habt nicht zu kimpfen gegen
Blut und Fleisch, sondern gegen die Herrschaften, gegen die
Miichte, gegen die Weltherrscher dieser Finsternis, gegen die
Geisterwesen der Bosheit in der Himmelswelt. Darum nehmt
die Rilstung Gottes, dass ihr widerstehen kinnet am bosen Tag,
und alles bewiltigend aufrecht bleiben. So stehet also, eure
Lende gegiirtet mit Wahrheit, angetan mit dem Hamisch der
Gerechtigkeit, die Fiisse geschuht mit der Bereitschaft zum
Evangelium des Friedens, bei allem aber aufnehmend den Schild
des Glaubens, mit welchem ihr alle feurigen Geschosse des Bosen
auslischen konnt; und nehmet an euch den Helm des Heils und
das Schwert des Geistes, welches ist das Wort Gottes* (Ephe-
ser 6, 10—17).

Dieser Geist blieb bei den Christen lange lebendig. Wir
finden ihn wieder in Eigennamen wie Gaudentius und Hilaritas,
i_n Vir:tu!- - und ‘Vincentius, Vor allem in den Zeiten der Ver-

1) Die Zitate in Weizsicker's Ubersetzung,
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folgung, des tatsichlichen Kampfes, als es etwas heissen wollte,
Christ zu sein, konnten sich die Christen als Soldaten und Sieger
fiilhlen. So schreibt Tertullian im Liber ad martyres cap. 3
{Migne PL 1, 625): .Vocati sumus ad militiam Dei vivi iam
tunc, cum in sacramenti verba respondimus. Nemo miles ad
bellum cum deliciis venit, nec de cubiculo ad aciem procedit
ete.* Der Gegner ist der Teufel, die Welt, der Tod. In dem-
selben Buche an die Mirtyrer schreibt Tertullian den Ein-
gekerkerten, dass sie im Kerker in des Satans eigenem Hause
seien, der Teufel soll ihre Anwesenheit nicht ertragen kinnen
»Fugiat conspectum vestrum, et ima sua delitescat contractus
et torpens, tamguam coluber excantatus aut effumigatus* (cap. 1
PL. 1, 621). Frih wird dann der Ausdruck stpatwites o0
Xpeotol zur speziellen Bezeichnung der Mirtyrer').

Wenn man nun diesen siegenden Christen darstellen wollte,
s0 war es doch ganz natiirlich, ibn ebenso zu malen, wie man
ihn beschrieb: als Soldaten. Leider ist in den alten Quellen
dieser Soldat Christi nirgends beritten geschildert. Nicht weil
man ihn sich nicht auch so hitte vorstellen konnen, sondemn
weil es denen, die uns den Christen als Streiter schildern, nicht
auf das Pferd ankam, sondern auf den Kampf und Sieg. In der
Johannesapokalypse ist das Ziel des Autors ein anderes als
etwa in den paulinischen Briefen, es sind nicht konkrete An-
weisungen und Ermahnungen, sondern traumhafte Gesichte. Fiir
die Beschreibung auch nebensiichlicherer Dinge ist hier mehr
Musse vorhanden. Und hier finden wir denn einen Reflex des
Eindruckes, den besonders der Soldat zu Pferde machen musste,
in den apokalyptischen Reitern: ... siche da ein weisses Pferd;
und der darauf sass, hatte einen Bogen, und es ward ihm ein
Kranz gegeben und siegreich zog er hin um zu siegen® (Offen-
barung Johannis 6, 2, vgl. 6, 4. 6, 8). ,Und ich sah den Himmel
offen, und siehe: ein weisses Pferd, und der Reiter darauf heisst
Treu und Wahrhaftig, und richtet und streitet mit Gerechtigkeit®
{ebd. 19, 11).

Kam man dazu, sich den idealen Christen als Soldaten zu
denken, so kam man auch dazu, ihn sich in der imposantesten

1) H__m-T:hay ¢ Les légendes grecques des Saints militaires (Paris 1909) 118,
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Form als Reiter vorzustellen. Es handelt sich hier zuniichst um
Gefiihlswerte und den konnen wir mit den unserer Zeit eigenen
noch kontrollieren: auch bei uns ist der Reiter die vornehmste
Erscheinung des Soldaten. Hier setzt nun auch der Einfluss
jener Darstellung ein, den Strzygowski hervorgehoben hat.
Auf Statuen wie auf Miinzen sah man den Kaiser oft genug als
reitenden Sieger, unter seinem Pferde den iiberwundenen Bar-
baren, Wenn man nun insbesondere die Mirtyrer, die mit der
Krone des Lebens Geschmiickten, bildlich darstellen wollte, fand
sich kaum ein Vorbild das treffender und wiirdiger gewesen
wire als der siegende Imperator. Und ohne diese Vorlage
wire der reitende Heilige wohl nicht zu einer typischen Heiligen-
darstellung geworden. Die Monumente des Reiterheiligen, die
oben vorgefihrt wurden, zeigen unverkennbar, dass der rémische
Feldherr den Zeichnern vorgeschwebt hat. Noch auf eine Ein-
zelheit mochte ich hier hinweisen. Das Amulett aus Kyzikos
(0. 5. 162) zeigte den Reiter begleitet von einem Engel. Ganz
dhnlich ist die Darstellung auf Millet's Amulett aus der Gegend
von Smyrna. Der Engel hiilt dort in der Hand eine lange Stange,
die er ebenfalls in die Diimonin stésst. Das obere Ende dieser
Stange ist durch einen hornartigen Aufsatz verziert. Man ver-
gleiche mit dieser Szene die Riickseite einer goldenen Medaille
Justinians (0. S. 162)%). Sie zeigt den siegreichen Kaiser. Auch
hier ein Stern zwischen dem Haupte des Kaisers und dem des
Rosses, auch er als Feldherr mit fliegendem Mantel dargestellt,
Vor allem aber finden wir hier die Vorlage fir die Darstellung
des Engels auf dem Amulett aus Kyzikos und dem aus der
Niihe von Smyrna. Vor Justinian schreitet die gefliigelte Nike,
ein Feldzeichen in der Hand. Die ritselhafte Stange in der
Hand des Engels auf Millet's Amulett entspricht dem Feld-
zeichen der Nike. Die Darstelling eines Imperators mit der
Nike dirfte die Vorlage gerade fiir diese Amulette gewesen sein,

Fassen wir zusammen. In der christlichen Gemeinde pflegte
man seit dltester Zeit sich den Christen als den Soldaten Christi

1) Die Abbildung ist Ch.Diehl's Werk, Justinien ot la vivilisation byzantine
an VL0 sitcle (Paris 1901) XI entnommen,
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vorzustellen, Spiter wurde vor allem der Mirtyrer als solcher
bezeichnet. Als man dann daran ging, die Heiligen in ihrer
Glorie bildlich darzustellen, brachte man schon diesen Gedanken,
dass der Heilige ein miles sei, mit. In der hichsten Ausse-
rung  irdischén Sieges, dem Bilde des reitenden, siegenden
Imperators, fand man das Vorbild, um den Sieg des Heiligen
wiirdig zum Ausdruck zu bringen. Wie Strzygowski gezeigt
hat, begann diese Darstellung des Heiligen unter dem Vorbilde
des reitenden Kaisers in Agypten. Zunichst war der Heilige
als Uberwinder des Ubels, des Todes, wohl auch des Fleisches
gedacht. Diese Darstellung des reitenden siegenden Heiligen
war dann besonders geeignet, in Amuletten den Sieg iiber irgend-
cine Gefahr, die man fiirchtete, darzustellen. Daher die Beliebt-
heit dieser Gestalt auf Amuletten.

§7. Der Gegner des Helden ¢in Weib.

Es ist sehr auffallend, dass die muhammedanischen Salomo-
texte und die nichtmuhammedanischen Sisinniostexte und diese
Amulette einmiitiz ein Weib als die Gegnerin des Helden schil-
dern. Dieser Zug muss von Anfang an in unserer Legende ent-
halten gewesen sein, ja ein damonisches Weib von gewaltigen
Dimensionen muss es gewesen sein, das die Entstehung der
Legende veranlasste. Da in allen Zeugnissen die Ddmonin als
eine Feindin der Frauen und Kinder geschildert wurde, die als
mythisches Wesen oder als personifizierter biiser Blick die Fort-
pflanzung des Menschengeschlechtes bedroht, ist anzunehmen,
dass dieses Wesen in der Zeit der Entstehung unserer Legende
ebenso gefiirchtet war wie in den spiiteren Jahrhunderten und
dass gerade die Angst vor diesem Wesen dazu driingte, seine
Uberwindung durch einen Heiligen sich cinzubilden und sich an
Darstellungen dieses Sieges zu beruhigen,

Ehe wversucht werden soll, diese Feindin der Menschen als
eine iiltere vorchristliche Dimonin zu erkliren, sei kurz eine

ikonographische Eigentiimlichkeit besprochen. Der Maler des
Freskos in Bawit gibt der Diimonin einen wohlgeformten Kirper,
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schmiickt sie mit Geschmmeide, das Haar fattert gelost') her-
nieder, Dabei ist die Pose der Dimonin durchaus schamlos.
Auf den miinzenformigen Amuletten ist dieser hurenhafte Charakter
der Dimonin zwar nicht so deutlich zu erkennen, da die Aus-
filhrung eine viel rohere ist, aber die Nacktheit bis zum Giirtel
oder ginzliche Nacktheit und die geltsten Haare sind doch auch
hier eindeutig. Die spiiteren Texte schildern die Dimonin nun

im Gegenteil als ein sehr hissliches Weib. Ich glaube deshalb,:

dass diese Eigenart der frilhesten Denkmiiler zeitgeschichtlich
zu verstehen ist. Man kannte eine bose Dimonin, die den
Weibern und Kindern nachstellte, und man erzihlte sich, dass
ein Held sie vernichtet habe. War schon bis dahin die Dimonin
als ein hissliches Weib gedacht worden, wie noch zu zeigen sein
wird, so wurde sie als Widerpart eines Heiligen, eines Uber-
winders des Teufels, der Welt, des Fleisches zu einer verfiihre-
rischen Buhlin. Die Abneigung des Ménchtums gegen das Weib
kommt hier zum Durchbruch. Man hére nur, mit welchen Worten
sich Tertullian an die Tédchter Evas wendet: ,Tu es diaboli
janua, tu es arboris illius resignatrix, tu es divinae legis prima
desertrix, tu es quae eum persuasisti, quem diabolus aggredi
non valuit. Tu imaginem Dei, hominem, tam facile elisisti:
propter tuum meritum, id est mortem, etiam Filius Dei mori
habuit* (Tertullian, De cultu foeminarum, lib. 1 cap. 1, Migne
PL 1, 1305). Nach einer von Clemens Alexandrinus auf
bewahrten Stelle des Agypterevangeliums soll Christus gekom-
men sein, um die Werke des Weibes zu vernichten: ,"Hidov
xxvaddoms wx fpye e Bwhelas (Sqhelag pov The émbuplag faya 8¢
Téwnow xzal pbopsv). (Stromata 3, 0 Migne PG 8, 1165.) Ich
glaube deshalb, dass aus einer solchen ménchischen Einstellung

1) Liese Vorstellung, dass die Dimonin die Haare gelist fliegen lisst, findet
sich auch in den spiteren Sisinnios- wic Salomolegenden, Im Judentum stelit
man sich Lilit — sicher unabhingiy von dieser Vorlage — ebense vor. Vgl
Feterson 122. Im Gegensatz zu der Alabasdria schildern die spiiteren Textr
die Dimonin als sehr hiisslich. In diesen Fillen wirken die unordentlichen Haare
die Hisslichkeit wverstiirkend. Vergleiche einen Holzschnitt von Hans Weidits
vom Jahre 1532, der eine Wetterhexe mit wist fatterndem Hanr darstelle:
E. Fehrle, Zauber und Segen {Jena 1926) 11, Ungeordnete und struppige
Haare finden sich bei vielen Vilkern als Charakieristikum der Dimonen.
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gegenitber der Frau die Darstellung der Dimonin als eines
schinen Weibes zu erkliren ist.

Wir haben versucht, die Sisinnioslegende von ihren spiteren
Zutaten zu befreien und haben als letzten Rest den Kampf eines
Helden gegen die kinderraubende Dimonin gefunden, Dieser
Kern der Sisinnioslegende ist identisch mit dem Kern der Salo-
molegende der muhammedanischen Amulette. Dieser Kampf
eines Helden gegen die Dimonin hatte in sehr [riihen koptischen
und byzantinischen Denkmilern seine Darstellung gefunden : wir
sahen den Helden zu Pferde, unter ihm die nackte Démonin,
Wir haben weiter versucht, den Reiter als den idealen christ-
lichen Heiligen und die Dimonin in der Form des nackten
Weibes aus einer ménchischen Wertung des Weibes zu verstehen.
S5o bleibt schlicsslich die Frage: wer ist letzten Endes jene
Dimonin, die den Miittern und kleinen Kindern nachstellt? Die
Zusammenstellung von Varianten unserer Legende, wie wir sie
bei den verschiedensten Volkern im vorderen Orient und Europa
gefunden hatten, zeigte, dass an vielen Orten einheimische Vor-
stellungen von dimonischen Wesen vorhanden waren, die der
Wachnerin und dem Neugeborenen gefihrlich sind, Ganz sicher
sind derartige Vorstellungen zum guten Teil autochthon. Als
dann die Legende sich ausbreitete, drangen naturgemiiss die
einheimischen Gestalten, wie die 'Umm al-sibjan, Karina, Tabi'a,
‘Ain, Lilit, Gello, Baswavosuwwn, Al oder Mahr herein und gerieten
an den Platz der Dimonin, von der die Legende berichtete. In
den einzelnen Fillen bleibt die Frage nach der Genesis der
Lilit, Gello, Al usw. offen, wichtig ist fir unsere Untersuchung,
dass diese Gestalten erst sekundir in unsere Legende gekommen
sind. Nur die 'Umm al-sibjan, Karina und Tabi‘a wurden ein-
gehender untersucht, da ja die muhammedanischen Formen der
Legende zu erkliren, die Aufgabe dieser Abhandlung ist. Dass
von verschiedenen Vélkern eine Kindbettdimonin entwickelt
worden ist, hat seinen natiirlichen Grund in der Angst, die die
kritische Zeit um die Geburt begleitet. Man bangt, ob die
Geburt gut vonstatten gehen und das Neugeborene leben werde,
ob die Mutter genug Milch haben und das Kind gedeihen werde.
Diese Angst, die iberall ist und sein wird, wo Kinder geboren
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werden, verdichtet sich bei weniger aufgekldrten Menschen zu
vagen Diamonen, Es ist begreiflich, dass gerade in diesem Falle
ein Weib als die ddmonische Macht erscheint, die das Menschen-
weib in seiner Arbeit storen will. Ist so psychologisch der
Ursprung dieser Dimonin eben in der Angst der Gebirenden
und jungen Mutter zu suchen, so muss doch weiter historisch
nach der Quelle fiir die kinderraubende Démonin gefragt werden,
die seit den Jahrhunderten um die Mitte des ersten Jahrtausends
so machtvoll auftritt. Eine bestimmte Dimonin muss es ge-
wesen sein, von deren Wesen man sich manches erziiblte, was
die spiiteren Texte noch bewahrt haben. Diese Didmonin war
letztlich die Ursache fiir die Entstechung der Legende. Nur weil
sie da war und weil man sie fiirchtete, wilnschte man, sie diber-
wunden zu schen und [abelte nun von der Tat eines Heiligen,
dem dieser Sieg gelungen sei.

Wir haben keine Anhaltspunkte fiir einen engeren geographi-
schen Bezirk, in dem diese Dimonin urspriinglich zu Hause sein
kinnte. Bedenkt man, dass die Sisinnioslegende in Agypten
wie in Kleinasien bezeugt war, weiter dass Salomo frith in diese
Legende aufrenommen ist, weiter dass die Fundorte der Amulette
durchweg in den Orient fallen, so bestitigen diese Daten, dass
im Orient die Legende entstanden ist und hier milssen wir auch
die Diimonin, die diese ganze Legende hervorgerufen hat, suchen.

Die beiden grossen alten Kulturen des Orients, die die spi-
tere Antike und die folgenden Jahrhunderte stark beeinflusst
haben, sind die dgyptische und die babylonische. In der dgyp-
tischen Literatur ist eine Gestalt, die als Vorlage der Dimonin
unserer Legende angesprochen werden kénnte, nicht nachweisbar.
Dagegen finden wir sie im Zweistromland.

Unter persischer und seleukidischer Herrschaft wirkte der Ein-
fluss des babylonischen Priestertums auf Persien im Osten, Kap-
padokien im Norden und Syrien im Westen!). Die Zauber-
weisheit Babyloniens drang dann von orientalischen Weissagern
und Gauklern, ,Chaldiiern®, getragen in die griechisch-rémische
FEL In den Zauberpapyris finden sich dann z. B, babylonische

I} F. Cumont, Les religions orientales dans le pagoanisme romain. 4¢ &d.
revue, illusirfe et annotfe [Paris 1920) 113
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Worter, Die Keilschrift wurde als Zauberschrift nachgeahmt und
hat sich in den Brillenbuchstaben bis auf unsere Zeit erhalten’).
Wir werden somit von vornherein gerade auf Babylonien hin-
gewiesen, wenn wir nach der Urgestalt der Démonin fragen, die
in unseren Amuletten und Beschwiorungen erscheint,

Im Zweistromland finden wir bis in die Seleukidenzeit hinein
Beschwérungstexte und tragbare Amulette, die sich gegen die
Labartu wenden. Diese Labartu ist besonders von den Miittern
und Kindern gefiirchtet. ,Ihre Wohnung ist auf den Bergen oder
im Schilfdickicht. Schrecklich ist ihr Aussehen. Thr Haupt
und ihr Gesicht ist das cines furchibaren Lowen, blass wie Ton
ist ihr Aussehen, eine Eselsgestalt hat sie, ihre Lippen giessen
Speichel aus, sie brillt wie ein Léwe, sie heult wie ein Schakal.
Eine Hure ist sie. Furchtbar, wild ist ibr Gemiit. Zimend,
ergrimmt, furchtbar, schrecklich, wiitend, rduberisch, tobend,
bise, arg, niederwerfend, zerstirend riickt sic heran. Grausam
sind ihre Wirkungen. Wohin sie kommt, wo sie erscheint,
bringt sie Ubel und Zerstérung. Menschen, Tieren, Biumen,
Fliissen, Wepgen, Gebiuden verursacht sie Boses. Ein fleisch-
und blutfressendes Ungeheuer ist sie. — Bei ihrem bésen Treiben
hat es die Labartu besonders auf das Kind abgeschen, wie
auch aul dessen Mutter und Amme. Dem Kinde bringt sie
Krankheit und Leid. Schon bei der Geburt ist sie da. Sie
reisst das Kind aus den Schwangeren gewaltsam heraus, als eine
bise Amme und Pflegerin nimmt sie es an, um es zu plagen.
Wenn sie herankommt, fasst sie die Gestalt seines Gesichts, das
Antlitz macht sie blass. Die Kérperkrifte fasst sie, die Glieder
ergreift sie; die Sehnen zerschneidet sie, die . .. (?) bindet sie,
das Aussehen macht sie blass, die Leibesgestalt veriindert sie,
wie Feuer brennt sic den Leib, mit Hitze, Kilte, Frieren und
Schauer quilt sie es*)." Diese Dimonin hat sieben Namen:
sLabartu, Tochter Anus, ist ihr Name zum ersten.
Zweitens: Schwester der Strassengitter.
Drittens: Dolch, der den Kopfl zerschligt.

1) Siehe meine Arbeit: Siegel und Charakiere in der mohammedanischen
Zauberel (Berlin und Leipeip 19300

2) D. W, Myhrman, Dic Labartu-Texte ZA 16 (1902) 1471
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Viertens: Die das Holz anziindet.

Fiinftens: Gottin, deren Antlitz fahl ist.

Sechstens: Die Anvertraute und Adoptierte der Géttin Irnina.
Siebentens: Bei den grossen Gottern sei beschworen').®

Die Dimonin vernichtet die Bliiten der Tamariske, schligt
die Friichte der Dattelpalme herunter®), den Tritt der Rinder
nimmt sie weg, die herumwandelnden Rinder hemmt sie”). Sie
kehrt das Innere der Gebirenden um, sie reisst gewaltsam das
Kind von der Schwangern heraus, sie sidugt es, lisst es aufstehen
und es geht (7)'). Das heisst wohl, dass sie als eine bése Amme
sich der Kinder bemichtigt — vielleicht, indem sie sich in die
Gestalt der Mutter oder Amme verwandelt, Man beschwért sie,
picht in das Haus der Wochnerin zu kommen, das Kind, das
die Mutter an die Brust nimmt, nicht an ihre Brust zu nehmen ).
Stindig heisst sie ,Tochter Anus, die die Kleinen quilt*®).
Marduk wird von Ea ausgesandt, sie zu beschwéren”). Er soll
thren Geifer entfernen, ihre Hinde aus dem Leibe des Kindes
losreissen®). Marduk bannt sie ins Gebirge®), oder er bindet
sie an einem Baum fest'?).

Die Parallelitit zwischen der Labartu und der Dimonin unse-
rer so viel spiteren Amulette und Texte ist so gross, dass es
zum mindesten sehr wahrscheinlich ist, dass wir hier die Ur-
gestalt der Damonin vor uns haben. Ob auch Marduk als Be-
zwinger in' Parallele zu dem siegenden Heiligen gestellt werden
darf, erscheint mir zweifelhafter. Das wesentliche in der Be-
kiampfung der Labartu ist die gesprochene Beschworung und

1) So 'mach M. Jastrow jr, Die Religion Babylopiens und Assyriens 1
(Giessen 1905} 335. Myhrman a2 0, 155 liest statt ,ihr Name zum ersien®
pilire erste Beschwirung®, was Jastrow ablehnt.

2) Myhrman, s a 0. 163

3) Ebd. 177.

4) Ebd. 181,

5) Ebd. 199

6) Ebd. 181, 1g1.

7 Ebd. 181,

8) Ebd. 16, 171

9) Ebd. 171,

10) Ebd. 173, 179.

174




dazu allerlei Zaubermanipulationen. Marduk wird nur nebenbei
erwithnt und ist sekundir in diesen Texten’). Seine Rolle kann
nicht mit der des Salomo und Sisinnios in den spiteren Texten
verglichen werden,

Erinnern wir uns nun des Namens der Didmonin, den wir in
Bawit und in den griechischen, koptischen und abessinischen
Texten gefunden hatten. Wir hatten angenommen?®), dass eine
Form wie etwa *Alabardalia den Namen Alabasdria einerseits,
'Avaﬁu{nﬁﬁhh, I!@Sﬂlﬂﬁ'g, Berzelia und Werzelja andererseits zu-
grunde liegen miisse. Dazu kommt noch dic Form " Avafapdad (1)
in einer griechischen Beschworung, Steckt hinter diesen Varian-
ten nicht eben: Labartu?').

§ 8. Salomo als Bezwinger der Dimonin.

Die letzte Frage, die zu erfrtern geblieben ist, [iihrt uns zum
Ausgangspunkt unserer Untersuchung zurlick. Gerade in den
muhammedanischen Texten war Salomo der Held, der die Karina
unschiidlich machte, und wieder in dieser Rolle fanden wir Salomo
auf den frihbyzantinischen Amuletten. Es ist zweierlei bemer-
kenswert: erstens, dass Salomo dberhaupt zo einer bestimmten
Zeit als Reiterheiliger dargestellt und mit dem Kampfe gegen
die kinderfeindliche Didmonin betraut wurde, zweitens dass nur
im Aberglauben der mubammedanischen Volker die Erinnerung
an diese Tat Salomos sich erhalten hat, wihrend in der christ-
lichen Tradition Sisinnios den Platz des Helden behauptet. Es
ist weiterhin sehr merkwiirdig, dass weder die muhammedanische,
noch jiidische, noch christliche offizielle Literatur etwas von
dieser Heldentat Salomos weiss, Man erzihlte sich doch so viel
von dem Konig, machte ihn zum Erbauver aller ehrwiirdigen
Denkmaler, zum weisesten der Menschen und verglich ihn bei

1) Jastrow I, 338

2) Siche o, 5. 150,

3) F. Perles versucht mit Hilfe einer Konjekiur Labartu schon Klagelieder
4, 10 nachmuweisen. F. Perles, Labariu im Allen Testament, Orientalistische
Literatorzeitung 6 (1503) 244 F.; Ders., Analekien zor Textkritik des Alten Tesia-
mentes, NF (Lefprig 1923) 85f. DBeanstandet von Jastrow I, 333 Anm. 4.
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der Berihrung mit Persern mit den iranischen Heldenkinigen.
Um so befremdender ist es, dass der Sieg iiber diese Dimonin
nicht in dieses Gemiilde eingefiigt wurde.

Wir sahen, dass der Reiterheilige eine christliche Schopfung
war. Wenn Salomo aul das Pferd gesetzt und der Diimonin
gegeniibergestellt wird, so soll er in dieser Rolle den christ-
lichen Heiligen ersetzen, Er ist sekundir in dieser Rolle. Die
Frage ist nun, ob es ein Zufall ist, dass man Salomo, von dessen
Kiinsten man schon seit langem sich FErstaunliches erzihlte,
nebenbei auch als Bezwinger der kinderraubenden Dimonin sich
vorstellen wollte, oder ob man absichtlich Salomoe zum Reiter-
heiligen machte, um einen solchen Sieger zu haben, ohne den
Beigeschmack des Christlichen. In diesem Falle wiire eine nicht-
christliche — jiidische — Gesellschaft vorauszusetzen, die zuerst
Salomo gegen den christlichen Reiterheilizen ausgespielt hiitte.
Da man aber auch in christlichen Kreisen Salomo schitzte, und
der Zauberer im allgemeinen in der Wahl seiner Potenzen nicht
vor konfessionellen Schranken halt macht, wire es erklirlich,
dass dieser Reiter Salomo auch bei Christen voriibergehend
Anerkennung gefunden hiitte, was in den christlichen byzantini-
schen Amuletten noch zu sehen ist. Dass ein Gegensatz zum
christlichen Heiligen in dieser Salomogestalt enthalten ist, zeigt
sich wohl noch darin, dass gerade in muhammedanischen Kreisen
Salomo sich als Besieger der Dimonin erhielt. Mir scheint,
dass wir hier einer Tatsache in der Entwicklungsgeschichte der
Salomolegende auf der Spur sind, die fiir die spitere Grisse
des Konigs von hiichster Bedeutung wurde.

Der Ausgangspunkt fiir die ganze Entwicklung Salomos zu
cinem weisen Zauberer und Geisterkonig ist die Stelle 1. Kénige
5 9—13: 4(0) Und Gott verlieh Salomo sehr viel Weisheit und
Einsicht und Reichtum des Geistes gleich dem Sande, der am
Uler des Meeres liegt, (10) dass die Weisheit Salomes grosser
war, als die Weisheit aller, die gegen Morgen wohluen, und als
alle Weisheit Agyptens, (11) Und er war weiser als alle Men-
schen, auch weiser als Ethan, der Esrahiter und Heman und
Chalkol und Darda, die Sohne Mahols, und war beriihmt unter
allen Volkern ringsum. (12) Und er redete dreitausend Spriiche,
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und seiner Lieder waren tausend und fiinf. {13) Und er redete
fiber die Biume, von der Ceder auf dem Libanon an bis zum
Ysop, der aus der Mauer hervorwichst. Auch redete er tber
die vierfiissigen Tiere und die Végel, iiber das Gewiirm und
die Fische').* Vergleicht man den hier geschilderten Salomo
mit dem der spiteren Legende, so ist man iiberrascht iiber die
glinzende Karriere des Konigs, der zu einem Herrn und Meister
iiber alle Dimonen geworden ist und als solcher von Christen,
Muhammedanern und Juden angerufen wird, Am ausfithrlichsten
hat Ch. Ch. McCown in der Einleitung seiner Ausgabe des
Testamentes Salomos die mannigfachen Einflisse zu erfassen
gesucht, die die Entstehung des Testamentes bewirkt und weiter
die Salomogestalt getroffen haben®. Ich kann mich deshalb
darauf beschrinken, nur die wichtigsten Etappen in dieser Ent-
wicklung hervorzuheben.

Die Keimkraft jener Stelle aus dem Kinigsbuche zeigt sich
bei Josephus. Hier ist der Konig schon zu einem Zauberer
geworden. Im Anschluss an des Kénigs Spriiche und Lieder,
seine Gleichnisse iiber die Pflanzen und Tiere, heisst es, dass
Gott ihn zu Nutz und Frommen der leidenden Menschen iiber
die Ddmonen belehrt habe. Die Exorzismen, die der also be-
gnadete Salomo verfasst habe, seien noch jetzt — zu Josephus
Zeiten — im Schwange. Josephus berichtet dann von der
Dimonenaustreibung, die ein gewisser Eleazar in Gegenwart
Vespasians vorgefilhrt habe. Dieser Beschwirer habe dem Be
sessenen einen Fingerring unter die Nase gehalten, unter dessen
Siegelstein einc Wurzel, wie sie von Salomo vorgeschrieben
gewesen sei, verborgen war. Dadurch habe er den Dimon aus
dem Menschen herausgezogen. Eleazar habe dann den Dimon
unter Nennung des Namens Salomos und unter Benutzung von
Formeln, die Salomo verfasste, beschworen, nie wieder in den
Menschen zuriicksukehren®), Da in spiterer Zeit viel vom Siegel
Salomos die Rede ist, muss hier ausdriicklich darauf hingewiesen

I Kauntzach's I'_:lhers:tmng,

2) Ch. Ch. McCown, The Testament of Solomon (Untersuchungen zum
Neuen Testament, hrsg, von H, Windisch, Heft 9, Leipzig 1922),
3) Antigu, VIII, 2, 5. McCown Testament g1f

Winkler, Balomo, 12 177



werden, dass der hier erwiihnte Siegelring nichts mit Salomo zu
tun hat. Salomonisch ist nur die Wurzel — ,er redete iiber
die Biume, von der Zeder auf dem Libanon an bis zum Ysop® —,
dass sie hier unter cinem Siegelstein verborgen ist, ist ein Zufall.

Salomo als Zauberer zeigt spiter ein bronzenes miinzenformiges
Amulett, das peuerdings in Ostia gefunden worden ist. Man
sicht auf der cinen Seite die dreipestaltige Hekate von einzelnen
Buchstaben, Sternen, Zauberzeichen, einem Caduceus und dem
siebenarmigen Leuchter umgeben, Auf der anderen Seite steht
Salomo in der einen Hand eine Stange (zum Feuerschiirent),
vor ihm ein Bottich, in dem er mit einem Stabe herumriihrt.
Im Felde um ihn Zauberzeichen, ein Stern, ein Caduceus, iiber
ihm SoLoMoN. Durch die Fundumstinde ist das Stiick in das
2.—4. Jhdt. zu datieren?).

Die grosse Bedeutung, die Salomo in dieser Zeit auch in
christlichen Kreisen gewonnen hatte, zeigt die Awxfven Zokomeav-
705, In der Form eines Testamentes ist hier ein Handbuch
fiir den Zauberer zusammengestellt, in dem er genauestens Aus-
kunft tiber die Plagegeister der Menschen findet. Das Werk ist
nach McCown's Untersuchungen wahrscheinlich im Anfang des
3. Jhdis. von einem griechischen Christen verfasst worden.

Neben vielen anderen Dimonen, die vor Salomo erscheinen
und von ihm unterworfen werden, begegnet auch eine Frauen-
und Kinderfeindin, in der wir sogleich dieselbe Gestalt wicder-
erkennen, die als Gegnerin des Reiterheiligen aufirat. Das
3. Kapitel berichtet iiber diese folgendermassen ®).

4Und ich befahl, dass ein anderer Dimon vor mir erscheinen
solle. Und es kam vor mein Antlitz ein Weib dem Gesichte
nach, die Gestalt samt den Gliedern mit den Haaren, die sie
gelést hatte, verhiillend. Und ich sprach zu ihr: Wer bist du?
Sie sagte: Und wer bist du oder wozu willst du wissen, wie es
um mich steht? Doch wenn du es wissen willst, gehe in die

1) G. Calza, Un amuleto magico, Notizie degli Seavi di Antichith, Com-
municate alla R. Academin dei Lincei (Mailand) 1917, 526/ Vgl auch F. ], M.
De Waele, The Magic Staff or Rod in Graeco-ltalian Antiquity (Gent 1g9z7)
1431

2) MeCown, Testament 43%—45%
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kéniglichen Gemicher und wasche deine Hiinde, dann setze dich
wieder auf deinen Thron und frage mich. Dann wirst du er-
fahren, o Kinig, wer ich bin. Nachdem ich, Salomo, das getan
hatte und mich auf meinen Thron gesetszt hatte, fragte ich sie
und sprach: Wer bist du? Sie sagte: '0fuleu®, die ich in der
Nacht nicht schlafe, sondern durch die ganze Welt bei den
Weibern herumlaufe, und einen geeigneten Augenblick erspihend,
suche ich und erwiirge ich die Neugeborenen Und keine Nacht
ziehe ich, ohne etwas zu tun zu haben, aus'). Du kannst mir
aber nicht befehlen ...%), Und mein Werk ist nichts anderes
als die Vernichtung kleiner Kinder, Krinkung der Augen,
Verdammung des Mundes®), Zerstérung der Sinne und Schmer-
zen des Korpers, Als ich, Salomo, das hiirte, wunderte ich
mich, doch sah ich nicht ihre Gestalt, sondern ihr Koérper war
Finsternis und ihre Haare waren verwildert. Und ich, Salomo,
sagte zu ihr: Sage mir, biiser Geist, von welchem Engel wirst
du unwirksam gemacht? Sie sprach zu mir: Von dem Engel
Raphael. Und wenn die Weiber gebiiren, schreibe meinen Na-
men auf einen Zettel, dann werde ich von dort flichen, Wie
ich das gehort hatte, befahl ich, sie mit den Haaren zu binden
und sie vor dem Tempel aufcubdngen, damit alle die durch-
kommenden Sohne Israels es sehen und Gott preisen sollten,
der mir diese Macht gegeben hat.®

Iliese Stelle ist sehr wichtig, denn hier finden wir der Sache
und dem Namen nach in der "Ofulold die "Afuled u. 4. der
spiteren griechischen Amulette, Der Name 'OBulos® ist noch
nicht befriedigend gedeutet worden, Dem Schreiber scheint bei
der Schilderung dieser Diimonin ein Gorgonenhaupt vorgeschwebt
zu haben. Jedenfalls ist sie anders gedacht als auf den byzan
tinischen Amuletten und in Bawit, wie auch in den spéteren
Texten. Der Gang unserer Untersuchung hatte uns dazu gefiihrt,
in der Labartu den Ursprung der Dimonin zu sehen. Diese

I} Eine Variante bereichnet sie hier auch als elnen viclgestaltigen iiblen Geist
mit unzihlbaren Namen: mvelipo vép gahendv sip, pupdvopey xal zehipsppoy,

2) Der Text ist in Unordnung, MeCown liest: wal slp =2 Buomed pépy
mepupyopa:. [de Hss, haben Ziomxd und Suvoixd,

3) dpbadpiy dfumle xal oropdtmy waTabig,
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Gestalt war bis in die christliche Zeit lebendig geblieben und
hatte dazu aufgefordert, den Reiterheiligen ihr gegeniiberzustellen.
Salomo war in der Rolle des Reiterheiligen sekundir. Das
Testament Salomos zeigt nun aber, dass schon ehe Salomo den
christlichen Reiterheiligen verdringte und seinen Kampf gegen
die Damonin i{ibernahm, von einer Begegnung Salomos gerade
mit dieser Didmonin gefabelt wurde. Die Szene ist eine ganz
andere, der Konig thront und verurteilt sie, am Tempel aul
oehiingt zu werden. Dies Bild ist der alttestamentlichen Tradi-
tion durchaus angemessen. Die *Ofvloi® ist hier nur eine
Diamonengestalt unter vielen anderen ebenbiirtigen. Es fehlt ihr
deshalb die Grossartigkeit und Einzigartigkeit der Diamonin der
spiteren Texte, Hatte die Labartu solche Lebenskraft bewiesen,
dass sie noch die Vorstelling vom Kampfe des Reiterheiligen
gegen sie hervorgerufen hatte, so muss sie auch schon, ehe es
zu dieser Bildung kam, die Gemiiter sehr beunruhigt haben.
Und als der Autor des Testamentes alle mdoglichen Dimonen
seiner Zeit vereinigte, um sie von Salomo unterworfen werden
zu lassen, fehlte diese Fraven- und Kinderfeindin natiirlich nicht.
Dass dann spiter der Name "0fuled# als "Afulsd und Zhnlich
in die griechische Sisinnioslegende und ihre Verwandten geriet,
ist verstindlich, denn man las das Testament und fand nun hier
die gleiche Dimonin, von der die Sisinnioslegende berichtete.
Das Testament zeigt Salomo auf der Hohe seiner Macht. Es
mag auffallen, dass hier bei einem ungebildeten christlichen Ver-
fasser, wie spiter aul christlichen Amuletten, gerade Salomo
mit solcher Macht iiber die Geister ausgestattet wird. Der Herr
auch iiber die Dimonen ist fiir den Christen doch Christus,
Bedenkt man, dass Salomo den christlichen Reiterheiligen vor-
ithergehend verdriingt hat, so kommen wir der treibenden Kraft
auf die Spur, die Salomo zu solcher Hohe erhob: dem Messias
Jesus stellten die Juden Salomo gegeniiber, dem Spross Davids
den Sohn Davids. Es ist ihr Wunsch, Jesus den Herrn und
Diamonenaustreiber durch einen anderen Konig und Geister-
beherrscher zu verdriingen. Das hat MeCown schon gesehen
und ausgesprochen. Er sagt: ,As to Solomon there was in
the beginning some difference of opinion among Christian writers.
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Early anti-Jewish polemics, like the Dialogue of Timothy and
Aquila for example, find Solomon used to offset the claims of
Jesus. Not only did their Jewish opponeats apply many a
Messianic passage to the wise son of David, but they made the
claim that he had anticipated and excelled Jesus in his power
over demons, thus undermining the Christian argument that
Jesus was the Messiah because he had broken the power of
Satan, and weakening the Christian appeal to a world that was
languishing under the oppressive fear of demonic activities. To
offset this Jewish claim these Christian writers bitterly attacked
the memory of the wise king, maintaining, that his was only a
temporary victory over the demons, who overcame him at the
end of his life!).* McCown zitiert dann eine Stelle aus einer
Homilie des Leontius v, Byzanz (um 485—542)%), die den
Anspruch der Juden, dass Salomo der grossere Geistervertreiber
gewesen sei, widerlegt: ,Zu wem sprach die Legion der Dimo-
nen: gestatte uns, in die Herde der Schweine zu fahren? Zu
Salomo, dem Erbauer Jerusalems oder zu dem Herrn Christus,
der alle Dinge in der Hand hilt. Aber die dimonenliebenden
Juden werden sogleich sagen: Wie denn, hat Salomo denn nicht
die Dimonen beherrscht? hat er nicht alle zusammen eingesperrt?
fiirchten sie diesen nicht noch bis zum heutigen Tage? Aber,
ihr diimonengetiuschten Juden, umsonst bringt ihr das vor; denn
allein der Herr Jesus Christus hat gewaltsam den Michtigen
gebunden und sein Gut auseinandergerissen®.

In MeCown's Ausfiihrungen iiber Salomo verschwindet die
Bedeutung dieses jiidischen Einflusses, der Salomo mit Christus
konkurrieren liess, neben anderen Faktoren. Er ist es aber
gewesen, der in entscheidender Weise die Karriere Salomos
bedingt hat. Nur die Gegeniiberstellung Salomos mit Christus
hob diesen alten Rex Judaeorum aul den Gipfel hichsten
Rubhmes.

Diese Parallelitiit zwischen Salomo und Christus zeigen gelegent-
lich Erzeugnisse der Zauberer. Die gedngstigten Menschen er.
hoffien die Hille des Heilandes. Gerade der dimonenaustreibende

1) McCown,; Testament 76.
2) In mediam Pentecostem, Migne PG 86, 1980,
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Jesus der Evangelien muss den Menschen jener Zeit gewaltigen
Eindruck gemacht haben, ihn bat man in den Fallen des all-
tiglichen Lebens um Rettung vor den Quilgeistern, die den
Menschen bestiindig umlaverten und ihn als Krankheiten fiber-
fielen. Wir kennen die Formel ®siye, pewmpdvn, Tolopdv oz
#uwsxs,  Ein Oxyrhynchus-Papyrus, vielleicht aus dem 5. Jhdt,
beginnt Mzije, medpa pipopboy, Xpowde oe Swiza’). Oder ein
anderes Papyrusamulett beginnt: Qowppoppwp law Tafaad Adwval
"Ehwé Zadauzv (folgt [am Zeilenende] noch eine zweifelhafte
Gruppe von vier Zeichen, vielleicht retrograd geschrichenes Xg
— Xpavéc und ein Abkiirzungszeichen) déwe oz %A "), Dazu ver-
gleiche man den Anfang eines anderen Papyrusamulettes : Ssma gugp
Ehwet, diovasl, o Lafaad, Myark, 'Tneed Xpwet, ford 212 %), Auf
einem Zaubernagel schliesst die Inschrift, eine Anrufung der Ar-
temis mit den Worten: Ter dico, ter incanto in signu Dei et in signu
Solomonis et signu de domna Art{ejmix?). Die Vermutung driingt
sich auf, dass diese Anrufung christlichem ,Im Namen des Vaters,
des Sohnes und des heiligen Geistes® nachgebildet ist. Die
Abessinier, deren religiose Tradition manches bewahrt hat, was
die iibrigen Kirchen verachtet oder vergessen haben, sprechen
es aus, dass die Juden Christus durch Salomo ersetzen wollten.
In der Chronik Kebra Nagast werden die Geschichten der Bibel
fiber Salomo als symbolische Weissagungen auf Christus und die
Kirche gedeutet. Da lesen wir dann: ,Salomo* bedeutet nim-
lich in der geheimen Sprache, in der Auslegung der Prophetie:
4Christus®®), und weiter: ,Salomo® bedeutet in der Sprache der
Hebrier: ,Christus®®).

1} A. 8, Hunt, The Oxyrhynchus Papyri VLI (London I911) Nr 1151,

2} 5. Eitrem und A, Fridrichsen, Em christliches Amulett auf Papyruos,
Forhandlinger i Videnskapsselskapet i Kristiania 1921 (Kristiania 1922} 3.

3) A. 5. Hunt, Oxyrhynchus Papyd VIII Nr. 1152,

4) H, B, Walters, Catalogue of Bronces, Greek, Roman and Etruscan, in
the Department of Greek and Roman Antiquities, British Museum (London 1800)
Nr. 3191.

5) C. Bezold, Kebra Nagast. Im Wihiopischen Urtext heransgegeben und mit
deatscher Ubsrseteung versehen. Abhsndlungen der Kgl. Bayer. Akod. d. Wissen-
schaften Phil.-hist. K1. 23 (Minchen 1g9035) 62.

6) Ebd. 63,
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Noch aus spiterer Zeit haben wir Zeugnisse dafiir, wie man
einst versuchte, Christus durch Salomo zu verdriingen oder besser
gesagt, Salomo aufl Kosten des Heilandes der Christen zur
Geltung zu bringen. Pradel macht daraufl aufmerksam, dass
der Titel einer mittelalterlichen griechischen Beschwirung:
"KZogmnpas Yohomdvro;, tv Edaxev aity 6 $ebc {wotxiz dem Apo-
kalypsenanfang nachgebildet ist: "Amtxsdulis 'Inmod Xpwwol, 4w
fHwesy olmd 6 e, deZee)). Und Salzberger weist darauf
hin, dass die Geburtsgeschichte Salomos in der arabischen
Literatur der Geburtsgeschichte Jesu dhalich ist®).

Die Parallelitit zwischen Salomo und Christus erklirt endlich
noch eine Erscheinung: die Wertschiitzung des Siegels Salomos
als hochsten Zauvberzeichens. Im Testament Salomos wird (1, 6)
berichtet, dass der Erzengel Michael dem Salomo als Macht-
mittel iiber alle Dimonen einen Ring mit ¢inem kostbaren Siegel-
stein als ein Geschenk Gottes iiberreicht habe. Dieser Ring ist
ein Zauberring von der Art wie ihn z. B. die Mirchen der
Tausend und einen Nacht kennen. Mit seinem Besitz hat Salomo
Gewalt fiber die Geister, mit seinem Verlust ist auch die Macht
des Konigs dahin. Was auf dem Stein graviert war, sagt die
ilteste Gestalt des Testamentes nicht. In einer sehr alten
Rezension des 4. oder 5. Jhdts. heisst es, das Pentagramm sei
in dem Siegelstein gezeichnet gewesen. Wie ich an anderer
Stelle®) zeigen konnte, war das Peptagramm seit dltesten Zeiten
in Israel bekannt und in den Jahrhunderten nach Christi Geburt
als zauberkriiftiges Zeichen anerkannt. Es ist deshalb begreiflich,
dass man zu dieser einfachen und doch so geheimnisvollen Figur
griff, als man nach der Zeichnung des salomonischen Siegels
fragte. Nach der Meinung des Orients aller Zeiten ist das Siegel
und der Siegelring das vollkommenste Symbol der Herrscher-
macht. Deshalb war auch der Siegelring, den Gott Salomo
iiberreichen liess, der geeignetste Triger dieser himmlischen
Gewalt. Nachdem wir aber daraufl aufmerksam geworden sind,
dass Salomo als Gegenheiland zu Christus zu seiner Hohe empor-

1) Pradel, Gebete 64,
2) Salzberger, Salomosage 41.
3) Siegel und Charakters 110— 137,




gestiegen ist, bekommt auch die Bedeutung seines Siegels neues
Licht. Délger hat nachgewiesen, dass seit dem 2. Jhdt. in
christlichen Kreisen sgpajic ,Kreuzzeichen® und sppayilew sich
bekreuzen® bedeutet!). Es wird nun wverstindlich, warum man
‘das Siegel Salomos auf den Amuletten als eine selbstiindige
Potenz anrufen konnte, alles Ubel zu verjagen. Auf einer blei-
ernen Fluchtafel des spéten 2. Jhdts., heisst es sogar Zohoup(@jves
oppayels pogitat £v ooy oS olesdivac]®). Das Siegel Salomos
ersetzt das Siegel Christi. Dass man das Pentagramm wihlte,
ist besonders durch das geometrische Zeichen des Kreuzes ver-
anlasst, zudem war es gerade den Juden lingst vertraut. Dieser
Kampf zwischen Christen und Juden um den grisseren Geister-
bezwinger ist lingst vergessen. Christus hat gesiegt. Aber
eine Erinnerung an diesen Antagonismus lebt in den Siegeln
beider weiter, Uberall ist das Kreuz das Symbol des Christen-
tums, und iiberall ist das Pentagramm und dann das Hexagramm %)
das Symbol des Judentums und auch des Islams?®), Auf christ-
lichen Fahnen und Miinzen finden wir das Kreunz, auf jidischen
Fahnen und Abzeichen, auf der Fahne Marokkos und auf muham-
medanischen Miinzen das Pentagramm und Hexagramm. In der
judischen und in der islamischen Zauberei sind beide als Heils-
zeichen ununterbrochen verehrt worden. Und wenn in der
Zauberei auch des Okzidentes beide Zeichen oft angewendet
werden, um das Kind oder das Vieh zu schiitzen oder um den
Alp zu vertreiben, so ist das ein Erbe aus diesen ersten nach-
christlichen Jahrhunderten, hineingetragen in den Aberglauben
der Volker durch die Juden.

1) F. . Délger, Sphragis (Stodien zur Geschichte und Kultur des Altertams,
Bd. 5 Heft 3—4, Paderborn 1911) 171175,

2) Archiv fiir Religionswissenschalt 24 {1926) 198. Dort 80 von Weinreich
ergiinet.

3) Dass das Hexagramm nicht prinzipiell vom Pentagramm m trennen jst, dass
s vielmehr leicht an die Stelle des Pentagrammes rlickt, habe ich in meiner
zitierten Arheit belept.

4) 'In Beirat benutzen dic Taucher Steine, um sich von ihnen schnell in die
Tiefe hinabzichen zu lassen, Der Christ zeichnet auf seinen Stein ein Kreuvz,
der Muslim einen Halbmond und ein Pentagramm. L. Lortet, La Syre d'av-
jourd'hui (Paris 1884) 661,
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Riickblick.

Die erste Ursache, die zur Entstehung der Legende fiihrte,
war die von Fraven und Kindern gefiirchtete Labartu. Ver-
gegenwirtigt man sich, dass besonders das nordliche und west-
liche Randgebiet des Zweistromlandes dem Einfluss der baby-
lonischen Kultur seit alter Zeit ausgesetst war, so mag es wahr-
scheinlich erscheinen, dass auch in diesen Gebieten, in Syrien
und Kleinasien, die Gestalt der Labartu zunichst iiber die Grenzen
ihres Ursprungslandes ging. Bis in die Seleukidenzeit bezeugen
Keilschrifttexte die Angst, die man vor ihr hatte, und es ist
wahrscheinlich, dass die Ddmonin auch in den ersten nachchrist-
lichen Jahrhunderten ihre Lebenskraft bewahrt hatte,

In dieser Zeit begann die Nachricht des Evangeliums sich zu
verbreiten. Die Menschen erbauten sich an der Botschaft, dass
der Erléser gekommen sei und den Tod idberwunden habe,
Dieser Sieg wirkte sich weiter aus, zahlreiche Mértyrer fanden
den Glaubenstod und wurden von den Nachbleibenden als Sieger
und Uberwinder, als mit der Krone des Lebens Geschmiickte
gefeiert, Unter dem Eindruck des irdischen Siegerbildes, des
reitenden, triumphierenden Feldherrn entstand die Darstellung
des reitenden Heiligen. Diese Gestalt war nun geeignet auch
gegen alle moglichen kleineren Ausserungen des Satans ins Feld
gestellt zu werden. So entstand die Legende von dem reiten-
den Heiligen, der die didmonische Kinder- und Weiberfeindin
zunichte machte. Da die junge Mutter besonders den basen,
neidischen Blick zu fiirchten hatte und in ihm oft die Ursache
fiir alles Ungliick, das sie treffen konnte, sah, floss die Erinne-
rung an die Labartu mit dem ,Auge* zusammen. Beide sind
eins und werden von dem heiligen Reiter vernichtet,
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Die Juden hatten an der Siegesfreude der Christen keinen
Anteil. Konig Salomo, der schon langst als kundiger Dimonen-
beschwirer in der Phantasie seines Volkes wirkte, stieg unter
dem Ruhme des siegenden Christus ebenfalls empor. Setzten
die Christen auf Jesus ihre Hoffnung, so suchten die Juden diesen
Heiland durch einen noch grisseren Didmonenbezwinger zu er-
setzen, eben durch Salomo. Schon das Testament Salomos er-
zihlte, dass unter den Geistern, die von Salomo unterworfen
wurden, eine Kindbettdimonin "Ofuled®, die wohl ebenfalls aus
der alten Labartu hervorgegangen war, gewcsen sei. Als nun
in christlichen Kreisen von dem reitenden Heiligen gesprochen
wurde, der die *Alabardalia bezwungen habe, iibernahmen jidi-
sche Beschwirer das gleiche Bild, setzten aber ihren Konig
Salomo auf das Pferd und tibertrugen auf ihn die Legende von
dem Sieg iiber die Dimonin. Diese Vorstellung wurde nun
voriibergehend auch von Christen dbernommen. Als spiter der
Islam sich iiber den Orient verbreitete, iibernahm er diese
Legende von dem Siege Salomos iiber die Dimonin. Im Juden-
tum wurde sie spiter vergessen,

Bei den Christen hatte sich die Legende speziell an den Namen
des Sisinnios geheftet. Warum gerade an diesen Heiligen, ist
nicht zu entscheiden, Vielleicht war schon vorher das Leben
des Sisinnios mit einem alten Mythus verbunden worden, der
von einem Kampf zwischen einem Bruder und einer dimonischen
Schwester berichtete. Es sind Méglichkeiten, die hier vorliegen,
beweisen lisst sich jedenfalls vorldufig nichts. Das Motiv vom
Bruder-Schwesterkampf ist der Sisinnioslegende eigen, es fehlt
in der Salomolegende. Ebenfalls ein spesieller Zusatz des Sisin-
nioszweiges der Legende ist das Motiv, dass die Damonin ihre
eigenen Kinder gefressen habe. Es mag eine alte nordostafri-
kanische Vorstellung fortsetzen. Ein dritter Zusatz endlich ist
der Einfluss der Bibel, besonders der Geburtsgeschichte Jesu,
auf die Ausschmiickung der Sisinnioslegende,

Beide Zweige der Legende verbreiteten sich dann weiter und
weiter. Uberall, wohin die Legende kam, drangen einheimische
Kindbettdimonen und dhnliche Gestalten herein. Die Sisinnios-
legende nahm die Bidoh der arabisch sprechenden Christen, den
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Al der Armenier, die Lilit der Juden, die Gello der Griechen,
die ,Fieber* der Russen und dic Mahr der Siidslaven und
Germanen auf ihrer Wanderung nacheinander in sich auf. Die
muhammedanische Form, die Salomolegende, traf auf die Vor-
stellungen von der 'Umm-al-sibjan, der Karina und der Tabi'a
und setzte diese Wesen an den Platz der Damonin.
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Anhang.

Aus einem arabischen Zauberlied '}, aufgezeichnet in Kairo
im Jahre 1911.

Von
E. Littmann.

1 bismillak ir-ralkman ir-vakim
wa-biki "asta‘in
bismillah il-gdlib
wild yaglib allah galib
5 rabb il-maidrd wil-magdrib
ya malke y@ malil
yd gawkar yda fasil
valli _f.fm#ﬁ.@ fil-md' tedieh witsil
uft ‘wndr tfar'a’ witri

1) Das Lied ist dem aus Palisting vom L. Einszler mitgeteilien dbnlich,
dessen TTbersetzung oben 5, 28—30 (Nr. 8) abgedruck: ist. Das Salr, das in
diesem RKairiner Sproch in Vers 5 und & angeredet wird, spielt neben anderen
Ingredienzen, besonders Mehl und Gerstenktmern, anch bei derartigen Beschwo-
rungen in Palistina eine Rolle (vgl. ZDPV 12 (1889) 213, 216}, L. Einszler
{ibersetzt eine Stelle mit Zweifel @

murfd min ‘gin el-mara
makli‘a bisarsara

oicieat vor dem Auge der Fran —
&5 sel dorch einen Worf (#) tusgeschlagen —

{a.a O, 218, 5 oben 8§ 30). Nach Vers 28 dieses Ralriner Liedes ist donl
sarsars — farddrn m lessn, Herm Prof, Littmanns Ubersetzung gibt einen
Begrifi von dem Rhythmus und Reim derartiger Zaubersprilche und erhile damit
auch in der [hersetzung ein wesentliches Element der emotionalen Rede, die in
den Tauberformeln aller Vilker Immer wicder za beobachten ist, Ww.
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ro

5

20

a5

30

35

40

‘wmrmrak il-forra

wabitk ilmalill

in-nibi ra’a nd'tu
hatt-ttha ‘1= ali’ ma d&'tu
vadka wistar'dka

kalit ‘ali'ha wsirbit maha
inaggik ya flin yabne flana
(‘an ya flana binte flina)
kama "ha' negrila
Ranit Tasir stbhit tesiv
bism in-nibi ' l-basir
il-auwila bismilldh
wit-tdnya bismillak
wil-talta bismillih
ewir-rdb'a dismillah
wil-fdmsa bismillak
wis-sdtta bismillik
wis-sdb'a ld hanla wdla “dwedta "rild billak
raétak min ‘én fl-mdra
fika Saridra

umin én il-bint

filta ::'.'sif?

wmin ‘én ir-ragil
‘aladde min il-mandagil
umin ‘én 1s-sdyis

T tdnnn diyir hayis
uMn ‘én is-samra
‘akadde min il-gamra
ura’’étak min ‘én il-gara
is-salira ‘l-makkira

"Hlei tit del-laka yd parti
min alfak hamdiii

umin aflak Sakdrti

‘alit wallak mahrug min dir il-mdiskina
lamma ‘asabbdfha hasina
‘@bilha sidna Slémin




45 fi wasa® il-birriva
tinbak nabh il-kildb
uti‘wi ka‘awiy id-diydé
‘al-ldha "iks la'aksiki
bin-nir lg'akwiki
50 ‘imbis 'imbas
lam fiki yd ‘én manafi‘ lin-nis
lakuftik ya ‘én fi "ww'um nakis
wasbuk ‘aliki ya ‘én bis-séba’ wir-rusas
warmiki y@ ‘én fi balire ganwiy
55 lam idin-lik ya ‘én 'atar wdld 'asis
‘@lit-tu ya saiyidna Sléman
hud ‘alaiya 'akd bi-'akd') illik
da ‘apla-ink baldd
wdld wasi-lak ‘ala wélid
do il'alb il-‘amir jwakkid allak
hud ‘alaiya ‘akd allak
bikulli misag”) rasiii ‘lak
mil-hagar tl-galmdid
wil-gurad il-iswid
65 win-nar tigad
wil-ma' yugmad
wir-rable yubad
wil-bakre yasgud
wa-mutla’ ma fil-"én yikra
70 'l ma isalti ‘alék ya mhammad
salla ‘llak “aléh wa-sallam.

]T ‘whd (50 hier) < ‘ahd,
2) D, i. mitiq.
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amen Allahs, des barmherzi Ten Erbarmers!



25

Zum sechsten; im Namen Allahs,

Und zum siebenten: Es gibt keine Macht und gibt keine
Kraft ausser Allahs!

Ich schiitze dich') durch Zauber vor dem Auge der Alten?):

In ihm ist ein Haumesser [enthalten];

Und vor dem Aunge der jungen Maid:

30 In ihm ist eine Lanze [bereit];

Und vor dem Auge des Mannes [sodann),
Das schérfer als Sicheln [schneiden kann];
Und vor dem Auge des Knechtes [auch]:
WVerwirrt umhereilen, das ist sein Brauch.

35 Und vor dem Auge [in] der schwarzen [Frau Gesicht)],

Das schirfer als Kohlenfeuer [sticht]®);

Ich schiitze dich durch Zauber vor dem Auge der Nachbarin,
Der listenreichen Zauberin,

Die zu ihr*) sagt: ,Meine Nachbarin,

40 Allah kannst du Dank darbringen;

45

Allah kannst du ein Loblied singen®)*,

[Das Auge] sprach: ,Bei Allah, das Haus der Armen verlass
ich nicht eh,

Als ich sie in Traver seh.*

Ihm begegnete unser Herr Salomo

In dem weiten Wiistenland.

Es bellte, gleichwie die Hunde bellen;

Es heulte, wie die Wolfe heulen, [die schnellen].

Er sprach zu ihm: ,Wehe, ich will dich zertrennen,

Mit Feuer will ich dich verbrennen.

50 ‘imbas ‘imbas®) [allerwegen]!
In dir, o Auge, ist fiir die Menschen kein Segen.

wil

1) I) i. das Kind, das vor dem biisen Aunge peschiitet werden soll,
2) Wortlich der [erwachsenen] Frau®.

3) Die Verse 28, 30, 32, 34 ond 36 sind fm arabischen Text um der Reime
len gewiihlte Zositze.

4) D. I, #u der Mutter deg Kindes,

5) Wenn die Nachbarin das Hanswesen und die Familie der Frau lobl, so bringt
es Ungliick.

6) "imbds ist ein unverstindliches Zaoberwort; mein Gewihrsmann meints, es
kinne syrisch sein,

Winkler, Balomo. 12 193
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6o

65

=0

Ich will dich, o Auge, in eine Messingflasche legen

Dann giesse ich iiber dir, o Auge, Quecksilber und Blei
[auf den Flaschenmund]

Und werfe dich, o Auge, auf des Meeres tiefen Grund;

Und es werde von dir, o Auge, keine Spur, keine Fihrte
mehr kund.*

Es sprach zu ihm: ,O unser Herr Salomo,

Nimm von mir einen Bund, einen Gottesbund,

Dass ich dir in kein Land mehr geh

Und dir keinem Kinde ein Leid von mir gescheh ® —

Das gliubige!) Herz bekennt Allahs Einheit,

{Das Auge spricht]: ,Nimm von mir einen Bund Allahs®)

Mit jeder Bindung des Gesandten Allahs,

Von dem Stein, der hart ist,

Und dem Raben, der schwarz ist®),

Und dem Feuer, das da gliiht,

Und dem Wasser, das gefriert,

Und dem Herrn, dem alles Verehrung bezeigt,

Und dem Meere, das sich anbetend neigt,

Und allem, was im Auge ist [und] verbrennt

[Jelden, der nicht fiir dich um Segen bittet, o Mohammed®, —

Allah segne ibn und gebe ihm Heil,

1) Wartlich jwohibehalten®, d. h. cben, weil es glinhig ist,
2) Von hier an beginnt eln neuer Zanberspruch,
3) Hier sind die Reime im Arabischen nur Allitterationen.
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Berichtigungen und Nachtriige.

8 13, Z. 6 unterm Strich statt Henneeke: Hennecke,

S. 14 Anm. T statt Tiemidi: Tirmidy

S, 16, Z, 2 unterm Sirich satt ‘Amrd: *Amr.

5. 59, Z. 15 statl bildet: bildetet,

8.92, Z. 15 und 21 stait Salomo : David.

S5.94 Z I in § 1 stait Ausgabe: Aufgabe.

8, 101 M. : Unsere Erklirung des Mamens Biudih oder Baidah als das pemsische
ekt = Venus findet cine Bestiitigung in Bar Bahlol's syrschem Lexilon,
Dort heisst es (ed. R, Duval 1 (Paris 1901) Sp. 402) : (BElA1i ist Aphrodite,
al-zachara . . . S0 sagt anch Bar SardSwai: Helitin nennen die Chaldier
die Aphrodite (d. i, den Planeten Venus), welche {die) Brdok (oder Baidok,
das Wort ist nicht vokalisiert) ist.® Dieser Gewihrsmann Bar Hahlals,
der unsere Bidoh erwihnt, lebte vermutlich in der sweiten Hilfte des 9. Jhdis.
(A, Banmstark, Geschichte der syrischen Literatur (Bonn 1922) 232.)

Die Notiz Bar Sarpiwal's bestitigt anch, dass Bidoh-Baidah, die in der
Phanasie der christlichen und muhammedanischen Vilker zor Dimonen-
flirstin wurde, cinst eine michtige Goitin war; Beldii ist der babylonische
Gottername  Beltt ,meine Herrin®, Belitin ist Beiitni jonzere Herrin®,
(E. Littmann, Anredeformen in erweiterter Bedeutung, Nachr. v. d. Kgl.
Ges. d. Wissensch, ru Guttingen, Phil.-hist. K1, 1916, g6.) — Die Verbindung
der , Ba'alat*, der Herrin schlechthin, mit dem Planeien Venus findet sich
noch lange in islamischer Zeit bei den Harraniern (faf): D, Chwolsohn,
Dic Ssobier und der Ssabismus 2 (St Petersharg 1856) 220 33.

Wie mir Prof. Littmann nach Prof. Andreas mitteilt, ist bidicht als
Baya-dult ,Gotlestochter* zu erkliren. Bei der Frage, wo gerade die Her
rin® Venus mit diesem persischen Worte 8éawdf benannt wurde, gewinnt die
Erwibnung des Sawdd im Fibrist nene Bedeutong, Es ist mit Sawad das
Irak gemeint. Der persische Einfluss war hier sehr inlensiv. SMabatier
sind dic aramiischen, aus vorlslamischer Zeit dbernommenen Bewohner
dieses Gebletes. Diese Bevblkerung, in deren Adern das Blut der alten
Babylonier fluss, war von Anfang der islamischen Eroberung an &in anmhiges,
{anntisches, religifis sehr aktives, von den Arabern verachtetes Eloment. Die
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Hemerkung im Fihrist wird ons deshallh wohl gane richtig hier im Sawad
den Sitz des Bidah-Kuoltes vermuten lassen, Zum Synkretismus im Sawad
vergleiche: E. Blochet, Le Messianisme dans l'héiérodoxie musnlmane
(Paris 1903) 40. — Fir diese Gegend spricht auch noch die Form Budah
und 111'12 statt dadwhé, In persischen Eigennamen, die Montgomery
auf seinen Zauberschalen gelesen hat (Aramaic Incantation Texts from Nip-
pur), verschwindet in parallelen Fiillen fast regelmiissig das aoslautende -f,
S0 erscheint Abandubt als 17328, Babramdubt als Y72, Newandubt

als ‘T'ﬂ'}‘l'l:,. HEW.

S, 146f Sicherer als bei den Masai finden sich Spuren dieses Mirchens in

Westafriks in einem Gola-Text: D. Westermann, Die Kpelle. Ein
Negerstamm in Liberia (Quellen der Religions-Geschichie, Glttingen und

Leipzig 1921), 4911,

8. 152, Z.6 von unten statt der Herodes: des Herodes.




A. Sachregister.

Dije Zahlen bedeuten die Seften.

‘Abdigs’, hl, 103 124, 151

Abessinier 182

Abgrund. Wohnort der Dimonen 104

Abortus B3, 104

Abraham 24

Acker, unbebauter = unverheiratete
Jungfrau 17

Adam 36. 107. 123. 125, 126

Adam und Eva 4

'Adan 51

'Ahja-Sarahia-Formel 25, 33. 34

"Ahjad "AhjaE (Zavberworie) 24

Ajon 126

‘AiEa 66

Alabastron 158

Al 6% 49

"ALF ‘ANf (Zauberworte] 15

Allah 4

Almosen 58

Alp 93/

Alpdsiicken 86

altes Weib, Dimonin als 37

alte Weiber als Hexen 45

Amngst, Ursache der Dimonenbildung 1711

Antiochia 051, 129. 153F

Antonius 33

Arabien 10G. 114 153

aramiische Zanberspriche 16 Anm,

armenisches Mirchen 146

*Agal ibn Bamhjt 18

astrologische Vorschrift 40

anditive Halluzination 86

Aunfgaben, unmigliche 117L

Ange, béises 30. 37. 103 T05. 158,
16of. 193f

Ange, dem eindugigen [Mimon aos-
gestossen 145

Augen des Dimons ans Glas 104

Augenbranen des Dimons ans Messing
oy

Aungenbranen der Dimonin zusammen-
gewnchsen 37

Angenentriindung 52

Augenverdrehen 49

Adsfteg 100

awarisches Mirchen 134

En‘alat_ 105

babylonische Vorstellungen von Begleit-
geistern 60

balti 195

Bannungsorte, menschenferne 119

Bawit 125 157, 160f 175

Baumwipfel als Zufluchtsort 135. 139
141, 142. 145. 146. 148

Birenfell 146

biduoht 102, 195

Beirut 1844

Bélati 195

Belitin 195

berberisches Miirchen 141

Beschneidung durch DEmonen 71

Besessenheit 651 B6f, 120

Bethlehem 115

Betteln g2

Blitter des Paradiesbaumes als Doppel-
ginger 77

Blel 22. 23 2B, 29. 31. 32. 33. 38

42, 104

blaoe Avgen der Diimonin 37

Blick, starrer, einer DMimonin 106

blind 104

Blitz, Augen der Dimonin wie der 37

95
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hlonde (gpoldene, Anchsene) Haare einer
Dimonin 1ob, 107

Blat, Wasser verwandelt sich in — 1aqf

blutsaugende Dimonin 40,'. 57. 104
108, 119. 120,

Blutstockung §3

Blutstropfen, sprechender 130

Bodhissiiva 163 Anm.

Bogumilen 123, 124. 126

Brautzeit, kritisch 38

Brechduorchfall 84

Brillenbuchstaben o

Brot 83, o1

Broder- Schwester-Kampf 14871,

Christus 37, 105, 181 1,
Vgl. Jesns

Christus durch Salomo ersetzi 1827,

Christenverfolgong ggf,

christlicher Glauhe an Schutzengel 68

Chursusissa 139

163 Anm,

Dimonen, ihre Aufentholisorte 18, —
beschriehen 25, — ihnen sind Namen
um den Hals gehiingt 25, — die
den Menschen begleiten 65, — die
ans dem Himmel gestiirze sind 111,
— mit dem Winde gekommen 119,
— mit dem Meere gekommen 119,
— ihre labile Individualitit 160,

Daniel 121

Dattelpalmen, schnellwachsende 141

David 33. 37. 85

Demawend 43

deutsche Zanherspriiche 12,

Dew 145

Diiokletian 1297,

Atovidaiog 111

Duwlch im hiisen Auge 158. 160

Domstranch 109 114

Drache, Dimon als 111, rrz. 128

Draken 138—140

Direi-Enpgel-Segen 120

Dshalmatiss 131

198

D ‘l-fakEr 6,'
Durchfall 52

Ecken der Hiuser von Dimonen be-
wohnot 104

Eden 103, 150, 145

Eifersucht 66

Eindde 37

Eisen 42

Eisenbahnzupg fiber sich fahren lassen 77

Eisenhava 145

eiserne HEnde der Didmonin 113, 115

eisernes Messer in der Hand eines
Diimons 104

Elefantenzihne der Dimonin 37

Elias 31. 32. 1071,

Emegen (Dimonin) 132

Emplilngnis gestirt 83

Engel auf Amuletten 161, 168, — die
Goit nahe sind 23, — des Meeres
107, — die den Menschen begleiten
62. 65, — bewachen Schafe 93

Epilepsie 47. 86

Erbrechen 49

Erdinneres, Bannungsort 38

Erotisches Verhiltnis zwischen Weib
und Démon 87

Erzengel, wier 4

Ezel 18,% 37. 38

Eselshufe, Kennzeichen einer Dimonin
45

Eule 5057

Eva 126

Evangelisten, vier 33. 116

Ewe-Leate 56

Fahne 25, 66f,

familienfeindliche Tendenz in den Stifter—
religionen 131

Farben, Dimonin schillert in siebzig
Farben 37

Fasten 30

Fehlgeburt 38. 85

Feridon 43




Fener, Auge der Diimonin wie — 37.
112, Hinde wie — 116, — kommt
gus dem Gesicht der Dimonin 5.
115, — nus dem Munde 37, — auf
die DEmonin gesandt 25, — im
Baumwiplel 146

Feuerbrand in der Hand eines Dimons
15;

Feuerrute 116

Feverofen, Manner im — 33

feurige Fesseln 101

Fidor, bl, 114 137

Fieber personifiziert 45. 1161

Fihrist 101. 1%

Fisch 104G, in dessen lnnerm swel Hunde
32

Fischammnlett g3

Fischmenschen 93

Fliege: 110, 115

Flinte als Opfergabe S0

Fligel, Dimon hat — 37

Fiflus 100

Fortpflanzung bedroht 376

Frau im Paradies 58

Frauengesicht cines Damons 107

Fravaschis 6g

Freitag 86

Frithgeburt 83

Fussring als Amulett 93

Fylgia 74. 881

Galle von DEmonin zemrissen ITL. 113

Garten im Paradies 58

Gebrmuotterschmerzen 83

Geber von Dimonin verwehrt 119

Gebirge, Ornt der Dimoden 3. 37,
Bannungsort 174

(ehenlernen von Dimonin gehindert 84

Geld von der Karinz 71 vgl, 73

Georg, hl. 109, 154

Gnostiker 124

Gold, Auge der Dimonin wie 37. 95

Gotzen vun der Erde verschlungen 129

Griiber, Zugiinge mur Totenwelt 78

griechische Mirchen 136—140
Girtel der Frau 22, 80

Haar der Dimonin gelost 37. 85, 138,
161. 163. i90 178, 179, lange
Haare einer Didmonin 112, 115, 116,
Haar der Diimonin zerzaust 45. 170
gleich Palmblitern 37, gleich
Schlangen 104, Dimonin mit fhren
Haaren gebonden 17, Dred Haare,
Site der Sifirke 135. Haare von
Hunden mum Herbeizaobern 1327,
vgl 139, 142 Vgl blond

Hahn 37. o1

Halluzination 85

Harranier 195

harie [¥nge, ihre Wertschlitzung in der
Fanberei 12,0 wgl. 31. 33. 103 199

Hasan und Husain 4. 31.

Hase 116

Haus im Paradies 58

Hebamme m den Unterirdischen gernfon
e

Hekate 178

Herodes 116, 152

Herodes Agrippa 1. 120.%

Herodias 152

Hexagramm 184

Himmel und Erde, Beschwiirung bei 24

Hinrichiung, (Gebet des Mirtyrers
vorher 1001

Hirsekorn 114

Hirn anssaugen 104

Hirohastenizindong 48, 84

Hohle, Zugang zur Totenwelt o0

Huhn 116

Hund 37. 91. 115 1441 193

Hunde eals Helfer 1326 135f 1401
1421 145, 148

Hure im Vergleich 31

hurenartige Darsicllung einer Diimonin
158, 170

Itis 158

Tdris 45
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Igel Q1. 144

Tkima 51

Impotenz 38, 83

[k 1g5

Tranische Vorstellung von Begleitgeistern
(71}

Istahr 43

Jesus 24, 3I. 49. §5. 118

Johannes 121

Joseph 115, 118

Juden als Zauheérer 15,', — plaubén an
Schutzengel 69, Jidin, Erscheinungs-
form einer Ddmonin 52, schwangere
Jidinnen 73

Jungfran, gestorbene, wird zur Dimonin
3

Justinian 168

Ka 73

Kaaba 29

Kalb von Dimonin gefressen 13171

Kalifen, vier 4

Kamel 37. 38, 52

Kamelin Mohammeds 192

karatschaisches Miirchen 1371

Kart {Dimaonin) 135

Eatze 37. 115 116, 144

Kebra Nagast 182

Kentaur 158

Keuchhusten 49. 84

Kiefer (Baum) 110

Kiily 132

Kinder, woher sie kommen 81

Kinderkrankheiten 43. 8B4

Kirchhkof, On der Ddmonin g6

Kinig der Als 104, 105

Kénigin der Karmas 37

Kopf, Linie dariiber zichen 4y

Koranvers als Amulett 16

Kérperteile von innen nach aussen auf-
gezihlt 12,7, 23

Kosmas und Damian 115

Krallen der Dimenin 37
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Erimple 48. 84
Erankheitsnamen 45. 48
Krenzzeichen 100, 184

Erenze aus Teig 03

Kuh 37. 38, g5

Kupfer 22. 25. 38, 43

Eyzikos 130. I53. 154, 161, 168

Laurentivs, hl. 119

Lebensapfel 139

Lebenswasser 1385 140

Leber von Dimonin herausgerissen 104
106

Levantija T17. 127

Libanen 110, 151

Licht Allahs 24, brennendes — soll
Dimonen verscheuchen 106

Linsen 28

Liwe 105, 161

Midchen, Dimonin erscheintals 106, 115

Magerkeit 21. 40

Mnlaien S6F

Manot 123, 124, 155

Manichiler 123, 124, 125. 126

Mirchen vom Broder und der dimoni-
schen Sehwester 1318, vom Drrachen-
tdter und seiner falschen Schwester
und den drei Hunden 138,

Marduk 174f

Maria 33. 109, TI2, 1I3. II5. 1160
117, TISE 121, 153, im Kindbent
152

Maria Magdalena 118

Markalis, hl. 35, 37

Maroniten g2

Marter eines Heiligen 130

Mirtyrer im Islam 54

masaisches Mirchen 146

Masern g3

Matthias 117

Maus als Helfer r3z. 134 135 137,
141, verkault Eiseneahn 144, ver-
leiht Wetsstein 144




Meer, Ort einer Diimonin 1091, 114. 116

Meeresgrund, Bannungsort 38. 42, 43.
194

Meletin 114. 128

Melitene u. £ 10Q. 110. ILK. 127, 154

Melentijn 117

Melone 139. 140

Messe 31, 32. 119

Messingfasche 38, 43. 194

mexikanische Indianer 76

Mileh dem Vieh verringert 38, g5

Milchbruderschaft zwischen Singling und
Eule 52

Milintia 128

Mistkiifer 40

minchische Wertong des Weibes 170

Mond von Dimonin bedroht 133

Mondmythus 133. 1481

Maondsichel 161

Moses 24. 40

Miicke 116

Muohammed 4. 24. 25. 45. 49. 85, 87.
1924

Mutter in Eule verwandelt £2

Multer des Al 104. 106

Muttermilch versiegt 83, 104. 112, £13

MNabatier 102, 195

Nachtrabe 50!

Nacktheit der Dimonin 163, 170, teil-
welse Nackthelt 158—161

NMame Allahs B6, hachster 18, 10,
schéne Namen 13. 14, 15,'. Grosser
Name Gottes 113, Alttestamentliche
Gottesnamen 182

Nereide 139. 140f

nervise Storungen 85

Nengeborenen sollen bestimmte Formeln
ins Ohr gesagt werden 51

Neuguinea 56, 75

Nike 168

Nikolaus, hi, 119

Nikomedien 129, 153 154

Numerus, Dienst des Heiligenim — 109,°

Ochse 38

dde Berge, Bannungsort 115
Obrring als Amulett 93
Qelbaum [og, 110, T14
Oelberg T14. 115, 116. 151
Opfer von Tieren 101
ossctisches Mirchen 133

Palistina als mythisches Land 151

Panther 37

Paradies und Halle, Beschwirong bei 24

Paradies im Berg 8o, vgl. 82

parsische Bannspriiche 13 Anm.

Paulus 104

Pentagramm 4. 161. 183 1L

Pest erscheint im Traum 45

Petrus 104, 118, 121, 152

Petrusapokalypse 13 Anm,

Pleile im bisen Aunge 160

Pferd 37, von DMimonin gefressen 133,
135. 138, 139, vgl. 143. 144, er-
drosselt 136. 140

Flatane 114

Plazenta 01

Prophetengenossen, vier 4

Quecksilber 20. 31, 33. 38 104
Quelle von Dimonin versperrt 130

wvgl. 44

Rabe 21. 115, 14

Rauch in der Nase der Diimonin 37

rechter Unterarm 22

Feisender von Engeln begleitet 66, 60

Reiter, helliger 5. g6, TOQ. I10. 114.
1241 158. 159, 1616 164 175,
Mirchenheld 133. 134. 142, 147

Reliquien g4

Riese als Helfer 134

Ring Salomos 43. 183

Rotes Meer 107, 116, 152

Sithel 6,1, 11
Salomo 18, 19, 32, 37. 41ff 124, 126
127. 160f, 1756 193L

201




Salomolegende mit Sisinnioslegende ver-
glichen 156

Salome 152

Salz or. 18g,% 1092.%%

Sawad 102, 195

Schafe schilizen gegen die Karmu 93,
von einer Dimonin gefressen 141

Schalen, iibereinandergestilpte,
graben I

Schifl g5

Schlal hat keine Macht fiber Tauben 93

Schiafen ist unmitielbar nach der Geburt
gefiihrlich 107

Schlange 4. 34. 37 O1. 104. 105. 111,
1§21, 129, 158, 161

Schreden der kleinen Kinder B4

Schwalbe 109

Schwangerschaft durch Zaubersalbe er-
miglicht 146

schwai zer Mann, Erscheinungsiorm einer
Diimonin 52

Schwert als Opfergabe 8o, feuriges 114

Schwester des Diimons 145,
— des Heiligen ist ditmonisch 120

Schwur elnes Kindes Sgf.

Schutzengel 66 ff,

See, Zugang mur Totenwelt S0

Scele des Tolen 50—g7

Seelenvogel 55,°

Seelenvorsicllangen der Oberiigypter 73

serbisches Mirchen 144

Sicheln gleich sind  die
Ditmonin 115, 116

wSieben Sicgel® gf 25, 26

sichentes Lebensjuhr 38, 85

Siegel Christi 184, der DEmonin 39,
der FEngel und Muhammeds 25,
Gottes 164, Salomos 16, 19 44
160, 1h1,% 1778 1837,

Siegfried 122

Silas, hl, 104

Silber 33

Sinal 111 120, 151

Sisinnios, bl g7, 107. 108, 109, 111, 123,
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Hinde der

124. 125. 126, 127, 120, 130, 155.
igh 160. 1671, 161,%. 175, Emlvieg
110: 112, Ewobviog 109, Sisinie 116,
117, Susennios 97, Sisnejes gs L
128, Sasnijos 9o . 120, Sislanes 103
104, Sisinnarics 160. 161, Ztouvd-
Smpos 100, Envdlmpog 112, Zmvd-
Empte 110, 111, ZuviBwpes 109,
Biodorus 117, 127, Sidor 114, 137,
| Efvne 110, Tofjotes 111

Sisinnioslegende  analysiert 155 mit
Marchen verglichen 147

Sigoe, hl 104, 114. 127

sittlicher Lebenswandel von [DEmonin
diberwacht 84, g1 f 116

Skerpion 4. 15,% 34. 158

Smyma 163, 168

Soldat, Christ als solcher gedacht 166,

Sonne, Ange der DEmonin wie die — 05

Sonne und Mond 1622

SSonnenschwester® 134

Speisegemeinschaft mit Dimonin g1

Spinne TI51.

Stein, Dimonin in — verwandelt 108,
Diimon daran gebonden 104. 106

Sterne als Doppelginger 77, Augen der
Déimonin wie — 1151

Stier 37

Surigla 138, 140, 141

stumm 104

Stute hat leichte Gebart 28

Sufis 45,*

Synaxar, koptisches, dthiopisches, grie-
chisches 129. 130

,, h® 103."% syrsche Beschwiirung
12!

Tabu Hgf,

Tadmor 44

Tahagil (Zauberworte) 26 vgl. 30
Tatauierungen g2

Tauben schiitzen gegen die Karina g3
Tauchersteine 184,°

Teer 40




Teppich Salomos 16, 10

Testament Salomos 124, 178, 183

Tetragramm 163

Teufelskult 101f.

Theodorus, hl, 117. 127

Throm Salomos 16, 108,
Wasser 23. 102

Thronvers 41

Tiberias, See 37

Tiere, cingeteilt in stimmbegabte und
siumme 101

Tiere vom Tode [reigekanft 144

Tigre 51

Tochter dea Al 106

Todesarten, gewnltsame,
Martyrium 54

Totenwelt, von der Karina reprilsentiert
78, Beziehung der Neugeborenen
mr — T8,

Totgeburten 38

Tora 24

Triinme, quillende 85, erotische B6

tirkisches Mirchen 145

fiber dem

gelten als

Uitoto=Indianer 149
ekrainisches Mirchen 1331
unterirdische Loppelginger 71
Uterus 17

Vaterunser 101

Venus (Planst) 102, 105

Verhrennen der Dimonin 35. 95. 193

Verwandlungsf@higheit der Dimonin 37,
85. 100, 109f,

Verzeihung, Preis derselben 17

Vieh von Dimonin geflressen 142

Vitus, hl. 119

Vogel 87. 128, 120, mit Ziegencutern 52 £,

Jvollkommens Worte® 151

Waffen unter dem Kissen der Wachnerin
106 f,

Wagen, Hiinde und Fiisse der Dilmonin
wie — 05

Wiigen des Helden gegen die Dimonin
134

Wahrsagegeist 560

Walhall 55

Woasser von Schlange gefangen gehalten
44

Wasserlauf, Durchgangsort zur Tolen-
welt 80, 81

Wechselbiilge Tofi. 106, 115

Weib. Dimonin als 100, 103. 109, 1601,

Weib in Eole versaubert 52

Weide (Baumi 100. 114

Weisen, die drei — aups dem Morgen-
Iande 153

weiss ist das Gesicht eines Damons 104

Winde, gefangen 43, Dimonen reften
darauf 25, — nls Krankheitshringer
431 48, — die am Weltende die
Erde verwiisten 44

Windnamen 44

Windhund 116

Wichoerin wird mnach dem Tode zu
rukelesem Gespenst 53—57

Wolf 37. 134. 193

Wolke, Diimonin ist wie eine — 133,
1360 vl 144

Wiiste, Ort der Dimonen 37. G, 1o3,
vel. 104

Zahlen: 7 Eide 30, Haare 139, Vierer-
proppen auf die vier Ecken eines
Talismans werteilt 4, 7 Elle 30,
Erzengel 06, Namen 48, 173L,
Sterne: 163 Anm., sichenmaliges
Schreiten 78, Anrufen 19271, £2 Na-
men 30, 110, 112, raljs Namen
10g. 110, ry Namen 107, 79 Numen
114. 115, 116, go MNamen IIIF,
66 Engel 33, 7o Farben 37

ghhlen, unzihlbare Dinge 1170 119,
121

Zihne, ciserne 104, 140

Zauberstab 178,

Zauberwasser 140
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Fanberwortz 15,% 24, 235, 193,%

Ziege 37
Liegenhnar 100

Fisterne B4, Zupgang zor Totenwelt o
Zopf der Diimonin abgeschnitien 1101,
Zwietracht zwischen Liebenden 38

B. Diimonen und Engel.

Von den griechischen Diimonennamen sind nur die wichtigeren anfgefiihrt.

‘Abito 1oy

*ABoled 110

"Afilon 111

"TABILE 112

Afudalov 112
"Ageleb 111, 199
'Abko 107

Agripps 120
Agrippina 120

‘Alnat g5

Al 104—107
*Alnbardalia 159, 175
Alabasdria 158, 175
"Amizd 107

*Amrod 17
"Avafaplaizie 100, 158, 175
‘Avafacled 150, 175
Avanaploize 111, 158
Anns 116

Apiton 103

Araaph 161

Archaph 153, 163
Arlaph 163

Afmedai 42

"Asm' 3

Avesiha 115
Avestitza 114. 116
Avernha 115, 1241
Avie 115

Ba'dos 26

Baidah 1o1f 193
Bag2eiiobs 110. 158, 175
Barkos 26

Baimmah 1oy

Beelzebub 116

Berzeboti 115

204

Berzelin o6 f, 150, 175
Béwarasp 43

Bidoh rooff, 195
Bidok 195

Brana 116,

Buloh 1og. 112

Cilipina 115
Crampho 120

Danos 26

Dirba 103

Domos roj
Dos 3

‘Edilt 103
'Ejild 107

Fajns 26

Filtis 4

HFligel des Satans® 114—116
Fosfor 115

Gabriel 10. 15,% 16, 19f 23. 25. 30,
103, IIL, 121. 163

al-gadda 481

galln 1I3F

Gan 51

Gann 40

Gello 113f, Tedod 112. 113, Tedd
110, I'theb 111, TiAkev 117, Thi-
Aoh 110, Twlen TogQ, 112

Ge'ds 103

Gesna 116

Ghiana 115

Gicht 50

(zigihte 120




Glabina 116
Gluviana 115
Grompa 115

Gal 18, 45. 100. 142,
gurab al-lail 50,!

al-Hamma 16, 17

Halas 3
Hiimsad 74
al-Harr 4
Hargs 26
Hae 116
Hatav 115
al-Hazma 16
Hilas 17
Hulila 115
Hulubai 116
al-hunfusa 481
al-hurra 481,
Huwva 115

Tblis 4. 101f,
‘Tfeit 15,3, 18
Igra 115

'il; 107
Tiako® 17
Iscara 116
Isprava 116
Tarifil 23. 25
Izarpo 107
Tera’nl 23, 25

Jamnos 103

Kakaé 107
Kalanns 17
Kalt 107
Kamtannf 17
Karina 37. 40
Karkas 17
Ked Io7
Kripa 115
Ko¥ 17

Labarin 1736
Lambras 103

Lalras 26

Lamia 124, 140. 150
lnngsuyar 57

Liba 116

Lilit 16 Anm. 103. 107, 0B, 123, 125,

126, 160.% 170.%
Lolaban 3
Lutrifer 115

Mahre 122
Mahruf 26
Makarkstis 17
Makluf 17
Maltos 3
Mal'uma 26
Malvita 103
Martlos 103

Michael 16, 238 36 111—116. 121,

151, 163, 182, 183,
Midok ToI. 103.
Miha 115
Mora (Mahe) 117
Muba'lta 103
Murrs ibn al-Hart 49

Machtwoone 81
MNagedo 120
Necausa 115
Nessia 120
Mevatza 115
Mevederiea 116
Nicarda 116
Nicozda 115
Nikara 115
Novadaria 115
Noviel 104

"Ofulotd 124,% 170
‘t_}g:m 1oy

Padsiel 104
Paralisis 120
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Pariatah 107 Snwj 107. 123

PatsBtah 107 Zwdopmvny 111, 152
l'cg'agl 163 Stechedo. 120
Pesia 115 Surael 30
Piha 116
Padd 107 Tabi'a 37. 40. 41. 49. 00. 100
pontinnak 57 Talia 107
Prava 115 Tar atras 26
Poha 115 Tartar 26
Tawnasad 3
Rabb kuroh 3 Teea 116
'l 87 Teenna 116
Raphael 36. 121. 163. 179 Tehaea 116
al-Rih al-‘almor 43 Tiha 115
Rota 116 Troppho 120
Tl 3
al-Eihhaka 481,
Salrqat 'Umm al-lafl 48. S0
Sajos 3

"Umm Mildam I17. 40.°

‘Umm al-sibjan 26, 37. 40. 42
‘Unknd 3

Usel 153. 163

Salamis 3. 1521

SalmAn 3. 152}

Salomnla 114. 152

oOale meines Haunses" 143

Samca 11§ f
Samja'il 10 ‘lrl.'inlnmm 115
Samjos 103 Vestitza 115
Sarifi'os 26
Sajrina 167 Werzelji 95—g7. 150. 175
Seorcoila 115 Werzaljn 95
Sihail 116 Wermljs 96
si'lit 142,
Sina 115 al-Zagzfig 3
Skarbola 115 Zilisamea 116
Slalo 115 Zalinn 116
Slia 115 Zardok To3
Smnglp 107. 123 Zauba'a 19, 40. 41
Snsnwj 107, 123 Zarina 115
C. Autoren.
Es sind die Stellen zitiert, an denen die Titel vollstindig angefihrt werden.
Abeghian 105 '‘Abn Da'od 16 Anm.
AbZla 8o® “AM ibn Zaid Go. 64

Aboubekr Abdesselam Ben Choaib 04, ‘Ahmad ibn Hanbal 65,
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Akinian 106
Alischan 104
Allatius 109
Ananikian 104
Anidreas 105

Baidawt 58

Bakr 142,
R""’E“'Pﬂ‘ﬁ‘!l' 2?’, 52.'; 34..'
Bar Bahlol 1og
Bar Sarnswai 105
EBarisch 120, 121
Baxset, R. 44.". 123, 1297
Basset, H. 144
Baumstark 195
Beck 163 Anm.
Bezold 182"
Hiarnny 144
Killerbeck 68,
Hirlinger 13 Anm.
Blackman 34
Bliss g2 2
Elocher 195
Browne 43.% 107
Budge 1304
Huharl 45,*

Bonmi 41,

Cales 178,

Canasn 28, 72,1

Cagslan 692

Chwolsohn 195

Clédat 157

Clemens. Alexandrinus 170
Crum 34

Cumont 163 Anm. 172}

Dairabt 40

Damri 47

Delatie 111
Delehaye 1097 167,
Denton 145
Desparmet 84.°
Diemer 44,!

Dalger 184,

Doughty 52,%
Dontté 4,1

Ebermann 120,
Einszler k)
Eitrem 164"

Fehrle 170,
Frank 113
Fries gb
Fridrichsen 164,

Gaster 107. 100. 123 f
Geldner 131,°
Goldgiher 54,% 55,2
Gaollanes 12!

Gottheil 108

Gregor d. Gr, 58,
Grimm 74,5 121
Grilnbanm 43,
Guobemats 53,%
Gutschmid 154,

Haarbriicker 50,7
Hahn 138
Hartmann 45°
Hennecke 13 Anm,
Hepding 116
Hildburgh 93,
Hocker 12}
Hifler 48}

Hbhn 8r1,*
Houtum-Schindler 107
Hunt 182!

Ibn al-Baitir 47
Tbn al-Haff al-Tilimsini 41,"
Thn Hizam 86,7

Jakat 43,

Jastrow 174,
Jaussen 510
Jiriczek 123
Josephus 177
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Karskij 117
Klunzinger 71,
Kihler 121, 131,°
Kraunss 115, 120
Kremer 50,7
Krumbacher 154,2
Kuhn 121
Kinos 146

Landtman 75"

Legey 48,

Lehner 56,

Lemm 97

Leontins v. Byzanz 181
Lévi 108

Lévy-Bruhl 74,.?

Lexa 97

Lidzbarzki 4

Litten 74,

Littmann £1,%. 58,% 96. 129,% 189, 105

Lortet 184,

Maas 114

Mac Calloch 81,7
Macler 103,
Maidant 47

Milik ibn ‘Anas 15!
Manohardt 74,*
Manninen 48,
Marian 116
Mastnds 43,°

Me Cown 177,°
Meinhof 147
Meissner 6g,?
Melgounof 43,2
Meyer 74,4 8z
Meyerhof 48,2
Mijatovics 145
Miller 133
Millet 1fi3
Mittwoch 709,*
Montgomery 16 Anm,
Moulion 6io*
Musil 31
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Muslim G35,
Myhrman 173

Nabiga 41,"
Keckel 55,0
Noldeke 50,°% B7,'

Ohrt 126

Paret 141

Perdrizet 113 1241
Perles 175,
Peterson 108. 1251
Ploss 45,

Pradel 112

Prenss 12,% 149°
Peellus 111

Ralston 133. 134
Rank 75,°
Rehatsek 50,°
Reilzenstein 112
Rouse 159,

Sahristani 50,
Salzberger 43,'
Sathas 111
Schiefner 136
Schlumberger 153,
Schmide 113,°
Schwarts 121
Schwenn 150,
Seidlitz 133
Seligmann 582
Sessions 33

Singer 44,

Skeat 57,*
Snouk-Huorgronje 47
Sorlin Dorigny 161
Spieth 56,
Steinmeyer 120
Stevenson 32
Struck 68,7




Sirzygowski 1064
Smme 144
Sujol 3. 47

Tabari 58, 87!

Tehéraz 106

Tertullian 167. 170
Tilimsant s, It al-Higg
Tirmidi 14,

Vigten 63,

Winkler, Salomo. b4

de Waele 178,!
Walters 182,
Weinreich 184,
Wensinck 54,!
Westermann 106
Westermarck 43.% 93,°
Winkler 4

Wihislocki 146

Woarrell 4,1
Wilstenfeld 130,

Zwemer 4,
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Van
Dr. H. A. WINKLER

erachien im

Verlag Walter de Gruyter & Co., Berlin W 10
Genthiner StraBe 38

Siegel und Charaktere
in der
muhammedanischen
Zauberei

Quart XI, 187 Seiten. 1930. Geh. RM. 16.—

(Studien zur Geschichte und Kultur des islamischen Orients,
herausgegeben von C. H. Becker, 7.)

In der Einleitung wird zun#chst die Wirkung graphischer Er-
zeugnisse auf den zaubernden Menschen psychologisch be-
trachtet. Dann werden zwei Arten von Zauberzeichen, die
,,sieben Siegel" und die,Brillenbuchstaben®, historisch unter-
sucht. Die einen erweisen sich als ein Ergebnis des Syn-
kretismus des Christentums und Judentums im lslam, die
andern werden bis in ihre Entstehungszeit in der Antike
verfolgt und als entstellte Keilschrift erkannt. Die Arbeit
gibt reichliches Material aus der wenig beachteten muham-
medanischen Zauberliteratur und weist babylonische, figyp-
tische, antike und jlidische Elemente in ihr nach.
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