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Vorwort.

Die erste christliche Schrift, die iiber die Engel handeln
sollte, ist eine Abhandlung, die Klemens von Alexandrien
schreiben wollte und die er strom. 6, 3 (ed. Stihlin 2, 446,
Z1. 261£) angekiindigt hat: xepi rovran & vg xepl dyyélow
Aoyp, mpoiovdns Tig ypapis, xeré xepor delefousda. Ob
sie nur Plan geblieben, ob sie uns ginzlich verloren gegangen
ist — jedenfalls ist sie uns nicht erhalten. Eine eigene
christliche Abhandlung iiber die Engel begegnet dann erst
in der Ende des 5. oder Anfang des 6. Jahrhunderts er-
schienenen pseudo-dionysischen Schrift mspi e ovparias
{epapylag. Das erste Werk hiitte uns, wie Bareille (Dict.
de théol. cath. I 1192) bemerkt, .den Schiiissel zu einigen
Schwierigkeiten in der Gedankenweit des Origenes geboten®;
das andere ,gestatte uns, den durchlaufenen Weg zu ermessen,
die verwirklichten Fortschritte, die erreichten Lisungen, aber
auch die Liicken festzustellen, die in der Engellehre noch
geblieben waren®.

Wenn uns also kein eigens iiber die Engel handelndes
Werk aus den ersten fiinf christlichen Jahrhunderten erhalten
ist, so finden sich doch bei allen christlichen Schriftstellern
gelegentliche Bemerkungen {iber die Engellehre. Allerdings
werden diese mehr zufilligen Aussagen es nicht erméglichen,
ein vollstindiges und genaues Bild der Anschauungen der
einzelnen Schrifisteller iiber die Engellehre zu gewinnen.
Indessen heben sich doch manche charakteristische Punkte
geniigend ab, so dall es sich immerhin verlohnt, diese zu
vereinigen.

Im folgenden soll versucht werden, die Lehre der
griechischen Apologeten des zweiten Jahrhunderts
in betreff der Engel und Diimonen darzustellen, Die Bedeutung
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Justins rechtfertigt es, wenn er an die Spitze dieser Unter-
suchung gestellt wird. Thm werden Tatian und Athenagoras
und die iibrigen angereiht werden.

Im Anschlusse daran soll dann untersucht werden, in-
wieweit die griechische Diémonenlehre, namentlich
insofern sie von der griechischen Philosophie vertreten wird,
auf die Geisterlehre dieser Apologeten eingewirkt hat. Un-
erliBlich ist zu diesem Zwecke eine wenn auch gedriingte
Darstellung der Entwicklung der Didmonologie in der grie-
chischen Philosophie. Die Beantwortung der sich bei dieser
Untersuchung aufdriingenden Frage, ob aufler der Lehre des
Alten Testaments und der neutestamentlichen Offenbarung
und dem etwaigen Einflul der griechischen Dimonenlehre
noch andere Faktoren, so z. B. die spiitjiidische Apokryphen-
literatur Einflul} gefibt haben, wird fiir eine besondere spitere
Schrift vorbehalten.

Die Engellehre und Dimonologie hatte fiir die Zeit des
zweiten Jahrhunderts eine besondere Bedeutung. Damals
.wandte sich das Christentum direkt an die Heiden. Diese
Propaganda, die mit der der Juden wetteiferte und diese bald
absorbierte, bot sich dar mit den Vorziigen der Religion
Israels, bereichert aulerdem durch eine grofiere Leichtigkeit
der Anpassung. Dem griechischen, rimischen, #gyptischen
Polytheismus stellte sie die Lehre von dem einen und hich-
sten Gotte entgegen, dem Gitzendienst die Verehrung im
Geiste, den blutigen Opfern, den staatlichen gerfiuschvollen,
pomphaften Umziigen sehr einfache religifse Ubungen:
Gebete, Lesungen, Homilien, gemeinsame Mahlzeiten; der
Verwilderung der Sitten, die von den heidnischen Religionen
nicht aufgehalten wurde, eine strenge Moral, welche durch
die Kontrolle des gemeinschaftlichen Lebens gestiitzt wurde.
Die allgemeinen Fragen iiber den Ursprung der Dinge, iiber
das Ziel des Menschen fanden ihre Lisung in den Lehren,
die sich in den heiligen altehrwiirdigen Schriften fanden, die
viel mehr Autoritit besaBen als die Fiktionen der Dichter.
Die Lehre von den Engeln und die von den Démonen,
besonders die letztere, ermdglichte die Lésung einer ganzen
Anzahl von Fragen iber den Ursprung und die Macht der
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religivsen Irrtiimer. Satan und sein Gefolge boten die Er-
klirung fiir das Bise im allgemeinen und die Ubel im be-
sonderen, und dies war eine Abwehr gegen die konkurrierende
Propaganda des dualistischen Mithraskultus® (Duchesne,
Histoire ancienne de I'église 15, 1951.).

Es erscheint darum die folgende Untersuchung als nicht
ganz unwichtig, insbesondere auch fiir die Erkenntnis der
Stellung, welche das Christentum der Apologeten zur Kultur
des zweiten Jahrhunderts eingenommen hat. Sie erstreckt
sich bis zur Wende dieses Jahrhunderts zum dritten nicht
blol aus dem Grunde, weil dieser Zeitpunkt das Ende des
Zeitalters der griechischen Apologeten bezeichnet, sondern
vornehmlich deshalb, weil der Neuplatonismus mit seiner
Geisterlehre ein ganz neues Moment in die Entwicklung der
Diimonenlehre hineintrug und dadurch ein neues Stadium
der Ausbildung derselben hervorrief, dem ich eine gesonderte
Untersuchung zu widmen gedenke,

Die Anregung zu dieser Studie verdanke ich Herrn
Prilat Prof. Dr. Pohle. Herrn Prof. Dr. Ehrhard sage
ich fiir die liebenswiirdige Bereitwilligkeit herzlichen Dank,
mit der er meine Arbeit in die ,Forschungen" aufeenommen
und die Drucklegung derselben geférdert hat.

Breslau, den 20. Juli 1914.
Der Verfasser.



Erstes Kapitel,

Zweites Kapitel,

Drittes Kapitel.

Viertes Kapitel,

Finftes Kapitel,

Sechstes Kapitel.

Inhaltsiibersicht.

Die Engel- und Dimonenlehre Justins.

vBie Enpeliehreil o Ll nie . S e
2. Die Dimonologie. . . . .
Die Engel- und Ddmonenlehre T.'man,'i+

o EheiEngeliehee oo T TR e RS
2. Die Dimonologie | ;

Die Engel- und Dimonenlehre dﬂ! Athrnnguru.
. Die Engellehre |, ey iz
2. Die Dimonologie. . . , .

Die Engel- und Damonenlehre der ﬂbngl:n Apnln—
geten,

t. Theophilus von Antiochien , , . .
2. Aristides, Melito von Sardes und Hermias ;
Du:gncr:hls:h romische Dimonologie ., . |,
Das Verhiltnis der Engel- und Dimonenlehre d:r
Apologeten zu der griechisch-rémischen Dimono-
105:!:,..,.1....‘...,

73

96
g8
o1

159



Literatur.

Aall, A, Der Logos. Geschichte seiner Entwicklung. 1. Geschichte der
Logosidee in der griechischen Philosophie, Leipzig 1896, 2. Geschichte
der Logosidee in der christlichen Literatur, Leipsig 189g.

Abt, A., Die Apologie des Apolejus von Madaura und die antike Zauberei,
Gieflen 1907 (Rel-geschichtliche Versuche und Vorarbeiten IV 1),

Achelis, H., Das Christentum in den ersten drei Jabrhunderten, 2 Bde.,
Leipzig 1912,

Ales, A, d&, La théologie de Tertullien, Paris 1905.

Apelt, M., De rationibus quibusdam quae Philoni Alesandring cum
Posidonio intercedunt. (Diss.) Comment, Jenenses VI 1907, 96 ff.

Atzberger, L., Geschichte der christlichen Eschatologie in der vor-
piclnischen Zeit, Freiburg i. Br. 18065,

Bake, ]., Posidonii Rhodii reliquiae doctrinae, Lugduni-Batavorum 1810,

Bareille, G., Angtlologic d'aprés les Péres, Dictionoaire de théologie
catholique, ed. Vacant-Mangenot I, Paris 1909, 1192—1222.

Barton, G. A., The origin of the names of angels and demons in the
extracanonical apocalyptic literature, Journal of Bibl. Lit. IV (1912},
156—167,

Baudrillart, A, La religion romaine, in: Bricout, ,O0-en est ["histoire
des religions?* I, Paris 1912, j51—39a.

Binder, H, Dio Chrysostomus und Poseidonios., Diss. Tabingen 1gos.

Blunt, A, W, F., The apologies of Justin Martyr, Combridge 1911,

Bock, F., Untersuchungen zu Plutarchs Schrift wepl daigovior Ewxparovs,
Diss. Minchen 1910,

Boll, Fr., Sphaera, Neuwe griechische Texte und Untersuchungen zur
Geschichte der Sternbilder, Leipzig 1903.

! Dic Ausgaben und Ubersetzungen der Apologeten sind zu
Anfang der Kapitel 1—4 verzeichnet, ebenda dic Werke mit den literatur-
chichtlichen Angsben, insbesondere die einschligigen Werke von
ardenhewer, Ehrhard und Harnack. Die Literatur zu den
Apologeten findet sich ferner in Obersichtlicher Ancrdnung bei Ueber-
weg, Geschichte der Philosophie der patristischen und scholastischen
Zeit, 10, Aufl, heuusgeg. v, M. Baumgartner, Berlin 1914, 35"—41% —
Bezliglich der Vollstindigheit des Verzeichnisses sei bemerkt, dafll einige
nur %llcgcnﬂil:h zitierte Schriften nicht hier aofgefihrt werden, wihrend
alle hier angefihrten Schriften durchgesehen wurden, wenn sie auch in
der Abhandlung nicht szitiert sind.



XI11 Literatur.

Bohlig, H., Dic Geisteskultur von Tarsos im angusteischen Zeitalter
mit Beracksichtigung der paulinischen Schriften, Gotlingen 1913.
(Forschungen sur Religion u. Literatur des A. u. N. Test. NUF. 2.)

Bouché-Leclercq, A, L'astrologie grecque, Paris 18g9.

Bour, R. 5, Communion des saints d'aprés les monuments, in: Dict, de
théol. cath, I 454—a80.

Bousset, W., Die Religion des Judentums im Neutest. Zeitalter,
Berlin 1903,

— Hauptprobleme der Gnosis, Gottingen 1907, (Forschungen zur
Religion u. Literatur des A, u. M. T. 10.)

— Kyrios Christos. Geschichte des Christusglaubens von den Anfingen
des Christentums his Irenaeus, Gattingen 1913, 5. 402—405 : Dimonen-
lehire der Apologeten (Forschungen zur Religion u. Literatur des A,
1. N, Test. N. F. 4

Bréhier, E, Lesidées philosophiques et théalogiques de Philon, Paris 1908,

— Chrysippe, Paris 1007.

Breit, E, Die Engel- und Dimonenlehre des Pomponnatinve und des
Caisalpinus, Diss. Bonn 1912,

Caird, F., Die Entwicklung der Theclogie in der griechischen Philosophie,
deutsch v. H. Wilmanns, Halle ‘1900,

Chantepie de la Saussaye, Lehrbuch der Religionsgeschichte.® 2 Bde.,
Tabingen 1g03.

Charles, R, The Book of Eooch,® London 1912,

— The Book of Jubilees, London 1goz.

Christ, W. von, Geschichte der griech. Literatur., 5. Aufl. bearbeitet
von W, Schmid, Mﬁng_hm, I. Teil 1go8. 1L 1. 1grr. 1I, 2. 1013,

Clausen, O, Die Theologie des Theophilus von Antiochien, Zeitschrift
fiir wissensch. Theologie 46 (1903) 81—141, 195—213.

Clemen, C., Religionsgeschichtiiche Erklirung des N. T., Gottingen 1909,

— Die religlonsphilosophische Bedeutung des stoisch-christlichen Euda-
monismus in Justing Apologie, Leipsig 1880,

Cohn, L., Zur Lehre vom Logos bei Philo, in: ludaiea. Festschrift fir Herm,
Cohen, Berlin 1912, 303 —332.

Conybeare, C. F, The Demonology of the New Testament, The Irish
Quarterly Review 8 (18g6) 576—b08.

Cumont, Fr, Die orientalischen Religionen im rdm. Heidentum. Deuwtsch
v. Gehrich, Leipzig 1910,

— Die Mysterien des Mithra. Deatsch v. Gelirich, Leipzig 1911,

— La théologie solaire du paganisme romain, Paris 19og (soll deatsch
erscheinen in dem Sammelband: Zur religidsen Verehrung der
Gestime im untergehenden Heidentum®, Leipzig).

— Die orientalischen Religionen in ihrem Einflufl auf die ewropiische
Kultur des Altertums, Leipzig 1813, 5. 243—257: Dic Religionen des
Orients (Die Koltur der Gegenwart. Teil I, Abt II1, 1).

— Astrology and Religion among the Greeks and Romans, New-York-
London 1912 (American Lectures on the history of religions 8).



Literatur. XIl

Decharme, P., La critigue des traditions religicuses chez les Grees des
origines au temps de Plutarque, Paris 1go4.
DieiBmann, A, Licht vom Osten,® Tabingen 1gof.
— Elements®, in: Hasting, Encycl. of the Bible II, 1261 £
Dibelius, M., Die Geisterwelt im Glauben des Pavlus, Gottingen 1909,
Diels, H., Elementum, Leipzig 1894,

— Fragmente der Vorsokratiker?, Berlin 1g12,

— Doxographi graeci, Berlin 1859,

Dieterich, A., Nekyia. Beitrige zur Erklirung der neuentdeckten Petrus-
Apokalypse, Leipzig 1803; 2. Aufl. 1913,

— Eine Mithrasliturgie, Leipzig 1903; 2. Aufl, 1910

— Abraxas, Leipzig 1391,

— Kleine Schriften, Leiprig 1911,

Dalger, Fr. J., Der Exorzismus im altchristlichen Taufritual. Eine
religionsgeschichtliche Studie, Paderborn 1g9og (Studien zur Geschichte
und Kultur des Altertums 111 1/2).

— Sphragis. Eine altchristliche Taufbezeichnung in ihren Bexiechungen
zur profanen und religidsen Kultur des Altertums, Paderborn 1gr:
(Studien zor Geschichte und Kuoltur des Altertums V 3/4)

— 'IX8YZE. Das Fischsymbol in frihchristlicher Zelt. I Bd, Rom 1910,
(Supplementband der Romischen Quartalschrift)

Duchesne, L., Histoire ancienne de I'"église 18 Pars 1911,

— Origines du culte chrétien®, Paris 1g903.

Dufourcq, A., Le passé¢ chrétien. 1. Histoire comparte des religions
paiennes et de la religion juive ®, Paris 1go8.

— IL Histoire de la fondation de I'églises, Paris 1909.

Duohm, H., Die bdsen Geister im A. T., Tibingen 1904
Denin-Borkowski, 5t v., Die alten Christen und ihre ‘religitse Mit-
welt, Zeitschrift for kath. Theol. 1911, 213—252.

— Hellenistischer Synkretismus und Christentum, Stimmen aus Maria-
Laach rgiz, 388—308, 520—332.

Durel, ]., Commodien. Recherches sur la doctrine, la langoe et le
vocabulaire du poéte, Paris 1912 (Thése de Toulouse).

Ehlers, R., Vis ac potestas, quam philosophia antiqua, imprimis platomica
el stoica, in doctrina apologetarum sec. 1L habuerit, Gttingen 1854,

Ehrhard, A., Das Christentum im romischen Reiche bis Konstantin
Seine Auflere Lage ond innere Entwicklung, StraBburg 1911 (Rekto-
ratsrede).

Eisele, R, Zur Dimonologie Plutarchs, Archiv fiir Geschichte der Philo-
sophie 17 (1904) 28—;1.

Engelhardt, M. v,, Das Christentum Justins d. M., Erlangen 1878.

Everling, P, Die panlinische Angelologie u. Démonologie, Gottingen 1888,

Faye, E. de, De linfluence du Timée de Platon sur la théologie de
Justin M., Bibliothéque de [I'Ecole des hautes études. Sciences
religieuses 7 (1806) 16g—187.

Feder, A, L., Justins: Lehre von Jesus Christus, Freiburg 1906,



XV Literatur,

Feuerstein, ], Die Anthropologie Tatians und der dbrigen griechischen
Apologeten des 2. Jahrhunderts, Diss. Minster 1906,

Fleming-Radermacher, Das Buch Henoch, Leipzig 1901 (Die griech.
christl. Schriftsteller der ‘ersten 3 Jahrhunderte),

Farster, R, Das Erbe der Antike, Brestau 1gi1.

Fontenelle, Histoire des oracles, Edition critique par L. Maigron,
Paris 1go8.

Frazer, |. G., Adonis, Attis, Osirds, London 1903,

Frey, J. B, Langllologie juive au temps de Jésus-Christ, Revue des
scienc. phil. et théol. 5 (19r1) 75—1100

Geffcken, ], Zwei griechische Apologeten, Leipsig rgo7.

Gercke, A, Geschichte der griech. Philosophie, in: Einleitung in die Alter-
tumswissenschaft, herausgeg, von Gerche-Norden, Lelpzig 1912,
Gerhard, (ber Wesen, Verwandtschaft und Ursprung der Didmonen und

Genien, Abhdlg. der Berliner Akad. Phil. KL 1852, 237 i

Gilbert, O, Griechische Religionsphilosophie, Leipzig 1911,

Glover, T. R, The Daemon environnement of the primitive Christian,
The Hibbert Journal 1913, Oct., 153—168.

— The conflict of religions in the early Roman empire, London 1go1.
Gomperz, Th, Griechische Denker. 1%, 1903, I3, tgo3. 1%, 1g0g,
Goodspeed, E, Index apologeticus, Leipng 1912,

Gronau, K, Poseidonios und die jodisch-christliche Genesisexegese,
Leipzig 1914,

Gruppe, O, Griech. Mythologie und Religionsgeschichte, Manchen 1g06
(Handbuch der klassischen Altertumswissenschaft V 2).

Gry, L, Les Paraboles d'Hénoch, Paris 1g10.

— Stjours et habitats divins d'aprés les Apocryphes de I'Ancien

Testament, Revue des sciences phil. et théol. 4 (1910), Bg4—az,

Habert, O., La religion des Grees, in: Bricout, ,Ofi-en est |'histoire
des religions? I, Parls 1911, j07—340.

Hackspill, Etudes sur le milieu religieux et intellectual contemporain
du N. T., Revoe biblique 1900, 534 fi. 1901, 200 I, 377
Ige2, 58 i

— L'angtlologie juive 2 I'époque néo-testamentaire, Revue bibligue

1903, 527 1.

Harnack, A, v, Lehrbuch der Dogmengeschichte 14, Tubingen 1904,
(Grundril der theologischen Wissenschaften IV 3.)

— Mission und Ausbreitung des Christentums®, Leipzig 1906,

— Judentum und Judenchristentum in Justing Dialog mit Trypho,

Lefprig 1913 (Texte und Untersuchungen 39, 1),

— Justins Eucharistielehre |Texte und Untersuchungen 7, 2, 18q1),
Harrison, ]. E, Religion of ancient Greece, London 1905.

— Prolegomena to the study of Greek Religion®, Cambridge 1908,
Heiler, Cl, De Tatiani apologetae dicendi genere, Diss, Marburg 1909,
Heinisch, P., Grechentum und Judentum im letzten Jahrhundert vor

Christus, Manster 1908 (Bibl. Leitfragen 1 12).



Literatur. XV

Heinisch, P., Der Einflul Philos suf die alteste christl. Exegese,
Manster 1908 (Alttestam. Abhandlungen, herausgeg: von J. Wikel
I1fa).

Heinrici, C. F. G,, Hellenismus wnd Christentum, Berlin 1909 (Bibl
Zeit- und Streitfragen V, 8}

Heinze, M., Der Eudimonismus in der griechischen Philosophie, Abhand-
lungen der K. Sichs, Ges. d. Wiss, 19, 845—757.

— Die Lehre vom Logos in der griech, Philosophie, Oldenburg 1872,
Heinze, R, Xenokrates. Darstellung der Lehre und Sammiung der Frag-

mente, Leipeig 1393,

— Tertullians Apologeticum, Leipzig 1910 (Berichte Gber die Verhand-
lungen der Kénigl. Sachs: Gesellschaft der Wissenschaften. Phil.-hist.
Klasse, 62, Bd. 1o, Heft, 281—488).

Hild, J. A, Etude sur les démons dans la litérature et la religion des
Grees, Paris 1881,

— Art. ,,Démon® in: Daremberg-Saglio, Dict. des antiquités grecques
et romaines I, Paris 1873, o—19.

Hilgenfeld, A., Die Ketzergeschichte des Urchristentums, Leipzig 1884.

Hirzel, R., Der Dislog. 2 Teile, Leipzig 1895,

— Untersuchungen zo Ciceros philosophischen Schriften I, Leipzig 183,
Hoennicke, G, Das Judenchristentum im 1, v, 2. Jahrhundert, Berlin 1908,
Hubik, K., Die Apologien des hl. Justinus. Literarkritische Untersuchungen,

Wien 1912 (Theologische Studien der Leogesellschaft 19).

Huby, J., Christus. Manuel d'histoire des religions, Paris 1912,

Jaeger, Fr., De oraculis quid veteres philosophi judicaverint, Diss. Ro-
stock 1909,

Jehne, W,  Die Apologie Justins des Philosophen und Mirtyrers. Diss.
Leipzig 1914,

Jirkn, Die Abwehr der Dimonen im A. T, Leiprig 1912,

Kautesch, E., Die Apokryphen und Psendepigraphen des A. T., To-
bingen 1900,

Kirsch, J. B,, Die Lehre von der Gemeinschaft der Heiligen jm christ-
lichen Altertumn, Mainz 1g0o (Forschungen zur christlichen Literatur-
und Dogmengeschichte 1, 1).

Konig, Ed, Geschichte der alitest, Religion kritisch dargestellt, Gaters-
loh: 1913,

Kohut, Al, Uber die jidische Angelologie und Dimonologie in ihrer
Abhingigkeit vom Parsismus, Abh, fir die Kunde des Morgenlandes,
IV 3, Leipzig 1866,

Krebs, E, Der Loges als Helland im 1. Jahrhundert, Freiburg 1910,

Krall, ], Die Lelren des Hermes Trismegistos, Minster 1915 (Beitrige
gur Geschichte der Philosophic des Mittelalters X1 2—g).

Kroll, Guil,, De oraculis chaldaicis, Breslau r8gs (Breslaver philol, Ab-
handlungen hrsg. von R. Foerster 7).

Kroll, W, Alte Taufgebriuche, Archiv fiir Religionswissenschaft, 8. Bd.
Beiheft (1905) 27—353.



XVl Literatur,

Kroll, W., Antiker Aberglaube. Hamburg 1808 (Sammlung gemein-
verstindlicher Vortrage. N. F. XII, 278. 5. s67—610),

— Artikel , Hermes Trismegistos” in: Pauly-Wissowa, Real-Enc, VIIL,
Kropatschek, G, De amuletorum apud antiquos usu, Diss, Greifswald 1907,
Kukula, C, Tatians sogenannte Apologie. Leipzig 1900,

Lagrange, ], Ftudes sur les religions sémitiques, Paris 1503,

— Saint Justin, Paris 1913,

Lebreton, ], Les origines du dogme de la Trinité, Paris 1910,

Leclercg, H, ,Anges™ in: Dict. drchéal, chrét, I, Paris 1905, 2080—a161,

Lehrs, K, Populire Aufsitze aus dem Altertum, vorzugsweise zur Ethik
und Religion der Griechen®, Leipzig 1875,

Leistle, I, Die Besessenheit mit besanderer Berficksichtigung der Lehre
der Viter, Progr, Dillingen 1886,7.

Lemonnyer, A, A propos des sens divers de aroyeTe, Revoe des
sciences phil, et théol, 1 (1907) 508 f,

— L'air comme séjour des anges d'aprés Philon d'Alexandrie, ebenda 1

(1907), 305—311.

Lobeck, A, Aglaophamus sive de thealogiae miysticae Graccorum causis,
Kénigsberg 1829,

Loeschcke, G, Judisches und Heidnisches im christlichen Kult, Boon 1910,

Loewe, H, ,Jewish demons® in: Hasting, Encycl, of Rel. and Ethics,
IV 6r2—é13,

Loofs, F, Leitfaden der Dogmengeschichtes, Halle 1go6,

Lucius, E.-Anrich, Die Anfinge des Heiligeokultes in der christlichen
Kirche, Tubingen 1004,

Loeken, W, Michael. Eine Darstellung und Vergleichung der jodischen
und der morgenlindischen christlichen Tradition vom Erzengel Michael,
Géttingen 1808,

Maas, E,, Die Tagesgotter in Rom und den Provinzen, Aus der Kultur
des Niedergangs der antiken Welt, Berlin 1902,

Mangenot, E, nDémonologie™ in: Dict. de théol, cath, IV, 1911, 3231—q0q.

Martin, Fr, Le livre &'Hénoch, Traduit sur le texte tthiopien, Paris 1go6,

Martindale, C, La religion des Romains, in: Huby, Christus, 350—406.

Mau, G, Die Religionsphilosophie Kaiser Julians, Leipzig 1908,

Michel, Ch,, Les bans et les maunvais esprits dans les croyances populaires
de l'ancienne Grice, Revue d'histoire et de lit, relig. N. 5. 1 (19109,
lg3—ary.

Maller, W, Die Cosmalogie in der griechischen Kirche bis auf Origenes,
Halle 1860,

Nikel, ], Das A, T, und die vergleichende Religionsgeschichte, Hamm
1911 (Frankfurter zeitgemafic Broschiiren),

— La religion d'Israel, in: Huby, Christus, Manuel d'histoire des reli-

gions, Paris 1g12, s86—673,

Norden, E, P, Vergilius Aeneis Buch VI erklirt, Leipzig 1903,

Oesterley, W, E., The Demnnulag}r of the Old Test, illustrated from
the Prophetical writings, Expositor 1907, 527 —534.



Literatur. XVII

Pass, H. L, Demons; Christian demonoclogy, in: Hasting, Enc, of Rel,
and Ethics IV (1g911) 578—583.

Pearson, A. C, Greek Demons, in: Hasting, Enc, of Rel. and Eth, IV (1911),
§90—594.

Pelz, K., Die Engeliehre des hl, Auvgustinus, Minster 1912,

Petavius, D, Theologicorum dogmatum tomus I, Paris 1644, S, I—11g;
De Angelis,

Pfattisch, J. M, Der Einflub Platons auf die Theologie Justins d. M.,
Paderborn 1910 (Forschungen zur christlichen Literatur- und Dogmen-
geschichte X 1),

Pfister, Fr., Die orogein 107 xdopov in den Briefen des Apostels Paolus,
Philologus 69 [N, F. 23] 1910, 411—427,

— Der Reliquienkult im Altertum 1, GieBen 1909 (Religionsgeschicht-
liche Versuche und Vorarbeiten V),

— Zur antiken Diémonologie o. Zauberei, Wochenschrift fiir klass, Philo-
logie 1912, 753—758.

Plleiderer, O., Die Vorbereitung des Christentums in der griech, Philo-
sophie,* Tobingen 1912 (Religionsgesch, Volksbacher 111 1),

— [Die Entstehung des Christentums, Monchen 1gog,

Pohl, Die Dimonologie des Plutarch, Programm des Konigl, kath, Gym-
nasiums Breslau 1860,

Pohle, ], Lehrbuch der Dogmatik, 19, Paderborn 1914,

Pohlenz, M., Vom Zorne Gottes, Eine Studie dber den Einflul der
griech, Philosophie auf das: alte Christentum, Géttingen 1904,

Polz, A, Das Verhiltnis Christi zu den Dimonen, Innsbruck 1go7,

Pommrich, A, Des Apologeten Theophilus Gottes- und Logoslechre,
dargestellt unter Berlicksichtigung der gleichen Lehre des Athenagoras
von Athen, Diss. Leipzig 1904,

Ponschab, Tatians Rede an die Griechen, Programm Metten 1895,

Pradel, Fr., Griechische und soditalische Gebete, Beschwdrungen und
Rexepte des Mittelalters, Gieflen 1go7. (Religionsgesch., Versuche u.
Vorarbeiten II 3).

Prat, Fr., La théologiec de 5. Paul. L 1I. Paris 1909, 1512,

Puech, A., Les apologistes grecs duo IIv siécle. Paris 1912 (S, dazu die
Rez, wvon ], Geffcken, Theol, Literaturztg, 1912, 745—747.).

— Recherches sur le discours de Tatien, Paris 1003 (Université de
Paris, Bibliothéque de la Facult¢ de Lettres 17),

Reid, ]. 8., ,Roman demons” in: Hasting, Enc, of Rel, and Ethics IV
620—622,

Reitzenstein, R, Die hellenistischen Mysterienreligionen, Leipzig 1910

— Poimandres, Leipzig 1604,

Richter, L, Philosophisches in der Gottes- und Logoslehre des Apolo-
geten Athenagoras, Diss. Leipzig 1905,

Riviére, J., Le dogme de la rédemption. Esssi d'dtude historique,
Paris 1905.

Andres, Die Engellehre. |



XVII Literatur.

Rividre, ], Saint Justin et les apologistes du 20 sidcle, Paris 1907,

Robert, Ch, Les fils de Dien et les filles de homme, Revue biblique
t8q5, 340 M, 525 A 18gy, 264 .

Rohde, E, Psyche®, Tibingen 1903.

Rousselot-Huby, Le christianisme et I'ime antique, in: Huby, Christus,
752 —82a,

Roscher, W., Lexikon der gricch, w rom. Mythologie, Leipzig 1884 f,

— Ephialtes, Untersuchungen fber Alpdimonen in der griech, Literatur,
Leipsig 1883 (Abh. der K. Sachs. Ges. der Wiss, Phil -hist. KL
Bd, XX 2).

Samter, E, Die Religion der Griechen, Leipeig 1914,

Schmekel, A, Die Philosophie der mittleren Stoa in ihrem geschichi-
lichen Zusammenhang dargestellt, Berlin 189z,

— Die hellenistisch-rémische Philosophie, in: Grolle Denker, herausgeg.
von E. wvon Aster I, Leipsig 1912, 209—247.

Schmid, A, Die peripatetisch-scholastische Lehre von den Gestirngeistern,
Athenivm 1, Minchen 1862, 549—3580.

Scholz, P, Die Ehen der S8hne Gottes mit den Téchtern der Menschen
Regensburg 1863,

Schreiter, Docirina Plutarchi et theologica et moralis, Iigens Zeitschrift
fir die historische Theologie VI 41 ff

Schibring, F., Die Philosophie des Athenagoras, Programm des kalln,
Gymn, zu Berlin 1882,

Schiirer, Ed,, Geschichte des jid. Volkes im Zeitalter Jesu-Christit
3 Bde,, Leipzig 1901—1909.

Schulthell, Engelwelt, Engelgesetz und Engeldienst, Hilgenfelds Zeit-
schrift fir wiss. Theol. 1860, 236 !

Seeberg, R, Lebrbuch der Dogmengeschichie 1%, Leipzig 1908,

Semisch, K., Justin der Mart. 2 Bde, Breslau 1340, 1842,

Sickenberger, J. Engels- odeér Teufelslisterer im Judasbriefe (8—10)
und im 2, Petrusheief (2, 1o—12)7 Festschrift der Schles. Ges. fur
Volkskunde zum 1o0jabrigen Bestehen der Universitit Breslan, Mit-
teilungen dieser Gesellschaft, Bd. 13/14, Breslau 1911, 621—639.

Sprinzl, J. Die Theologie des hl. Justin, Theol.-prake, Quartalschrift
1884 —1 886,

Staerck, W, Neutestamentl. Zeitgeschichte Il: Die Religion des Juden-
tums im Zeitalter des Hellenismuos und der Romerherrschaft, Leipzig
1907.

Stiahlin, Justin d, M. und sein nevester Beurteiler, Leipzig 1880,

Stewer, W,, Die Gottes- und Logoslehre des Tatian, Leipzig 1893,

Stuhlfauth, G, Die Engel in der altchristl, Kunst, Freiburg i. B, 1897
{Archiol. Studien zum christl. Altertuny o, Mittelalter, herausgeg. von
J. Ficker, Heft 3},

Tambornino, ], De antiquorum dacmonismo, Giellen 1g0g. (Religions-
geschichtl, Versuche o, Vorarbeiten VII 3.)

Thomas, C, Melito von Sardes, Osnabriick 1893,




Literatur, XIX

Thimer, Uber den Platonismus in den Schriften des Justinus, Progr, der
Realschule Glauchau 1380,

Tizeront, ], Histoire des dogmes. I: La théologie anténicéennet, Paris
tgog. Deutsch von K. Ziesche, Breslau 1gij,

Touzard, J., La religion d'Israel, In: Bricout. Oi en-est P'histoire
des religions? I, Pars 1912, 1—158,

Treitel, L., Die alexandrinische Lehre won den Mittelwesen oder gott-
lichen Kriften, insbesondere bei Philo, geprift auf die Frage, ob und
welchen Einflull sie auf das Motterland Palisting gehabt? in: Judaica,
Festschrift far H, Cohen, Berlin 112, 177—1840

Turmel, ]., Histoire de l'angélologic, Reéwvue d'hist. et de lit. relig.
Paris 1898, 289 . 407 . 533

Ueberweg, I Grundrifi der Geschichte der Philosophie des Altertums
1o, Aufl, herausgeg. v. K, Praechter, Berlin 1909,

— II. Grundrifl der Geschichte der Phil, der patristischeén u, scholastischen
Zeit, 1o, Aufl. herausgeg. v. M, Baumgartoer, Berlin 1914.
Ukert, F. A, Ubér Dimonen, Heroen und Genien, Abhandlungen der

K. Sachs. Ges. der Wiss, Leipz,, Bd, I 1850, 138—210,

Ulbrich, Th, Die pseodomelitonische Apologie. Kirchengeschichtliche
Abhandlungen, herausges, von M, Sdralek 4, rgoz, 67—148,

Usener, H.,, Gitternamen, Bonn 18g6,

— Kleine Schriften, IV, Bd,, Leipzig 1912,

Vallette, P, L'apologie d'Apulée, Thése de doctorat, Paris 1908,

Visser, |. Th. de, De Daemonologie van hat Oude Testament, Utrecht
1880,

Volz, P, Jadische Eschatologie von Daniel bis Akiba, Tabingen 1903.

Wachsmuth, C, Die Ansichten der Stoiker @iber Mantik und Didmonen,
Berlin 1863,

Waser, Art, ,Daimon® in: Pauly-Wissowa, Real-Enc, 1 2010— 2013,

Weber, Fr., System der alisynagogalen palistinensischen Theologie aus
Targuim, Midrasch v, Talmud, Leipzig 1880,

Weinel, H, Der Geist und die Geister, 18g9,

Weinreich, O, Antike Hellungewunder, Untersuchungen zum Wunder-
glauben der Griechen und Romer, Gieflen 1909, (Religionsgeschicht-
liche Versuche und Yorarbeiten VIII 1)

Weifl, ]., Artikel ,Damonen* in Herzogs Real-Enc. fir protest. Theo-
logie TV®, 4o8 .

Wendland, P, Die hellenistisch-romische Kultor in ihren Beziehungen
zum Judedtum u, Christentum, 2, u. 3. A, Tibingen 1912 (Handbuch zum
MNeven Testament 1 2/3).

— Antike Geister- und Gespenstergeschichten, Mitteilungen der Schles,
Ges, for Volkskunde 13/14 (1911), 33—53.

Wide, Griechische und rémische Religion, in: Einleitung in die Altertums-
Wissenschalt 11, Leipsig 1910, 191—290,

Wilamowitz, U, v, Geschichte der griechischen Religion, Jahrbuch des

freien Hochstifts Frankfort a. M., 1904, i




XX Literatur.

Williams, A, L, The cult of the Angels at Colossae, Journal of theolog,
Studies 1909, 413 fl,
Willing, De Socratis daemonio quae antiquis temporibus fuerint opiniones
(Commentat, philol. Jenenses 8, 2. 1506).
Windelband, W, Platond, Stuttgart 1gos.
Windisch, H, Die Frommigkeit Philos, Leipzig 1909,
— Die Theodizee des christlichen Apologeten Justin, Diss. Leipzig 1906,
Wissowa, G, Religion upd Kultus der Romer®, Minchen 1giz (Hand-
buch der klassischen Altertumswissenschalt V 4},
Winsch, R, Antike Fluchtafeln, Bonn 1007,
— Aus einem gricch. Zauberpapyrus, Bonn 1911 (Lietzmanns kleine
Texte 84).
— Deisidaimoniaka, Archiv for Religionswiss. 12 (1909), S. 1 fi.
— Zur Geisterbannung im Altertum, Mitteilungen der Schles. Ges. far
Volkskunde 13/14, 1911/12, g—32.
Zeller, Ed, Die Philosophie der Griechen, Leipzig I, 15 18ga. I, 28 18ga.
IL 1% 1880, II, 2% 187g. III, 17 1880, M1, 2 188,
Zimmermann, Fr, Der Dimonengliobe im Totenkult, Theol. Quart.
1912, 379—286; siehe dazn Fr. ]. Dolger, Theolog. Revue 1912,
381 £



Erstes Kapitel.

Die Engel- und Ddmonenlehre Justins.

1. Die Engellehre.

Justin' bietet i{iber die Geisterwelt keine zusammen-
hingende Darlegung, sondern nur zerstreute Bemerkungen,

* Uber Leben, Person, Schriften des Justinus Martyr, sowie iber
die von ihm, seinen Schriften und seiner Lehre handelnde Literatur vgl
Q. Bardenhewer, Patrologie®, Freiburg 1910, 5. 38—46; derselbe,
Geschichte der altkirchlichen Literatur I®, Freiburg 1913, 5. 206—262, —
Von Justins Schrifien werden im folgenden nur die sicher echiten beriick-
sichtigt: die beiden Apoclogien (ritiert: I. Ap., IL Ap.) und der Dialog mit
dem Juden Tryphon, Damit soll Gber die zweifelhaft echten Schriften
Justing nichts entschieden sein; was in diesen letzteren an Angaben Gber
Engel und Dimonen enthalten ist, kann das auf Grund der Apologien und
des Dialogs gewonnene Bild von seinen Anschauongen in der genannten
Materie nicht wesentlich verindern.

Von den Apologien und dem Dialog wurden fiir diese Arbeit ein-
gesehen die Ausgaben bei Migne, P. gr. 6; von Otto in seinem Corpus
Apologetarum Christisnorum Saec. I, Bd, I, 2. Aufl, Jena 1847 u. 1845

Im folgenden wird der Text der Apologien =zitiert nach der nevesten
sorgfiltigen Ausgabe von J. M. Pfittisch, Mimster 1g12: 1 Teil: Text;
1. Teil: Kommentar.

Der Test des Dialogs wird zitiert nach der Ausgabe von G. Archam-
bault, Justin, Dinlogue avec Tryphon. Texte grec, traduction frangaise,
introduction, notes et index, 2 Bde.,, Paris 1909. — Eine neue Kollation
der Pariser Hdschr. des Dialogs zu der Ausgabe von Otto hat Harnack
geliefert in seiner Abhandlung: Judentum und Judenchristentum in Justins
Dialog mit Trypho, (Texte u. Untersuchungen 3g, 1.) Leipzig 1913.

Benutzt wuorden aoch die Ausgaben der Apologien ven G. Kriger,
3. Auofl, Thbingen 1904, G. Rauschen, 2. Aufl, Boon 1911, Pautigny,
Paris 1904, ferner die Obersetsung der Apologien von G. Rauschen in:
Bibliothek der Kirchenviter. Bd, 12: Frihchristliche Apologeten 5. 55—155,
Kempten -Mimchen 1913, Zur Textesgeschichte vgl. A. Harnack, Die
Uberlieferung der griech. Apologeten des 2. Jhdts, in der alten Kirche und
im Mittelalter: Texte u, Untersuchungen 1, 1—32, Leipzig 1882; O. von
Gebhardt, Zur handschriftl, Uberlieferung der griech. Apologeten,

Andras, Dis Engsllehre. 1




2 Die Engel- und Dimonenlehre Justins

wAphorismen“;* dennoch kénnen wir erkennen, was er im
allgemeinen von den guten und bisen Geistern gedacht.

ebenda 1, 3, 1883, 154—196. Zur Literatur iber Justin vgl. Bardenhewer
{s. oben), ferner A. Ehrhard, Die altchristliche Literatur und ihre Erforschung
seit 1880 (Stralburger theologische Studien, 1. Bd., Heft 4, §), Freiburg
1894, S. 85—88; derselbe, Die altchristliche Literatur und ihre Erforschung
von 1884—1g00, Erste Abteilung: Die vornicinische Literatur (Straf-
burger theal. Studien, 1. Supplementband), Freiburg 1900, S. 2T7—1335.

Es seien nun noch einige wichtigere Monographien dber Justin ge-
nannt, die im folgenden haufiger, und rwar mit abgeklrztem Titel, zitiert
werden :

Semisch = C. Semisch, Justin der Mirtyrer, Eine kirchen- und
dogmengeschichtliche Monographie. Breslau; 1. Teil 1840, 2. Teil 1842
{macht eine Berlicksichtigung der iritheren Literatur Gberfliissig),

Engelhardt = M, von Engelhardt, Das Christentum Justing - des
Mirtyrers, Eine Untersuchung aber die Anfinge der katholischen Glaubens-
lehre. Erlangen 1878,

Feder = Alfred Leonhard Feder S, ]+ Justins des Mirtyrers Lehre
von Jesus Christus, dem Messias yud dem menschgewordenen Sohne Gottes,
Eine dogmengeschichtliche Monographie. Freiburg 1906, Diese grund-
legende Studie macht das Eingehen auf eine Reihe friherer Schriften fiher
Justin und seine Lehre entbehrlich. Da in unserer Arbeit nur der spezielle
Teil der Justinschen Lehre, die Engellehre, berficksichtigt werden soll, so
sei zur Orientierung iber |, Justins Bedeutung im allgemeinen* auf 5, 1—7,
uber  Justin als Zeuge fir den Glauben® guf 5. 7—13, iber ,Beurteilung
Justins und insbesondere seiner Lehre tber Jesus Christus* auf S. 14—;1,
tber einige Grindsitze sur richtigen H:urt:jluu.g Justins"™ auf S, ji—43
besonders hingewiesen, Feder wird eine grindliche Einfihrung in die
Justinsche Gedankenwelt verdankt,

Plittisch = . M. Pfittisch O, S, B, Der Einflul Platos auf die
Theologie Justing des Martyrers, Eine degmengeschichtliche Untersuchung
nebst cinem Anhang Giber die Komposition der Apologien Justing {Forschungen
zur christlichen Literator- und Dogmengeschichte X, 1), Paderborn 1g10,
Die Untersuchung des Verhaltnisses Platons und Justins durch Pfittisch
ist erschipfend, so dall ein Eingehen auf die frohere Literatur Fwar
erfolgt ist, aber sich als zwecklos erwiesen hat.  (Der obengenannte
Hommentar Plittischs @u den Apologien wird zur Unterscheidung von
dieser Schrift mit wPlattisch, Komm," dtiert,) Pfittisch  hat in dieser
Schrift auch die formale Seite der Apologien behandelt und besonders zu
der Kritik Justing durch J. Geffcken (Zwei griech. Apologeten, Leipzig
1907, 5. g7 fi.) Stellung genommen, Einen gleichen Zweck verfolgt die
Studie von K. Hubik, Die Apologien des hi, Justinus.  Literarhist, Unter-
suchungen (Theol. Studien der Leogesellschaft 15) Wien 1013,

! Semisch II, 330.



Die Engellehre. &

Wie Fir die iibrigen Viter, so ist es auch fiir Justin ein
Glaubenssatz, daB es Engel gibt, und zwar beruht dieser
Glaubenssatz auf der Lehre der HI Schrift. Er fiihrt zum
Beweise fiir das Dasein der Engel die Verse des Psalms
146 an:! Gott offenbare es durch ein Schriftwort, dall es
Engel und Michte im Himmel gebe. Ebenso nennt er zum
Beweise Dan. 7, 13. 14, wo von den dem Herrn dienenden
Engeln die Rede ist, auBerdem Job 1, 6. 2, 1, wo gesagt
wird, dal} die Engel vor Gott treten.

Von ihrer Erschaffung spricht er an mehreren Stellen.
Weil es ithm so gut schien,? hat Gott die Engel und zwar
mit freiem Willen zur Ausiibung der Gerechtigkeit erschaffen.
Uber den Zeitpunkt der Erschaffung der Engel mach
Justin keine genauere Angabe. Er sagt nur’® — allerdings
auch wieder im Zusammenhang mit dem so oft betonten
Satze, dal Gott Menschen und Engel mit Willensfreiheit
erschaffen habe —, er habe das Geschlecht der Engel wie
der Menschen im Anfang erschaffen. Niheres, was Justin
mit diesem zv dgpjr gemeint hat, EDt sich nicht angeben.
Jedenfalls weist er die Ansicht der jiidischen Irriehre ab,!

1 Dial, 85, 6: farer otv & Adyos, df ov dofuave rov Bedv dnloiv
Gre xal dyyeiol slor v odpuvé xel dvvdpsg, ovrogt  Alveite viv
wipiay = vaiv ovgavay, alveive attov dv toly dyploter;, alvelre avriv
adveeg ol dyyeio avro, alveire adrov adowm al dvvaues avrod (ed
Archambault 1L, 58},

* Dial, 102, §: "AAL, ai¢ dpiveone xaliv slva: yeviodai, dmoigasy
mrrEEm.rmw; Aoy cl:;cmaupuﬂnv xal dyyilove xal m'{ipw'mm,, xeel
_:!ptﬂ'ni.: wpesE  plyig o Apiveoxe xoldv slvar th alreotdioy Egeey
eirovy (ed. Archambault I, 130).

s IL Ap. (In der sweiten Apologie hat Pfittisch die handschrift-
liche Reihenfolge der Kapitel beibehalten; wir ritieren in der von Otto
angegebenen Kapitel-Zihlung, so dafl bei Pfittisch in der 2. Apologie
bei den Zahlen der Kapitel 3, 4, 5, 6, 7 immer je 1 addiert werden mulb,
Kap. 3 bei Otto ist 8§ bei Pfittisch, so dall von g an die Zihlung
Plittischs mit der Ottoschen @bereinstimmt) 1L Ap. 7, 5: dii’ ore adr-
sfovoioy TH te rav dyyfier ylvog zal rév drlpemwy v dognv
frolyoery & Heog,

+ Dial. 62, 3: O yap omep 4 steg vwiv Aeyopdvy alpediy doypua-
TiCE gmmv fy fvw diglis zirm, 7y ol feeivyg d:duuxu.l.au dnodefie
divevrar, ot ayylion Beyey § o nwtlur malypue §v vm.uu T nl'ﬁlpw

asov (ed. Archambault], 292); vgl auch Dial. 62, 2, Statt 5 seeep’ vuir
1.
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dall Gott sich mit den Worten , Lasset uns den Menschen
machen" an die Engel gewandt habe, oder dafl der mensch-

(= Tryphon, die Juden) . . . afpeai; wollte man 3 map' Julv aipeaig
lesen und darin einen Hinweis auf gnostische Sekten schen, welche das
sowjomusy von den Engeln verstanden und von ihnen den Leib des
Menschen erschaffen liefien, Vgl Irennens, adv. haer. 1, 24, 1: . Satur-
uninus lehrte dhnlich wie Menander, dall der eine unbekannte Vater die
Engel, Erzengel, Krifte und Michte gemacht habe. Die Welt und alles,
was in ifr ist, sel von sieben bestimmten Engeln gemacht worden, und
chenso sei der Mensch ein Gebilde der Engel. Als diese das voun obenher
vos der hichsten Macht erscheinende lenchtende Bild nicht festhalten
konnten, weil &5 sogleich wieder emporstieg, ermahnten sie einander mit
den Worten; Lalit uns den Menschen machen nach dem Bild und Gleichnis,
Irenaeus, 5 Bicher gegen die Hiresien; dbersetst wvon E  Klebba,
Kempten 1912, 5. 71, Aber schon Maranus hatte bemerkt, dall nach dieser
Irenaeusstelle die Gnostiker das aoujowuer den Engeln allein zuwiesen,
wihrend gemill den von Justin bekimpften Irrlehrern die Engel mit Gont
diese Aufforderung aussprechen, Vgl hierzu Archambault in seiner Aus-
gabe des Dialogs I, 292 f. Nach ihm ist an g’ vpiy festzuhalten und
an eine jlidische Irflehre zu denken. Welches diese Irrlehre war, dariiber
schreibt Archambault. (2, a. O, 292, Aom.): ,Sollte es die radikale Partei
sein, die Friedlinder aus einer Stelle des Eusebius (Praep. ev. III, 10}
herauszufinden glaubte und die er mit jener, welche Philo (de migrat.
Abrah. 16) bekimpfi, identificieren wollte?® cf. Friedlinder, Der vor.
christliche jidische Gnostizismus, Gattingen 1898, S. 3 . Diese Partei
hitte die philonische Exegese angenommen, aber die Beabachtung des
mosaischen Ritualgesetzes  verworfen, Jedenfalls findet man bei Philo
selbst eipe Exegese, welche der von Justin erwibmten sehr dhnlich a1,
wenn es nmicht gar dieselbe ist: Wach de opif. mund, 24 (ed. Cohn v,
Wendlind 1, 15; andere diesbeziigliche Texte sind gesammelt bei Martin,
Philo, S, Bo—81) hat sich Gott der Engel bedient, um das zy erschaffen,
Wwas am Menschen tadelnswert ist. Da dje Partei, von der Friedlinder
spricht, rweifelsohne niemals als ihrer selbst bewufite Parte; existiert hat,
und da wir wissen, daf gewisie Sekten edtstanden sind (vgl. Dial, 8o,
ed, Archambaule I j2 ., Anm.), von denen einige wirkliche jodische,
donlistische Gnosis lebrten, fiir welche die Materie und demnach der
menschliche Leib base war, so kann man nur folgemn, dafl, wenn diese
alpemg, von der Justin spricht, nicht diese Partei bezeichnet, deren Exi-
stenz noch = beweisen bleibt, so mub sie envweder die Gesamtheit dieser
Sekten oder wohl eine aus ihnen oder vielleicht, wenn auch weniger wahr-
scheinlich, die Juden mit philosophischen Tendenzen von der Art Philos
bezeichnen.” Die Lesart meg’ vuiv wird auch vorgeschlagen bei Migue,
P. gr. 6, 617 ; die gleiche Ansicht vertrite A, Harnack, Judentum und
Judenchristentum in Justins Dialog, 8. ;6% 837,
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Einer Irrlehre iiber Entstehung und Wesen der Engel
tritt Justin Dial. 128 entgegen.! [Ihr zufolge wiren die Engel
nur eine Emanation des Vaters, die er, je nachdem er es
wolle, aus sich emanieren oder auch wieder zurfickireten
lasse. Nach Semisch® ist diese von Justin bekimpfie Ansicht
-tine auch in die Kirche eingedrungene hiiretische Meinung,
welche die Engel nur als ideelle Personifikationen gottlicher
Krifte, als momentane, regressiv verschwindende Ausstrahlung
aus Gottes Wesenheit gelten liel.® Demgegeniiber stellt
Justin die schon friiher® von ihm erwiesene Lehre, dall es
«Engel gibt, dall sie permanente Wesen sind, dall sie sich
nicht zu dem auflisen, aus dem sie geworden sind®.* Wer
diese Irrlehrer gewesen sein mogen, dariiber herrscht keine
Ubereinstimmung. Duchesne® méchte darin Juden, die mehr
oder weniger vom Philonismus erfiillt seien, erblicken. Fiir
Archambault® ist es wahrscheinlich, dall neubekehrte Juden
oder echemalige Proselyten diber den Logos wie iiber die
Engel Ideen mit antihypostatischen Tendenzen bewahrt hiitten,
die sich spiter in Modalismus oder Monarchianismus ent-
falten sollten.

Die Engel sind demnach fiir Justin von Gott geschaffene,
perséinliche Wesen. Dieses ergibt sich aus den oben
mitgeteilten Zitaten,” aber insbesondere aus den Stellen, wo
Justin sie ausdriicklich als persinlich handelnd bei ihrem
Abfall von Gott darstellt; genannt sei (da spliter liber den
Fall der Engel gehandelt werden wird) nur die eine Dialog-

1 Dial. 128, 3. 4: ovrwg & merge, orey Fovigrar, ifyovor, dvvapy
av'rod npoandiy woiel, xal, drav Soviygras, nalo dvaoriiie sly tavrar,
Kera toirov tov tpomov xal tovg eyyéiovy sowiv avroy diddoxovany
(ed. Archambault I, as3).

v 1L 340,

* Dial, By, 6; s, oben 5. 3 Anm. 1,

4 Dial. 128 4: "' om pkv oo eloly ayyeloy, xicl gEl psvovied
wal gy avaivdpeve: ely dxsive €5 obmeg yryovamy, dnodidecere: (ed,
Archambault 11, 258; vgl. die Aom, Archambaults Gber dic Frage, wer
diese lrrlehrer gewesen sein mbgen).

& Histoire ancienne de I'égl. 1, 308 £

& ¥gl. seine Dialogausgabe, Anm. auf 5. 258 L des II. Bandes

1. Ddal. 8%, 6; vgl auch 102, 4; 128, 4.
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stelle, wo Tryphon zu Justin sagt:! _Du behauptest, dall die
Engel bdse geworden und von Gott abgefallen sind.”

Wenn wir uns nun den Anschauungen Justins {iber die
Natur der Engel zuwenden, so tritt zuerst die Frage nach
der Geistigkeit der Engel auf. Wenn noch ein Augustinus®
sich zur Auffassung einer rein geistigen Natur der Engel
durchringen muf3, so darf man sich nicht wundern, wenn
Justin trotz Festhaltens an der geistigen Natur der Engel
doch in dem Glauben an eine gewisse Korperlichkeit derselben
befangen ist. Man kann nicht umhin, zu sagen, dafl er den
Engeln eine Leiblichkeit zuschreibt, die der menschlichen dhn-
lich ist. Diese Auffassung von einer gewissen Leiblichkeit der
Engel zieht sich durch die ganze Erbrterung, die Justin mit
Tryphon tiber das Essen der Engel, die dem Abraham erschienen
sind,” pflegt. Tryphon #uflert seine Zweifel an der Maglich-
keit, dall der Logos, der mit den Engeln erschienen sei,
gegessen habe. Darauf entgegnet Justin:* ,Dall sie gegessen
haben, steht geschrieben: wenn wir aber erfahren wiirden,
dall gesagt sei, die drei hiitten gegessen und nicht nur die
zwei, die in Wirklichkeit Engel waren, — die, das ist uns
klar, sich im Himmel, wenn auch nicht mit derselben Speise,
welche die Menschen gebrauchen, ndhren; denn von der
Speise des Manna, mit der eure Viter in der Wiiste gespeist
wurden, sagt die Schrift also: ,Sie aflen das Brot der Engel’,

¢ Dial, 79, 11 dyyéiovg pap movnorvoagerovs xal dnodrayTE: TOE
Beor déyew (ed, Archambault 11, 24).

* Vgl. Pelz, Die Engellehre des hell. Auvgustinus, Minster 1g12
(Bresl. theol. Dissert.), 5. 10

# Gen. 18, 2. 8.

4 Dial. §7, 2: Ketyoh dmexgovaan O pbv fefpaiean:, yéypanrar
£ di Tous tpely deovdaueey LelfySar fefpwxiverd, xal upn rovs dve
,rlﬂimtlr;, oltives Gyyelor T OVL faay xal &v Toly ovparols, diioy Aoroy
UiV, TospauEvel, Gy oy opelay Toopy [mEep of Ev@gwmor yewpEih
r(pt’f.-m'fm {.‘u—'pli yip tig toopis rod uove, &y frpeépnoay ol weripes
vpdy £ Th donpe, § ypawn oviw idyel, bre aprov eyyéiwr Dpeyor
(Ps. 77, 25), efwoup’ &v Gre o Adyog, & Adyorv Fefowxiver, obrw; dv
ieyor g dv xal avrol elfroiuey dnl mupds On wevea xarépuyey, dile
T x&vr"r.u-’; roito igaxovery ote odoior xal pyéboig paoduero Fefpa-
xadiv, Love ovdk direide dnopioapey dv mepl ovdevos, & tpowoio-
ying Euneipor v puepov dmaproper (od, Archambault I, 264. 266).
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— dann wiirde ich wohl sagen: die Stelle, die sagt, sie
hiitten gegessen, michte wohl so viel bedeuten, als wir auch
vom Feuer sagen michten, es habe alles verzehrt. Aber
keineswegs ist es so zu verstehen, dafl sie mit Zihnen und
Kinnbacken zerkleinert und gegessen haben. Auf diese
Weise wiirden wir also in keinem Punkte eine Schwierigkeit
finden, wenn wir auch nur ein wenig in der Tropologie
erfahren wiiren.* Hilt man zu dieser Stelle noch die andere
(Dial. 131), so ergibt sich, daf} Justin das Manna als die
gewbhnliche Mahrung der Engel betrachtet.

Wenn Justin also auch glaubt, nicht mit Zihnen und
Kinnbacken hiitten die Engel gegessen,® so hat er ihnen
doch eine Art Kérperlichkeit, die der der Menschen dhnlich
ist, zugeschrieben. Dies zeigt sich auch in der Meinung
vom Fall der Engel, die Justin ganz ernsthaft vertritt.
Wenn er diesen Fall in deren geschlechtlichem Umgang

1 Dial. 131, 3: ols Gprov #is Tpegyy 4 dyyilav odpaviev o
pivva, ERoesev. Statt &' dyyiiew haben Maranus, Otto Mior dyyiioy
konjekturiert. Archambault nennt diese Konjektur 2war sehr verlockend,
da sie besser passe und ¢inen Sinn ergebe, der vollkommen mit 57, 2
(5. oben S, 6 Anm. 4) (bereinstimme, liest aber selbst &' @yyéiav und
glaubt, dafl auch diese Lesart einen ertriglichen Sinn gebe: Gott habe den
Engeln die Sorge anvertraut, das Manna regnen zu lassen, Archambault
notiert obrigens, dafl diese Auffassung sich im Talmud finde; zu Ps. 78,
25 lese man im Traktat ,Jalkot Schimeoni®:  Hier eine andere Erklirung:
der Mensch hat das Brot der Starken gegessen, Brot, welches die Engel
bereitet hatten.” (Vgl. Goldfahn, Justinus Martyr und die Agada, 173,
S. 113) Vgl zo dem allem Archambault in seiner Apsgabe des Dia-
logs II, 268, Anm.; A. Harnack, a, a. O, 63%

* Semisch (2. a. O, II, 343 £) schreibt zu dieser Stelle, Justin lasse
swar dic Wahl zwischen einer buchstiblichen und bildichen Auffassung
des 1. Mos. 18, B erwilnten Essens, aber fiir seine Person entscheide sich
Justin augenfillig und unbedingt fur die, nach welcher das Essen als ein
wirlkliches angesehen und blof die beiden Engel als essende Subjekie be-
trachtet werden, ,nur, weil in der Schrift nicht gesagt ist, dall bloh zwei
der von Abraham bewirteten Personen gegessen hitten, so schlagt er die
tropische Deutung des Essens vor, um der Notwendigkeit zu entgehen,
dem Logos die Mitteilnahme an diesem Essen zuzuschreiben. Die bild-
liche Auslegung dient ihm nur als ein Notbehelf fir den Fall, daB die
cigentliche nicht zulissiz gefunden werden mochte.” Diese Auffassung
Semischs ist moglich; sie wirde nur die Ansicht verstirken, Justin habe
den Engeln eine gewisse Korperlichkeit sugeschrieben.
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mit menschlichen Weibern erblickt, so ist es klar, dall er
sie fiir in einem gewissen Grade materielle Wesen hiilt.
Um zu beweisen, dal Justin die Intelligenz der Engel
niedrig eingeschitzt habe, beruft sich Semisch! auf die Stelle
im Dialog, wo er sagt:? _Es wurde den Fiirsten, die von
Gott in dem Himmel eingesetzt waren, befohlen, die Tore
des Himmels zu &ffnen; . . . als nun die Himmelskirsten
ihn sahen ohne Schinheit und Ehre und Herrlichkeit, da
erkannten sie ihn nicht und fragten: ,Wer ist dieser Kénig
der Herrlichkeit™ und es antwortet ihnen der HIL Geist . . .:
Der Herr der Michte, er selbst ist der Konig der Herr-
lichkeit.* Daraus, daBl die Engel den in den Himmel
auffahrenden Christus, den sie friiher ohne Herrlichkeit im
leidenden Zustand gesehen hatten, nicht erkannten und erst
durch den HL Geist belehrt werden multen, kann man
doch noch nicht ohne weiteres auf eine geringe geistige Be-
gabung der Engel schlieBen.” Es fehlen bei Justin hieriiber

! Semisch g Q. 1L, 345.

* Dial, 36, 5. 6: 6 fuivepos Xporde drs dx vExpmy dviory xal
avifawvey sl; viv odpaviv, weiedovrar of &v rois ovgavoly TayBiire;
16 voi Deob dogorres droffe Tig nvies Tay ovpavar, Yra rladidy obreg
o dovi Bamiets tiy dodne, xal dvafi; xalioy fv Sefidi vov marpog,
fwg av 8§ voig bpots imomddior tév wodiy wtred, v dek vob didov
waduov (109, 1) dedyiwre: (ed. Archambault L 164). émeudy yp ol
v olgnwi gppovtes tolpav dedi xui drgoy 1H sldos xai adofov iyovra
avrdy, ov yropilovees avrdy, dnvvbdvovee tic foriy otros & Peadet;
efc doSne; xal dmoxgpivere:r avroie v avefpe o dyiov § odwd npeseimon
Toil werpec § axo tof ldiew: Kigpwog rav durdtemry, avrds obrog dorw
& Rasdev; vig dofys (Ps. 23, 10).

" Auch Petavius beschifiigt sich mit dieser Stelle des Justinschen
Dialogs. Er schreibt: . . . Sic. nonnullie sunt rationes mysteriorum
gratide creaturac captum excedentes, quac non sunt inditae mentibus ange-
lorum, sed in solo Deo sumt occultae. Et ides Angeli non cognoscunt
cas in seipsis, pec etiam in Deo, sed cognoscunt eas, secundum quod in
efiectibus explicantor, 11, Hanc ego posteriorem sententiam multo verisi-
miliorem iudico, neque puto vel ex Apostolorum sermone didicisse Angelos,
quae hactenus ignorarent, vel tamdiu Christam Deum hominemque
nes ci?s &, ut eo demum tempore, quo in coelum ascendit, noscere ipsum
eocperint, quod praeter Theodoretum et Anastasium antiquiores alii puts-
runt, eis Angelorum percontationibus innixi, quae in Psalmo 23 et Isaiac 63
contineri creduntur.  [llic enim ascendentem Christum obstupescentes Angeli
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andere Angaben, und es erscheint gewagt, auf Grund der
einen, fiir diese Frage nicht einmal eindeutig klaren Stelle
seine Ansicht zu bestimmen. Auffallend bleibt immerhin
diese Meinung Justins, die Engel hiitten den in die Herr-
lichkeit des Himmels auffahrenden Christus nicht erkannt,
aber er wird sie wohl aus den Ps. 23 und [s. 83 vorkom-
menden Fragen der Engel sich konstruiert haben.

Scharf betont Justin die Willensfreiheit der Engel:!
.Mit freiem Willen schuf Gott sowohl das Geschlecht der
Engel wie der Menschen®. ,Da Gott wollte, dall sie im
Besitze freien Willens seien, sowohl die Engel als die
Menschen, so hat er sie so geschaffen, dall sie das tun
kinnten, wozu er einem jeden die Fihigkeit, es zu tun,
gegeben hatte, und zwar in der Absicht, sie vor dem Ver-
derben und der Strafe zu bewahren, wenn sie das wiihlten,
was ihm wohlgefillig wiire, jeden aber zu ziichtigen, wie es
ihm gut scheint, wenn sie Bdses titen.*? Darin lehrt Justin
ebenso deutlich die Willensfreiheit der Engel, wie ihre
sittliche Verantwortung fiir die richtige Anwendung dieser
Freiheit.®
sic invicem loqui feruntur: Cuis est iste rex glorae? etc. .. ., hic autem:
Quis est iste, qui venit de Edom, tinctis vestibus de Bosra® idque ex
dubitatione ot inscitia, tanquam quis esset, hucusque nescirent. Nam quia
(lustinus ait) coelestes: principes videbant ipsum deformem habere et in-
honorem ac contemptam speciem, non agnoscentes eum interrogabant . . .
12, Verum minime, ut dixi fam, assentior, nondum ante id temporis Angelos
ista cognovisse; illa vero, quae dubitandi ac percontandi specie ex illorum
persona dicuntur, figurate in sacris literis uwsurpari arbitror, ut beatarum
mentiuvm admiratio eo, quo ista capi 4 nobis possunt, modo declaretur.
Petav,; de Theol. Dogm. Tom. 1II: De Angelis lib. I, cap. VI, 11, 32
Paris 1544, p. 48:

UL Ap. 7, §: avtefovocov TO TE TOY dyyiied yévos xal vdv
dvlipumey oy dogny Exainoey o Seog.

* Dial. 88, §: Poviduevos yap revrovg fv fleviepin mpowipéos:
xal airefovalovs yevouivovs tove re dyyfiove xal Toig dvlgamove,
& Bede mparrey dow Exactoy fvsdvvemwos duvedda sowsiy, Exolyoey,
¢l pbv re evdpsore avrd elpelyro, xal dpddorovy xal dripwenrove
avroty typioa, fav dk novpetowytar, we aitd doxsi, Fanoror wolaleiy
{ed. Archambault II, 74 £).

® Das gleiche besagen Dial. 102, 4; 140, 4; 141, 2 (ed. Archam-
baunlt II, 130 u. 306 f). Dial, 102, 4 sagt Justin: dii’ a¢ dylvaoxe
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Es ist nicht zu erkennen, wie Justin iiber die iiber-
natiirliche Ausstattung der Engel gedacht hat und ob er
den Engeln, die Gott treu blieben, Beharrung im Guten
zugeschrieben hat,

Uber ihre Aufgaben und Titigkeit berichtet er ver-
hiltmismiflig mehr. Vom Himmel aus, den Justin ihnen
als Aufenthaltsort zuweist, haben sie die sorgende Aufsicht
iber die Erde:' ,Die vorsorgende Aufsicht iiber die Menschen
und iber die Geschdpfe unter dem Himmel hat er den
Engeln iibertragen, die er iiber sie gesetzt hat. Das ist die
Hauptaufgabe (zdfic) der Engel.* Wenn die Engel dieser
Aufgabe untreu werden, so siindigen sie.

Neben dieser stiindigen Titigkeit betraut sie Gott noch
mit einzelnen auBerordentlichen Missionen. Sie sind
eben die Boten und Diener Gortes.! Von den in der
HI. Schrift erwiihnten Botschaften und Auftriigen, die Gott
den Engeln gibt, nennt Justin folgende: Die Erscheinung der
Engel bei Abraham;® zwei Engel sind es, die Gott — fir
Justin den Logos — zu Abraham begleiten.* Zwei Engel

xwldv elva yeviaha, dnoiyoev adrefovaiong wpog dixatonpatiay xal
dyyélove xal dvliguinove, el 20OVOTE @poE pizos ov Lyiveraxs xaide
slvar vo evreovoior Epeer avrove, xel ore xaldy slved dpoimg fyveipils,
xul xebolxi; xal pegixds xplosig fnolei, nepviaypivor wivio toi
avreCovaioy,

LN Ap. 5, 2: 6 Osdg ... tv uky iy dvbpanmy xai vav Sud v
.::dp.ur&r mpsvoury dyyélo, oy £l tovroi Erale;, mapidwses, o) &'
ayyedow, angafivess tivde v CEEH, . .

* Dial. 79, 2: dtaxovets reyeapuivoy elaly ol dyyeior (ed. Archam-
bault II, 26),

* Dial. 56, 1 f.: Mwoic odv, & paxdpiog xei mioTdy Hrpamwr
Beoll, uyview ore & dpdels te Adpndu mpds v dpid vf Maufei Beoc
-t:'l'.r:-: r:;rr; dpe airg dal e Zoddpwr xpiorr meupdelor dvo dypiion
vmo aldov, toi iv roly dnepovparion drl pévoveos xel ovdevi depdirros
i bwddeavro; &' taveod TOTE, b¥ oty THY Giwv xal merripa
yooiuey (ed, Archambault L a4q i)

¢ Justin will im Dialog cap. 56 . nachweisen, dafl der Logos,
begleitet von rwei Engeln, dem Abraham erschienen sei. Tryphon bestreitet
dies und erklirt, die dref, die zo Abraham gekommen waren, seien drei
Engel gewesen. Die Frage, wer diese drei, die dem Abraham erschienen,
gewesen seien, hot: seit friber Zeit Beachtung und verschicdene Beant-
wortung gefunden. Der Wechsel der Ausdriicke & #edg, dvdpes, avpung,
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sind es, die den Lot und die Seinen retten.! Justin be-
richtet von den Engeln, die in dem Traume Jakobs von der
Himmelsleiter auf und nieder steigen.®* Ein Engel des Herrn
war es, der im Lager der Assyrer 185000 Mann vernichtet
hat.* Der Engel des Herrn wurde zur Jungfrau gesandt
und verkiindet ihr die frohe Botschaft, dall sie Mutter Jesu
werden solle.* Im Dialog (c. 100) wird als Uberbringer
dieser Botschaft ausdriicklich Gabriel genannt. Ein Engel
ist es, der Joseph iiber die Menschwerdung belehrt.® Die
Engel 6ffnen dem Menschensohne die Himmelspforten, wenn
er nach seiner Auferstehung zum Himmel auffihre.®

Mit Christus kommen die Engel zum Gericht:™ ,Zwei
Parusien Christi haben nimlich die Propheten geweissagt,
die, welche schon erfolgt ist als die eines verachteten und
leidensfihigen Menschen, die zweite aber, wann er, wie es
verkiindet worden ist, in Herrlichkeit vom Himmel mit

ayyeloe war schon frih aufgefallen. ,Die Juden des Talmuds sehen in
den drei Engeln Michael {der beauftragt war, Sara die Botschaft zu bringen),
Raphael (beauftragt, Lot = retten) und Gabriel (beauftragt, Sodoma zu
rerstbren), Vgl Mide, Rabb, s0 (p. 44 D)LY So Archambault, Aus-
gibe des Dialogs I, 244, Anm. nach Goldfahu, a. a. O. 10 . Tryphon
erklart, sie seien Engel gewesen, zwei hitten den Aufirag gehabt, Sodoma
zu zerstoren, der dritte;, Sara zu melden, sie werde einen Sohn bekommen,
(Dial. 56, §.) Diess Auffassung Tryphons, welche dedenigen der Mifna
dhnlich ist, findet sich ebenfalls bel Flav. los,, Antig. lod. I, t2. Philon
sah in den drei Personen: Gott = den, der ist, begleitet von seiner (eben-
falls gattlichen) Schdplermacht ood seiner Konigsmacht, seinen beiden
iltesten und ihm am nichsten stehenden dvvapeg (ed. Cohn-Wendland IV,
5. 28; vgl. ]. Martin, Philon, Paris 1907, §8). Archambault weist nach,
dafi | Justins Erklirung die aller Viter ist, welche diese Stelie kommen-
tieren: Iren I, 6, 1; IV, 10, 1; 25, 1; 36, 4; besonders Praed. Apost. 44,
wo die Abhingigkeit von Jusin frappant ist; Tertull adv. Prax, 13; 16
{CSEL 3, 247, 256); de came Christi 6; Ovrig, In Iosn. I, 23, Euseb.
KG. 1, 2, 7; Ambr., De Abrah. 1, 5, 33; Augustin, De civit. Dei 16, 29
bekimpht aber diese Interpretation” Vgl Archambault I, 244 f, Aom.

t Dial. 19, 4 t Dial. 58, 10. & Dial, 83, 1.

¢ L Ap. 33, 5. Dial 100, ¥ Dial. 78, 3. * Dial. 38, 5.

* L Ap. 51 ddo pho eivol mepoveias mposaypviey of mpopiTe
plny piy iy 5dy yevoudvyy, oy dripov xal nuedyred dvlgwmon, THY
dk devrigay, Orav usta dodys £§ ovgevdy pera Tis eyyelixfy avEod
orpuriiy moapeyEvioeaiien xexnpuRTEL
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seinem Engelheere erscheinen wird.* ,Wie ein Menschen-
sohn wird er auf den Wolken des Himmels kommen, wie
Daniel es verkiindet hat, und Engel werden mit ihm kommen. *!

Uber die Zahl der Engel spricht Justin sich nicht
aus. Er nennt nur einmal® das ,Heer der Engel".?

Die einzelnen Chére der Engel werden nicht erwiihnt;
nur einmal zitiert Justin den Vers aus Ps. 98, in dem die
Cherubim genannt werden. Von Gabriel spricht er Zweimal,
nennt ihn aber nur im Dialog.*

Hier mag eine Ubersicht eingefiigt werden, welche Be-
zeichnungen Justin fiir die Geister anwendet. Selbstver-
stindlich ist die stindige Bezeichnung dyyeioc. Wenn auch
ayredor im allgemeinen bei Justin die guten Engel bezeichnet,
so wird dieser Begriff in der ersten Apologie einmal durch
Zufligung des dya®dc,® dann aber auch durch Zufiigung von
wavioc® ndher bestimmt. Im Dialog kommen die Attribute
drefic und gaiddos zu dryeioc micht vor. Dagegen heillt
es im Dial. 105, 3, Gott habe die Macht EXOGTPEWar TavTe
acedi) movnpov dyyedov. “dgyorres werden die Engel und
zwar die guten genannt Dial. 36, wo es heiflt, den , Fiirsten*®
sei von Gott befohlen worden, die Tore des Himmels Fir
den auffahrenden Gottessohn zu Gffnen. Dial. 85 werden
diejenigen, denen dieser Befehl gegeben wird, dyyeioe xai
dvrdusic genannt. Sonst bezeichnet der Ausdruck dvwdpee
bei Justin die bisen Geister; in diesem Sinne findet er sich
Dial. 78, 9. 10 im Anschluf} an Js. 8, 4, ferner Dial. 105,

* Diai. 31: aiy vide ydp dvbgoimor indve vEpELGY Elelicetad, e
daved dufyvoer, dyyéiav oy avtg dpcovovuivey (ed, Archam-
bault I 13a),

* L Ap. 52: siche S, 11, Aom. T

* Dial. 136, 3 nennt Justin auch das , Heer des Himmels®, wo er den
Juden vorwirft, _sie hitten Cheristum nicht aufgenommen. wenn sie auch
nicht in Hainen und auf den Hahen dem Heere des Himmelst (méppere
EMoieiTe v organd roi ovpavoir) Kuchen geopfert hitten”, Hier lehnt
sich Justin an Jer. 7, 18 an, und man darf wohl mit Archambault {11, 200
Anm.) sagen, dail #ATEaTLE voi ovpared bei Justin, wie bei Jeremias,
mit Etrﬁ:ksi:htiglmg der Verschisdenheit der Epochen, die Astralgott-
heiten babylonischen Ursprungs beseichnet”,

* L Ap. 33, 5; Dial, 100, 5: S 1-Ap. & a2 % IL &p. 9,1,
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4. 5. Eine neutrale Bedeutung scheint déwauez zu haben
Dial. 120, 6. Fiir die bosen Geister finden sich die beiden
Ausdriicke apyei sl iSovsiee Dial. 41, 1; 49, 8. Das ,Heer
des Teufels® erwidhnt Justin I. Ap. 28 und Dial. 131. Das
neutrale Wort avetue wird im Dialog fiir die bisen Geister
bestimmt durch die Attribute dxaéagrov, alivor, movneor,
e xlaris,

SchlieBlich bleibt noch die Frage zu erledigen, ob Justin
einen Engelkult gelehrt hat. Diese Frage ist entschieden zu
bejahen. Ausdriicklich lehrt Justin einen Kult der Engel.
Die betreffende Stelle (I. Ap. 6)! hat schon viel Miithe ge-
macht, und eine Reihe verschiedener Erkldrungen sind Fir
diese Stelle gegeben worden. Es heift dort: ,Wir geben
zu, dall wir Gottesleugner sind in bezug auf diese vorge-
nannten so beschaffenen (vermeintlichen) Gétter, keineswegs
aber in betreff des wahrhaftesten Gottes, welcher der Vater
der Gerechtigkeit, Enthaltsamkeit und der anderen Tugenden
ist, der von Bosheit keine Beimischung enthilt, sondern
diesen und den Sohn, der von ihm kam und uns dies lehrte,
und das Heer der anderen guten Engel, die ihm folgen und
ihm durchaus #hnlich sind, und den prophetischen Geist
verehren wir und beten wir an.* An dieser Stelle ist jedes
Wort im Hinblick auf das vorhergehende gewihit®.* Zweck
der ganzen Stelle® ist der Nachweis, dafi die Christen nicht

YL Ap. 6: xal duoleyoipey TEv Towbtwy vowSouivay Beay
aheoe elvar, i’ oyl tov digbeordarov xel narpdc dxmioovyne al
semppaaurys xal vy Glley dpsray dvemipiroy ve xaxiee Seotc il
Exelvoy TF xal toy wap’ avred vidy fiddrvre xel Juleferre guic reire,
el tov ey dilov bmeuivav xal fSopotovpiven dyaday dyyéiew
GTQETOY, TVETNE TE TO WPOPITIkOY oEFduede ral mpooxmvoiiey,

* Pfattisch, Justing Apologien; Il Teil: Kommentar, Minster 1912,
S. 20, Vgl oberhaupt zu den gamzen folgenden Darlegungen den Kom-
mentar Pfittischs zu Kapitel 6, auf 5. 19—22,

* Die Geschichte der Auslegung dieser Stelle ist von Semisch,
Justin der Mirtyrer, I, 5. 340—350, in aller Ausfihrlichieit dargelegt
worden. Es sei darum auf diese Abhandlung verwiesen. Deren Ergebnis
(3. 359) sei poch mitgeteilt: ,Wenn irgend etwas, so steht das Ergebnis
fest, dafi Justin den Engeldienst (unbestimmt welcher Beschaffenheit) als
einen Teil des kirchlichen Gottesdienstes seiner Zeit beseichne* Vgl. auch
bei Semisch die Avfzihlung der fritheren Literdtur zu dieser Frage,
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aiteae sind; denn sie verehren den wahren Gott, seinen Sohn,
das Heer der guten Engel und den prophetischen Geist.
Diese werden der Vielheit der heidnischen Gédtter entgegen-
gestellt. Welcher Art ist nun die Verehrung, die Justin den
Engeln zuweist? Wenn auch die Verba ¢éfz08a: und apoo-
xvveiy sich auf die vier genannten Objekte der Verehrung
beziehen, so ist damit doch noch nicht erwiesen, dafl Justin
dieselbe mgovxvemaes, die Gott und dem Logos gebiihrt, auch
den Engeln zuschreibt. Wenn der Apologet hier von den
~anderen guten Engeln® spricht, so geschieht das nicht aus
Gegensatz zum Logos, sondern zu den bésen Engeln, die
Gott nichr gefolgt und ihm in der Ubung des Guten nicht
dhnlich geworden sind.! Nun hat Pfittisch in gliicklicher
Weise gerade diesen Gegensatz der erwiihnten guten Engel
zu den Ddmonen als Wegweiser zur richtigen Erklirung
der Stelle und besonders zur Klarstellung der Frage, welche
Art von Verehrung Justin den Engeln zuweist, herangezogen.
Nach Pfittisch® ist der Zusammenhang der Stelle folgender:
Im vorangehenden Kapitel (5) der ersten Apologie hatte
Justin behauptet, Atheisten wiirden die Christen genannt,
weil sie sagen, ,dal} die Dimonen, die so Schlimmes getan
haben, nicht nur nicht gut, sondern schlechte und unheilige
Dé@monen sind, die nicht einmal Taten aufzuweisen haben,
dhnlich den Handlungen der Menschen, die nach Tugend
streben®. Justin hat nun in der ersten Apologie nicht niiher
gesagt, wer und was diese Diimonen sind; jedenfalls aber
sieht er in ihnen nichts anderes als abtriinnige Engel. Dieser
Gedanke schwebt ihm auch hier vor, und diesen Engel-
apostaten, die sich zu Goéuern machten, wird entgegenge-
halten, was die Christen als verehrungswiirdig betrachten:
nicht diese Scheingétter, sondern den wahrhaftigsten Gott,
der im Gegensatz zu den Schandtaten jener Vater aller

i Obige Darstellung stiitet sich auf die Untersuchungen Pfittischs,
die er verdffentlicht hat 1. in ,Der Einflull Platos auf die Theologie
Justins des Mirtyrers (Forschungen zur christlichen Literatur- und Dog-
mengeschichte X, 1), Paderbom 1910, 5. 41—45; 2, in seinem schon
fters angefibrten Kommentar xu den Apologien, S. 1g—za,

® Der Einflull Platos usw. S. 42
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Tugenden ist und erhaben iber alle Schlechtigkeit; dann
dessen Sohn, der schon genannt ist als Logos Gottes und
Lehrer der Christen, der vom Vater gekommen ist und die
Christen dieses gelehrt hat, dall die Didmonen durch und
durch schlecht sind; ferner nicht diese abtriinnigen schlechten
Engel, sondern das Heer der anderen, die Gott folgen
und Gott dhnlich werden wollen, der guten Engel, und zu-
guterletzt den HI. Geist.! ,Die augenscheinliche Sorgfalt,
die wir sonst oft bei Justin wahrnehmen kénnen, hat ihn
auch hier jedes Wort abwiigen lassen, und er folgt nun Schritt
fiir Schritt den Bahnen, die er sich selbst im vorhergehenden
Kapitel vorgezeichnet hat."* Er steht im Anfang seiner
Apologie; was fiir Kenntnisse der christlichen Lehre kann
er bei den Heiden voraussetzen? Wohl sehr wenige. So
kann er und wird er nur auf Gott hinweisen und auf den
Sohn Gottes, die beide schon erwihnt sind, und eben im
Gegensatz zu den Dimonen auf das Heer der guten Engel.
Er wire nun schon am Schlusse seiner Aufzéhlung; aber er
erinnert sich, dafl er die Kultobjekte noch nicht alle auf-
gezihlt hat; er denkt vielleicht auch daran, dall er oft und
oft den prophetischen Geist in der Apologie nennen wird,
und so fithrt er auch ihn noch an.?

Dall nun Justin den Engeln keine mposetvyoic zuge-
schrieben hat, das ergibt sich ganz klar daraus, daf er die
Wiirde des Vaters iiber jedes Geschdpf stets betont hat,
dafl er, der eben die Anbetung von Nichtgdttern verwirft,

' Es kann nur der Gegensatz ru den Ddmonen, nicht der Gegensats
zu Christus von Justin gemeint sein, Dies beweisen auch die Parallel-
stellen: L Ap. 28, 1: & dppyyérge vdv xaxdy dmpdvar . ., pere vig
aitoi arpatidy xal tév imopfvay dvBpanev. Dl 45, 4: & movy-
prvaduevos Ty doyiy opis xal of LSopmwdivess attd dyyeios, Dial,
tog, 6: rov Te Gpev xal tovs dumedivras dyyéiovs xel dvBpeinovg
xaraivei. 5. Pfittisch, Kommentar, S, 2o f

* Der Einflull Platos S, 43 . — In der Anmerkung aul 5. 44 nimmt
Pfattisch Stellung zur Deutung dieser Stelle durch Paul, Uber die Logos-
lebre bei Justinus Martyr, Jahrblicher fiir protest, Theologie, 1886, 665.

* Uber die Frage, wie Justin iber den HI. Geist und seine Stellung
gedacht hat, vgl. Feder 5 ], Justins Lehre von Jesus Christus, 121 £
vgl dazu Pfattisch, Der Einflull Platos usw,, S. 45 £ Hamack, Dogmen-
geschichte T4, 5. 675, A 2.; A Palmieri, Dict. de théol. cith. V 608 fi.
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doch den Engeln nicht géttliche Ehre zuschreiben kann.
Auch npicht im gleichen Grade wie den Logos kann der
Apologet die Engel verehrt wissen wollen; denn er hat gerade
die Wiirde des Logos hoch iiber die Engel erhoben und
den Unterschied darin, dall der Logos Gott sei, gesehen.!
Es bleibt darum das oé#ec@ o Fir die Engel, und wenn er
dies gerade hier hervorhebt, so peschieht es, wie Stihlin®
sagt, ,in dem naiven apologetischen Interesse, dem Vorwurf
der @#edrye in Vernachlissigung des heidnischen Gitter- und
Dimonendienstes méglichst kumulativ zu begegnen®.

2. Die Dimonologie.

» Von weit gréfierer Bedeutung, theoretisch wie praktisch,
war der Glaube an die bésen Geister, die Dédmonen. Man
kann vielleicht sagen, dafl das praktisch-religitse Denken
der ersten christlichen Generationen von keinem anderen
Gedankenkomplex derartig beeinflult und bestimmt worden
ist, wie durch die Vorstellungen von den Démonen, die den
Christen auf Schritt und Tritt umgeben, ihn umlauern und
ihn zu schiidigen suchen®.* Wenn Justin wie von den guten,
S0 auch von den bdsen Engeln und Geistern nur gelegent-
lich spricht, so weifl er doch von den bdsen Geistern viel
mehr zu sagen als von den guten. Auch bei den anderen
Schriftstellern seiner Zeit beobachten wir diese Erscheinung.

! Dial. ¢6, 22,

* Die mpooersnae gebithrt pach Justin nor Gott; vgl. L. Ap, 16, 6-
alg 8k xal vov Bedv povov dei mpogxvesly, ovtws Ixaicev simay . . .-
L Ap. 17, 3: 60sr Sedv udv févay TEoarvYaTME, Justin erwihnt aus-
driicklich, wie Christus die Versuchung des Teufels in der Wiste damit
zurickschlug, dafl er ihm entgegenhich, die apooxivgo gebihre nur
Gott: didysas Sre novneds darey, nagd T yoepqy dfidv wpooxvveioda
ag bedg, dnoaréens tig tov Seo ryepng yeyevguéveg . . | Iiypenrar
Kvgeow vy Bedv aow REPOTHOY YOS el BUEG prowe Aorpeiae;,  Dial,
125, 4 (ed. Archambauly I1, 244). Pfattisch, Kommentar, S, ar

! Justin der Mirtyrer und sein nevester Beurteiler, Leipzig 1880,
S5.9: 5 Pfattisch, Der Einflud Platos, 5, 42,

L Achelis, H., Das Christentum in den ersten drei Jahrhunderten,

;.eiptig tora, 1, Bd, 8. 13a3; vgl auch Puech, Les apologistes grecs,
« T8
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Es ist wohl keine Ubertreibung, wenn Semisch schreibt:!
oDas ganze gefallene Geisterreich erblicken sie im Kampfe
wider das Christentum. Bei jeder Verlegenheit und Ge-
fihrdung der Kirche gewahren sie den hohnlachenden und
verfolgenden Dimon im Hintergrunde, das Heidentum wird
ihnen mitunter schlechtweg zum Héllentum. Jede (schein-
bare) Verwirrung und Stérung des natiirlichen Weltganges,
jede (auch die begreiflichste) Zerriittung des physischen
Lebens an und auBler dem Menschen, die Sinde selbst mit
ihrem weitverzweigten Verderben dient ihnen zum Denkmale
derverheerendenWirksamkeitdes Satansund seiner Genossen.*

Wenn auch der Glaube an die Dimonen von allen
Apologeten geteilt wurde, so gingen ihre Anschauungen in
einzelnen Punkten auseinander.® Es wird behauptet, Justins
Meinung tiber die Ddmonen sei eine andere in den Apologien
und eine andere im Dialog," und demgemil wird auch seine
Lehre iiber die Dimonen in den Apologien getrennt von
der im Dialog dargestellt. Der Unterschied ist indessen
nicht erheblich, und so soll im folgenden diese Trennung
nicht vollzogen, allerdings auf eétwaige UUnterschiede zwischen
der Auffassung in den Apologien und der im Dialog hin-
gewiesen werden.!

Justin erachtet es fir eine von der HI. Schrift bezeugte
Tatsache, dafl es biise Geister gibt. Wir ersehen das aus
dem Vorwurfe Tryphons, Justins Exegese der Schrift sei
gekiinstelt, ja er begehe eine Blasphemie, da er behaupte,
die Engel hitten bose gehandelt und wiiren von Gott ab-
gefallen.® Tryphon erkldrt zwar nicht, worin nach Justin

t Semisch, Justin der Martyrer, I, 376 £

* Vgl. Mangenot in Dict. de théol, cath. IV, 335 £

* 5o von Mangenot a, a. O,

¢ ‘Zu der ganzen Dimonenlehre Justing vgl, die ausgeseichneten Aus-
fihrungen wvon A. L. Feder, Justins des Martyrers Lehre wvon  Jesus
Christus, Freiburg, 1906, in dem Kapitel: Christus sls Befreier von der
Dimonenherrschaft, 5. 201—ar0.

$ Dial. 79, 1: ab gk dutvepar dSnyios terepvaopives slaly, o
peelveren xal fx vav dyypuivey vxd gob, upEilor 4k xel floogyuor
dyyélove yap mompevoaubrovy xal dwooridrras Toi Seov Adyess (ed.
Archambault II, 24). .

Andros, Div Engelichre. 2
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dieser Fall der Engel bestanden habe; auch fehlen in dem
uns vorliegenden Texte die Ausfilhrungen Justins, auf die
Tryphon sich bezieht.! Gegeniiber dem Vorwurfe Tryphons
nennt Justin als Beweis fiir das Dasein der bosen Engel
Is. 30, 1—5 (eloiw & Tawee dpyyol dyyedor movnpol), Zach.
3, 1=2; Job 1, 6: 2, 1; Gen. 3, 1—B; 14: Ps. 98 5.¢
Wie sind diese Geister bise geworden? Wie wir oben ge-
sehen haben, hat Justin bei der Erwiihnung der Erschaffung
der Engel scharf betont, Gott habe sie mit Willensfreiheit
erschaffen. Auf einen Miflbrauch dieser Freiheit, auf eine
stindige Tat fiilhrt er nun den Fall der Engel zuriick.®
Dabei unterscheidet er den Fall des Satans von dem der
anderen bisen Engel. Von jenem als von einem tiefen Falle
spricht er im Anschluf an Ps. 81: ,In der Ubersetzung
der LXX ist gesagt: ,Siehe, wie ihr wie Menschen sterbt
und fallt wie einer der Archonten’, um damit kundzutun
sowohl den Ungehorsam der Menschen, niimlich des Adam
und der Eva, als auch den Fall des einen der Archonten,
d. h. jenes, der Schlange genannt wird, der tief gefallen ist,
weil er die Eva verfiihrt hat.“*

Der Fall des Teufels, der einer der Archonten war,
und zwar jener, der Schlange hiel, wird hier von Justin
mit der Verfiihrung der Eva in Verbindung gebracht, Wenn
Semisch® auf Grund dieser Dialogstelle bemerkt, Justin
»Setze den Fall des Satans gleichzeitig mit der Siinde der
Protoplasten®, so diirfte das doch nur so zu verstehen sein,

' Vgl Archambault in seiner Ausgabe des Dialogs I1, 8. 25 Anm.
und in der Einleitung, Bd. 1, S. LXXII [,

* Dial. ¢, 79 (ed. Archambault I, a4 )

* Dial. 140, 4: dilg sal v oulx aitle vod deoli ol mpoyirwoeo-
pEYOL el yevyodusver ddueoc, elrs &yyeionelte drowmae, ylvovraopation,
aiié of Eavrey Eraorog alrly vowirei elow Gmolog Exnarog gaviorta
(ed. Archambaolt 1L, 304).

* Dinl. 124, 3: . . . Tdob &% o arlpamor dnoviorsrs, xal g
ey tav dpgdvror vintere  Tva dniciey zal tiv napaxogy vav v ihgui-
Aoy, toi Adip Myw xal tip Eteg, oy ardaoe voi dvee rav
coziviwy, rovelon: Tob xeximuivou fxeivov GpEwy, mEadvre; arda
Meydiny dut th dxpniaviace iy Eday (ed. Archambault 1, 238).

bara 0004 S 398, :
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dall der Fall des Satans nach und wegen seiner Verfiihrungs-
tat an Eva eingetreten ist. Semisch hat allerdings recht,
wenn er ,diese Verflihrung offenbar nur fiir den #ufleren
Ausgangspunkt der satanischen Bosheit gelten und die #uflere
Tat notwendig eine innere Wurzel voraussetzen® ldfit. Was
nun das innere Prinzip des satanischen Falles sei, darauf
habe Justin keine direkte Antwort gegeben. Aber daraus,
dall er ,dem Satan als einen der Zwecke bei Verfithrung
der ersten Menschen die Anregung und Einfiihrung des
Vielgbtterglaubens unterlegt, lasse sich nicht ohne Zuversicht
annehmen, dall er sich einen nach Apotheose liisternen
Hochmut als erste und fundamentale Siinde des Satans ge-
dacht habe®. Sicherlich ist eine innere Siinde des Satans
der dufleren Tat der Verfilhrung der Eva vorausgegangen.
Ob dies Hochmut und Geliist nach géttlicher Verehrung
oder ob es Neid war, wie Archambault’ annimmt, der in
dieser Darstellung des Falles des Satans bei Justin dessen
eigentlimliche Erklarung von Sap. [1, 24: gidrp & dafdiov
thevaroc elofdfter ele tov xdawor fnden will, das 1Bt sich
schwer entscheiden.” In der Vorstellung von dem tiefen
Falle der Schlange diirfte Justin wohl abhiingig sein von

¢ Ausgabe des Dialogs 1I, 238 £ Aom.

* Turmel gibt in seinem Aufsatze: Histoire de lsngélologie (Revue
d'hist. et de lit. relig. t. III, 290) #u dieser Dialogstelle folgende Erklirung:
»En induisant "homme dans le péché, Satan pécha lui-méme, ct en causant
la perte du genre humain, lui-méme se perdit,” Zu dieser Erklirung, wo-
nach der Fall des Satans durch Neid erfolgt sei [vgl. Feder, 5. 202,
Anm. g], bemerkt E. Mangenot (Dict. de théol, cath. 4, 341), sie sei be-
senders geswungen; Justin spreche nur von der Einfihrung des Todes in
die Menschheit, einer Einfiihrung, die von dem Betruge Evas durch die
Schlange wverschuldet sei und, wenn er den Fall des Satans in diesem Be-
truge erblicke (was nicht klar hervorgehe), so sage er den Beweggrund
nicht, ja er insinuiere nicht einmal die Eifersucht der Schlange. Turmel
habe die Berugnahme aof Ps. B1, 7 nicht beachtet, um den Fall des Satans
m beweisen. Dennoch ist Mangenot gegeniber daran festzubalten, daff
gang klar als Ursache des Falles des Teufels dic Verfabrung der Eva von
Justin angegeben wird (diet vo aremievfond) und dall trotz allem die An-
nashme, der Neid sel Motiv gewesen, durch den Wortlaut der Stelle und
ihren Zusammenhang nicht ausgeschlossen zu werden braucht.

E‘I
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Apok. 12, 9 und 20, 2% Dall Justin diesen ersten der
Archonten, den Verfiihrer der Eva, Rir identisch hiilt mit
dem Satan, dem Teufel, das zeigen seine Worte:* ,Bei uns
wird der Anfihrer der bésen Dimonen Schlange genannt
und Satan und Teufel, wie ihr auch aus unseren Schriften,
wenn ihr nachforscht, erfahren kinnt.* — ,Den Ldwen,
der sich auf ihn stiirzte, so nannte er den Teufel, den Moses
Schlange nennt, im Buche Job und bei Zacharias wird er
Teufel genannt und von Jesus mit Satan angeredet, so zeigt
er, dall er einen Namen erlangt, der nach der Tiitigkeit,
die er vollbracht hat, zusammengesetzt ist: denn darid be-
deutet in der Sprache der Juden und der Syrer Apostat;
wac ist aber das Wort, das man als Schlange iibersetzt hat.*"

Demnach ist der oberste der Damonen, der Teufel bei
Job und Zacharias, die Schlange der Genesis, der Versucher
Jesu in der Wiiste, den Jesus Satan genannt hat, ein und
derselbe. Bemerkenswert ist, wie Justin das Wort Satanas
etymologisch zu erkliren sucht. Er geht dabei von der
grizisierten Form oarard: aus, die durch Anhiingen der
Endsilbe -z an die ins Griechische umgeschriebene Form
gard des hebrischen i entstanden ist. card, so sagt
aber Justin, bedeutet in der Sprache der Juden und Syrer
Apostat, Abgefallener. Er kann daher dieses Wort nicht
von dem hebriischen juw ! ableiten, sondern, wie seine Be-

. P Apok. 12, 9: xal £RA5By & dpaxan & péyas, & Gyic & dppaios,
0 xaiovuevos didfolos xal & Jaravic, & niavier tiv oleovadvgy Gy,
8230y £l vy yiv, xal ot Gyysiod mitol per’ avrod daisginaey. 20,2:
#al Lxpitnaey Tov dpdxovie, 6 dgig & dppaing, o5 doviv didfoiog xal b
Tavavis, xal yoev adviv yllia Ity, =ul Edaier atvor ic Ty afuador.
L U Ap. a8 Wap' quiv ulv yap & dopyyitns tov xaxay deovan
Oty xadrital xai ocavevag xal dudgolog, oe xai dx raw fuEtipmy auy-
Yoeupaton Egruvpaavres uabelv doredhe.

i * Dial. 103, 51 déovee oy elgudpevor in’ adrdy Hieye tow diggolor
ov Mwaiic piy bpor xuisi (Gen, 3, 1 £), & J td Twg {1, 2) xal td
Leyaply (3, 1—2) didfoios xéxinras, xol twd top Inooie carevig
{Mr. 4, 10) wpoanydpevias, dvoue dud Tic Apétewme fic Empags ovvderow
xryoduevoy avrhy pypviey (ed. Archambault 11, 138, vgl. die Anm.
I, 139).

* = Widersacher; vgl. E. K6nig, Hebr, aram. ipei

oS il 4 g, m, Waorterbuch, Leipzig
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deutungserklidrung zeigt, leitet er es ab von dem hebrilischen
Verbum npiy = abweichen.! Nun findet Justin in cerenic
neben dem Apostaten noch die Schlange, indem er, ohne
sich um philologische Gesetze, die er wohl nicht kennt, zu
kiimmern, »az filr sich betrachtet und darin das hebrdische
v = Schlange® findet.”

Aufler dem Satan gibt es noch andere bise Engel.
Ihren Fall erwilhnt Justin an der schon oben angefiihrten
Dialogstelle 79 (und 43),* wo er von der Menschwerdung
spricht und dabei sagt, dall durch diese ofxoropic die Schlange,
die im Anfang gesiindigt hat, und die Engel, die sie nach-
geahmt haben, vernichtet werden sollen. Wenn wir feststellen
kinnten, was Justin mit diesem r#» rnppr meint, so kinnten
wir genauer angeben, wann er sich diesen Fall des Satans
gedacht hat. Seinem Falle folgte erst derjenige der Engel,
die ihn nachgeahmt haben, d. h. im Siindigen. Im Dialog
erfahren wir nicht, worin diese Siinde bestand. Dariiber
gibt uns die zweite Apologie Aufschlull, wo Justin erklirt,
Gott habe alles erschaffen, und die Sorge, iiber die Menschen
und iiber die unter dem Himmel befindlichen Geschéple
zu wachen, habe er den Engeln aufgetragen, die er {iber
sie gesetzt habe. Einige Engel aber hitten Verkehr mit
Frauen gesucht und Kinder erzeugt, welche die sog. Dimonen®
seien. Diese im Altertum weit verbreitete Auffassung war
hervorgegangen aus einer millverstandenen Deutung von
Gen. VI, 1, die in den ,S6hnen Gottes" die Engel erblickte.’

' Konig, a.a. 00462,  * Konig, a. o Q. 373

! Vgl die Anmerkung Archambaults I, 139 £

¢ Dial. 45, 4; ... fva &g vig olrovoples TatTye & ovmpevotpevos
oy apyny opeg wel ol opmwddvres avre dypelm wareividasir; VgL
L. Joh. 3, 8 (ed Archambault I, zoo).

800 Ap. 50 Seog . . . Ty byt defpumer xel TN Lo TO¥
ovperdy woovoay dyyiiow, obe fnl vevrews Frafe, nupidmaer. ob 4
tyyehor, nepadivies Torde THY TaSor, yurmxGy giSea greginoey sl
aaidec frigvoony, ol slow al .l.:}-rdlurrnt daipovee, Vgl Platon, AFﬂL 27 D,

& Gen. 6, 1: (doveeg d vlol tof Beod tiég Foyarépas rar arfpeaoy
fire weched elow, Eafov baveots yovelrag dnd awody dv E5edidavro.

* Uber die Meinung, die in christlichen und jbdischen Kreisen wsit
verbreitet war, vgl Federa, a. O. 203, Anm. 1o v 11, und F. von
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Allerdings zitiert Justin diese Stelle Gen. VI, 1| nicht: er
nimmt nur stillschweigend sachlich Bezug auf sie.!

Neben dem Satan, der durch die Verfiihrung der Eva
gesiindigt hat, stehen die gefallenen Engel, die durch
fleischliche Sitinde gefehlt haben, und dann schlieflich die
Sprofilinge dieser Verbindungen, die Dimonen. Diese drei
Klassen biser Geister scheidet Justin ihrem persinlichen
Wesen nach genau voneinander. So werden die gefallenen
Engel und die Ddmonen voneinander geschieden II Ap. T
und Dial. 76.°

Wenn nun auch der Satan, die gefallenen Engel, die
Dédmonen persiinlich geschieden werden, so trifft doch auf
alle gemeinsam, was Justin von ihren Eigenschaften, ihrem
Wirken, ihrer Strafe sagt, Ja, sie gehiren eng zusammen:
den Satan haben die Engel nachgeshmt, und sie mit ihren
Sprofilingen, den Diimonen, bilden das Heer des Teufels;
er ist ihr Heerfiihrer.t

Wie aber dieses Verhiiliis der Unterordnung entstanden
sei, ob dadurch, dafl sich die siindigenden Engel nach ihrem
Falle freiwillig der Priipotenz des Satans figten, oder dadurch,
dall sie, wie Lactantius (Inst. div. 11, 14) annimm, gleich
urspriinglich nur auf den Anreiz des Satans fielen, dies hat
sich Justin nicht klar gemacht. Feder® macht darauf auf-
merksam, _aus dem Text sei nicht ersichtlich, ob Justin
von einem ersten Sturze der Engel berichtet oder von dem
Abfall, der sich (nach seiner Auffassung) in der Heischlichen
Vermischung derselben mit den Menschentdchtern vollzog®.

Wenn Justin schon den guten Engeln nicht eine reine
Geistigkeit zuerkannt hatte, dann ist es nicht zu verwundern,

Hummelauer, Comment. in Genesim, zur Stelle. {Cursus. Scripturae
Sacrae.) Paris 1908, 5. 211 i

!5, Semisch a, o O II, $79 Anm. 1

11 Ap, 7iee . Tve el ol paiion ayyedor eal daluovey ral &y
Bowmod gyedre diy,

*Dial 96, 6: . ., té dmipdvea novre wal mVEvHeTE Tovnpr £5-
opxilovees inorosodueve fuiv Eyoper (ed. Archambault IL, 10).

* 1 Ap. 28; siche oben 5. 20 Anm, 2. |%al, 131, 2 (ed. Archambault
11, 266): ¢ rav doigovian el Ths argaride roil dieddioy

bal e VIS 201,
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wenn er den gefallenen Engeln und Dimonen eine fast grob
materielle Leiblichkeit zuschreibt. [hre Gestalt ist abgebildet
in den heidnischen Gotterbildern.! ,Wir wissen®, so sagt
Justin®* von den ldolen, ,dal sie leblos und tot sind und
Gottes Gestalt nicht haben, sondern sowohl Namen, wie
Gestalt jener erscheinenden bsen Damonen tragen.” Dieser
selbe Gedanke wird auch im Dialog® ausgesprochen, und
hier wird ausdriicklich hervorgehoben, dall dies von dem
Geiste Gottes durch David gesagt werde. Weiterhin kenn-
zeichnet Justin die Natur der gefallenen Geister dadurch,
dafy er ihnen Fihigkeit und Verlangen nach geschlechtlichen
Geniissen niedrigster Art zuschreibt.

Uiber das Wissen des Teufels berichter uns Irendius
(adv. haer. 5, 26) eine Auflerung des Justin, ,welche in
keiner der noch vorhandenen Schrifien Justins gefunden
wird, daher in einer der verloren gegangenen, wahrschein-
lich in der Schrift gegen Marcion gestanden haben muf®,
die aber auch noch von zwei anderen spiiteren Schriftstellern
zitiert wird:* ,Treffend sagte Justinus, dal} niemals vor der

1 Semisch a, a. O, 3801,

*1Ap. 9: ... Gyupe zel vexge Taiite yoyvooromer xal {eov
poppny uy Egovee . . ., dil deelvey vév paviveay zaxdy daigovey
¥l dvomarn wxal opjuare Bpav. Vgl auch [ Ap. 5, 35 21, 4—6; vgl
insbesondere 1 Ap. 41 im Anschlufi an L Paralip. 16, 26; 25—31; Ps. g5
(of), §: of deol vav ddvav eldwin dageoviow rlaly,

o Dial, 55, 2: 16 dyiov wredan dok tob dyloe davld elney: O Beol
riv {0vav, voulduevor Beol, Fidwia fugoviov eloiy (ed, Archam-
bault I, 242). Zwar findet sich der Ausdruck elfwie dmpovims nirgends
in der Bibel und stammt, so bemerkt a. & O. Archambault, aus einer
Kombination von Ps. 95, § und L. Par. 16, 26. Es lifit sich micht sagen,
unter welchem Einfluli diese Kombination vollzogen wurde, Jedenfalls ist
diese Lehre, wenn sie oberhaupt jidisch ist, nicht avsschlieBlich jbdisch.
Der Ausdruck findet sich noch in dem Traktat de resurrectione, der Justin
sugeschrieben wurde (ed. K. Holl, Texte und Untersuchungen, 20, 2, 1899,
Fragm. 1o7), bei lrenius adv, haer. 3, 6, 3 (P. G. 7, 862), der ihn auf
David allein zuriickfohrt, bei Clemens Alex. Protrept. IV, 72, 4 (ed.
Stahlin 1, 48), wo er dem mgopyrards Adyos sugeschrichen wird.

s Semisch, . 0. O Il, 381%: xedac o Toverives fipy, or wpo piv
tijs Toi xvpiov mepevsia; eddimore frdlunoey & paravig Flacpnuioe
thy By, dre pydine eidos avrod Ty xardepioy, quoniam et in para-
balis et allegoriis a prophetis de eo sic dictum est.



24 Die Engel- und Dimonenlehre Justins,

Ankunft des Herrn der Satan es gewagt hat, Gott zu listern,
da ihm seine Verdammung noch nicht bekannt war, weil
dies nur in Parabeln und Allegorien von den Propheten iiber
ihn so verkiindet war. Nach der Ankunft des Herrn aber
erfuhr er aus den Worten Christi und der Apostel deutlich,
dall das ewige Feuer dem bereitet ist, der mit freiem Willen
von Gott sich abwendet, und allen, die ohne Bulle in der
Apostasie verharren.*' Das Wissen des Teufels, aber auch
der bésen Dimonen ist beschriinkt; so konnen sie z. B.
das Alte Testament nicht verstehen; ,sie wuliten wohl durch
die Propheten, dall der Messias kommen und daB die Got-
losen durch das Feuer bestraft werden wiirden® :* sie wollten
nun diese Prophezeiungen um ihre Glaubwiirdigkeit bringen,
»verstanden aber nicht recht deren Sinn und ahmten in
falscher Weise das nach, was von unserem Messias gesagt
ist". Ebensowenig begriffen sie die Bedeutung des Kreuzes:
€5 konnte ihnen auch nicht begreiflich sein, da alles dariiber
Gesagte symbolisch war*.?

Von dem Wissen um geheime Naturkrifte und um
die Zukunft, das andere Kirchenschriftsteller, wenn auch
nur in beschriinktem Grade, den Dimonen zuschreiben, sagt
Justin nichts.

Auch die Macht, welche die Démonen besitzen, ist be-
schrinkt. Sie erstreckt sich zwar auf manche Dinge, ist
aber Ohnmacht in bezug auf das Hauptziel ihrer Wiinsche:
sie kdnnen fiber Christus und das Christentum nicht Herr
werden. _Sie konnten nicht bewirken, dall die Ankunft

' Iren. adv, haer, 5, 26, abersetst von E. Klebba, Kempten 1g1a,
Bd. a, 5, 223.

L Ap_. S 2: Axoveaviec ydp did roy AQOPHTEY XREVTTlLEroy
:!apq}-zvquuyn;m- rov Xpwowrow, xai xoieaBygoplvovy dik avede roig
rms‘ﬁsl'.; _tmrlm'spwnmv, mposfailovie meilode Aegivae yevapivove
utn}:; L J:t,.mﬁ:i{::w;; dvriaeatiar fvegyijon: teparoloylar | , |
4! ore dk xel Geodovie; 4 did roy TPpognrEy LEydueve o Evdouny
r o 1] 1._' - . L3 &
uxmﬂmw:. dii’ Wi alavilusvo: fppateyto rh aepl vow Guitspor Xpariv,
dinaagnaouey,

'.I Ap. 35 did’ oidauod ofd ai vivoe rav reyoutvay vidr rop
z:!'sb: ro oravpwlivel uipnoavre: ot yip ivesiro avToig, ovufelus,
:;‘ Rgodedyiwre:, tév ele rovro Elpnpvey nartmy Aedeypivay, Vgl |

P 35. 6. ,
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Christi verborgen blieb."! [hr Bemiihen war es auch, die
Menschen durch Androhen der Todesstrafe davon abzuhalten,
die Biicher des Hystaspes, der Sibylle oder der Propheten
zu lesen und in dieser Lektire die Kenntnis des Guten zu
finden*: aber das gelang ihnen doch nicht fir immer.* Alle
ihre Bemiihungen, die Menschen von der Bekehrung zum
Christentum und zu einem reinen Leben fernzuhalten, sind
gitel.* Sie sind der Herrschaft Christi unterworfen,' und
zwar so, dal} er schon bei seiner Geburt den Didmon zu
Damaskus besiegt,” dall er die Versuchung in der Wiiste
leicht abgeschlagen hat," dafl sie vor seinem Namen zittern,’
ja, dall auch die Christen sie besiegen und vertreiben kénnen,
wenn .diese im Namen Christi die Dimonen beschwiren.”
Ihr EinfluB und ihre Macht erstreckt sich nur auf diejenigen
Menschen, die ,nicht wachsam sind“ und fir ihr Seelen-
heil nicht kidmpfen®. Der lebendige Beweis fir die ge-
brochene Macht der Ddmonen ist eben die Zahl der Christen,
die sich vom Dienst der Dimonen abgewendet hat und ein
chrizstliches Leben fiihrt."

Wenn es Aufgabe und Titigkeit der guten Engel war,
Gott zu dienen und iiber die Welt und die Menschen zu
wachen, also den Menschen Gutes zu tun, so ist bei.den
biisen Geistern, dem Satan, den gefallenen Engeln und den
Dimonen, ihr ganzes Wirken eine bestindige Auflehnung

v 1 Ap. 57, 1: oudk daBeiv riv Xpeoray aagaysvopsvoy logvaey
mpdge.

11 Ap. 44, 12 T Ap 14, 1. + Dial. 30, 3.

¢ Dial. 78, 9. wo ,,dyperen divapy depeorol wul oxiia Eexpee-
pelaz® Isa). 8, 4 so erklirt wird: oy ot movmpoil delinvog, ToG Ev
dapgarg olkotveos, diveun Eoqumve viendiasoiu 1o Xporg apa
v yevepdirai’ onep dedervrae yeyevgudvor (ed Arc hambault 1l 22},

* Dial. 103, 6; 125, 4 T Dial. 49, 7: 30,33 135, 3,

v Dial. 85, 2: »ara pip ToF dvopares avroi rovrov Tod vied Tod
Do . . . wav depoviov iSopmilonevey wizdter xel vnotdooerer, ed.
Archambault 11, 54 £, wo auch die andern Stellen zusammengestellt
sind, an denen Justin dhnliche Exorzismen bringt: Dial. 3o, 33 111, 25
76, 63 tz1, 3. IL Ap. 6 6; 8 4 Vgl auch Iren. 2,32 4 (P, G. 7, 289)
und Orig., C. Cels. 1, 6. Vgl F. J. Délger, Der Exorzismus im alt-
christl, Taufritual, Paderbormn 1oy, 5. t7 ff

» | Ap. 14, 1. Dial 30, 3. Dial, g1, 3.
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gegen Gott. [hr Streben geht darauf aus, die Menschen
Gott abtriinnig zu machen, zu allem Schlechten zu verfiihren
und so in das ewige Verderben zu stiirzen.! Justin kann
sich nicht genug darin tun, diese Wirksamkeit und diesen
Einflul der Diémonen in mdglichst lebhaften Farben zu
schildern und sie fiir alles Bése, insbesondere fiir die Ver-
folgung der Christen, verantwortlich zu machen.

Der Satan wird dxafagror avipe genannt; gatio: und
xax6:, morneds, entfremdet jeder Gottesfurcht sind die
Bezeichnungen, die den bosen Geistern zuteil werden, Oben
haben wir die Stellen genannt, wo Justin den gefallenen
Engein und den Dimonen Verfihrung der Weiber und
Knabenschiindung vorwirf.? In dieser ihrer boshaften Ge-
sinnung ,haben sie die, die sich nicht von der Erde erheben
kbnnen, gefesselt und fesseln sie noch an das Irdische. Die-
jenigen aber, die sich zur Betrachtung des Géttlichen auf-
schwingen wollen, verleiten sie, wenn sie nicht verniinfrig
urteilen und ein reines und leidenschaftsloses Leben fiihren,
und stiirzen sie in die Gottlosigkeit*." Die Ehre, um die
sie Gott betriigen wollen, suchen sie mittels des Kultes der
falschen Gitter sich selbst zu verschaffen. Darum bemiihen
sie sich, die Menschen zu tduschen und ihnen die Wahrheit
zu verschleiern. ,,Sie tun alles, um euch zu ihren Sklaven
zu machen; und bald durch Traumvisionen, bald durch
magische Kiinste suchen sie die zu knechten, die um ihr
Seelenheil nicht besorgt sind.*t Auf jede Weise suchen sie
den Menschen Schrecken einzujagen, so dal | diese sie Fir
Gitter hielten und jedem von ihnen auch den MNamen gaben,
den sie sich gewiihlt hatten.* | Dann haben sie auch das
Menschengeschlecht geknechtet, teils durch magische Schriften,
teils durch Furcht und Qualen, die sie verhéingten, teils durch
die Lehre von Oplern, Weihrauch und Libationen, nach denen
sie Bediirfnis haben, nachdem sie Sklaven der Leidenschaften
ihrer Begierden geworden sind. Und unter den Menschen
haben sie Mord, Krieg, Ehebruch, Unmiiligkeit und jegliche

LI -Ap, 58 1 Ap. 5. W Ap. s
"] Ap. 58 “1 Ap: 14, W5
AR 5, 8
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Schlechtigkeit gesit. Die Poeten und Mythologen wuliten
nicht, daB dies die Engel und die von diesen geborenen
Diimonen waren, welche die von ihnen erwiihnten Schand-
taten an Minnern und Weibern und Stddten und Vilkern
vollbracht haben, und haben daher diese Frevel dem Gotte
selbst und den von ihm erzeugten Séhnen zugeschrieben.
Sie gaben jedem wvon ihnen den Namen, den jeder Engel
fir sich oder fiir seine Spriifilinge gewdhit hatte.*!

Auf Grund dieser Betrugskiinste® haben die Démonen
es erreicht, dafll ihnen Statuen® und Tempel* errichtet wurden,
dab ihnen von denen, die ¢idyewc leben, Weihrauch und
Dienst dargebracht werden,® dall man sie mit einem voll-
stindigen religidsen Zeremoniell ehrt, daB dem Besuch ihrer
Tempel Libationen, Opfer und rituelle Waschungen und
Biider vorangehen." Der Grund, warum die Didmonen sich
so bemiihten, den Gétzen- und Idolendienst in der Mensch-
heit einzufiihren und zu verbreiten und sich géttliche Ver-
ehrung zu verschaffen, dieser Grund ist ihre Sucht nach
materiellen Opferspenden, daneben auch ihr Hochmut, um
dessentwillen Justin, wie uns Tatian berichtet, sie mit Riubern
vergleicht. Dal sie Riuber genannt werden wegen Aneignung

V1L Ap. 5, 4: xai agodini hecvov T dvBpaasey yiver bovrois
dovimomy ré piv ded payoede yoapdr, ve 0k Qi gpofar ral tipwpy,
wy dnégepor, ro Ok did didugic Soudror xal P pgrey zel axordar,
wr fvdeEip yEpoves: pere ro wabsony frcivmdy doviwfgre: wal el
drilpumovy wovers, meifmove, pmyelns, dxolaaley xal ndoay zexicy
Fonepey, D8y xnl noural eal prltoidyor, dyrootvees rone ey ypllovs
#al tovg £5 avray yevepivens deipoves reirte mpidiar #ls dpddvac
#al Syiefag wal modeig zal (0vy, Greg ovedypapey, £ afeoy tor Sedr
zal tovg wy oa' milted omopid yevoudvewvs viovy xml raw iep@érran
feplvov adeipsy xel thevoy duelog v dn' Exelioy, [hasiddves xal
Hiotrwyos dvipveyear. vipare yiep Ueaarov, onep Praoto; faurg tay
ayyfier xel roiz véxvarg Efere, npoonydpevony.

[ Ap 14 "1 Ap.g

‘ I Ap, 6a; siche unten Anm, 6. b1 Ap: 13,8,

1 Ap. 62, 1: Kal rd loprpoy 45 toire deovanrrsc of dalpoves
i tof wpogiror Eeappvypiroy fvfeynoary xel develiio tavrods rm'f.'
ey re lrpd ety fmdalveite; zal npoaciven evrolc pfllovees, locfas
ael wvloee amoreiofveas téleov dE »ei doveafar dxwvreg noly €3 0ely
exi ra bepa, fvde Tpvvrer, evepyoiion
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der Ehre, die nur Gott gebiihrt, das diirfte man schlielien
aus der Bezeichnung bei Tatian , Réuber an der Gottheit".!

Es ist nun selbstverstindlich, daf} die gefallenen Geister
gegen alle wiiten, die sich ihrer gétzendienerischen Verehrung
und dberhaupt der Ausbreitung des Bésen entgegenstellen.
Da das Christentum der entschiedenste und miichtigste Feind
des Giitzendienstes und aller Bosheit ist, so ist es klar, dal}
auch die Wut der Ddmonen am meisten gegen es gerichtet
ist. Dafl sie mit allen Mitteln die Verbreitung der christ-
lichen Lehre zu hindern, dal sie die Menschen von der
Kenntnis des Christentums durch allerlei Trug und magische
Kiinste abzuhalten suchen, das wurde schon oben erwiihnt.?
Besonders aber suchen sie christliche Lehren und christ-
liche Kulthandlungen nachzuiffen, um so dem Christen-
tum Abbruch zu tun. Dariliber spricht Justin besonders
in den beiden Apologien. Zuniichst bezeichnet er die
Mythen, die ja nicht bewiesen werden kénnten, als Er-
findung der Dimonen, um die Menschen zu betriigen und
irrezuleiten. Um die Prophezeiung von der Ankunft
Christi und seinem Gericht iiber die Gottlosen wirkungs-
los zu machen, fiihrten sie eine grofie Reihe Zeussthne
auf, in der Hoffnung, da dadurch die Lehre von Jesus
nur gleich einer Gétterfabel geachtet wiirde. Allerdings
verstanden sie diese Weissagungen nicht ganz und haben
in verkehrter Weise das, was von Christus gesagt war,
nachgedfft. Die Stelle Gen. 49, 10—11 suchten sie da-
durch illusorisch zu machen, dall sie den Dionysos® als
Zeussohn und als Erfinder des Weinstockes hinstellten, den
Wein in seine Mysterien einfiihrten und seine Himmelfahrt
lehrten. Justin meint ferner, auch das Reiten auf dem Fiillen
hiitten die Dimonen nachzuiiffen gesucht, und zwar in dem
Mythus vom Bellerophon,® der auf dem Pferde Pegasus

1 Vgl Semisch a. a. Q. 11, 3854,

" Vgl Bemisch a, a. O. H, 179 £

1 Ap. 54 und I Ap. 13

¢ Zu Dionysos vgl. 25, 2; 25 1; Dial 69, 2. (Vgl Otto 1 128
Anm, 11.) 1 Ap. 54, &

s Uber Bellerophon vgl. I Ap. 21, 2,
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zum Himmel geritten sei; sie hitten nicht genau gewuft!
ob der, der da kommen sollte, auf einem Esel® oder einem
Pferde bei seiner Ankunft erscheinen werde, da in der
Prophetie des Moses nicht klar gesagt sei, ob der, der da
kommen solle, der Sohn Gottes sei, noch, ob er reitend
auf diesem Fillen auf der Erde bleiben oder zum Himmel
auffahren solle.® Die Weissagung des Isaias von der jung-
friiulichen Geburt Christi @fften sie nach durch die Geschichte
von Perseus.® Die Psalmstelle 18, 8 Toypvpoc o viye: dpeuety
odip niitzten sie aus zur Fabel von den Wanderungen des
Herakles, die Weissagung von den Krankenheilungen und
Totenerweckungen Christi zur Sage wvon Asklepius; aus
gleicher Bosheit haben die Dimonen die Kore als Bild des

t Fu dieser Stelle (ur éntovduevor) bemerkt Semisch (a. a O, 11,
18a%): ,, Die wunderliche Vorstellung Justing, dall die Dimonen ond deren
Organe, die Mythologen, im Zweifel gewesen wiren, ob das I Mos. 49, 11
erwihnte Fillen ein Esels- oder Plerdefillen wiire, entstand durch einen
Gedichinisfehler. Der Apologet sah bel Anwendung dieser alttestament-
lichen Stelle seine Handschrift der LXX nicht ein und (berging darum die
Worte: xal v Fhoe: tor adior tis dvov guror. Im Dialoge mit Tryphon
{c. 52, 2; [ed. Archambault I, 232]) sind diese Worte mitaufgefithrt.*

* deow dweypapovory liest Otto 1, 128, Pfittisch 5. 6o; olvow
liest Pautigny, Dis Handschriften haben olvew evaypapovarr. In Dial,
6g, 1 liest Archambault I, 334 ovor mepepipwon. In der Hdschr.
steht zwar olvow, aufl dem Rande aber évev &v tolc pvorppions wiref.
Jedenfalls misse man ovor lésen: 1) weil das Verbum napapdpmany sich
wohl vom Esel verstehen lasse, der bei den dionysischen Festen eine Rolle
spielt (vgl. Daremberg-Saglio, Dictionnaire des antiquitds grecques et
romaines, zum Artikel Bacchus; Bd. I, 5 621), 2} well in ciner Paraliel-
stelle I Ap. 54, 6 chenfalls statt ofvow Gwow gelesen werden misse, wenn
man den folgenden § 7 verstehen wolle. 3) Zur Lesart dwov — wvgl. den
Kommentar von Piatiisch, 5. 101 f. — ndtigt die Ricksicht auf die
Prophetie, auf die Justin hier sich berieht. Andere Grimde fahet Pfittisch
in seinem Kommentar S. 101 £ an; dort auch Niheres fOber die Be-
zichungen des Esels zu Dionysos.

* Auf | Ap. 65, 66 beruft sich A. Harnack fir seine Behauptung,
nach Justin seien die eucharistischen Elemente Brot und Wasser (Texte u,
Untersuch. VIL, 2, 115—144), ebenso auf Dial. 69; an der Dialogstelle sei
absichtlich dwvog in olvec verfilscht, Geégen diese unbewicsene Behauptung
vgl. Tixeront, Histoire des dogmes, 1, S. 245, Anm. 3, und Scheiwiler,
Die Elemente der Eucharistic in den ersten drei Jahrhunderten, Mainz 1903,

4 Vgl Pfattischs Kommentar 5. 103, 2u § 8.
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Geistes Gottes und die Athene! erfunden, als sei sie jener
erste Gedanke der Welt, den Gott in seinem Geiste durch
den Logos bildete. Das Bad der Taufe* haben die Dimonen
nachgeifft, ferner die hl. Eucharistie in den Mithrasmysterien:
»Diese haben die bdsen Diamonen nachgeahmt in den My-
sterien des Mithras; es wird niimlich Brot und ein Becher
Wasser in den Weihungen des Einzuweihenden hingestellt
unter gewissen Spriichen, wie ihr wisset oder erfahren kénnt.
Eines allerdings haben sie nie getan: sie haben keinem der
angeblichen Zeussthne die Kreuzesstrafe zugeschrieben, da
sie das {iber das Kreuz Gesagte nicht verstanden.*?

Das Bemiihen der Damonen, auf diese eben geschilderte
Weise des Christentums Entstehung und Verbreitung zu
hindern, ist vergeblich. Darum wendet sich ihre Wut gegen
die Christen. Sie verbreiten gegen die Christen »viele Liigen
und gortlose Anklagen, indem sie zu Bundesgenossen rufen
die Leidenschaften, die in jedem bése und ihrer Art nach
mannigfaltig sind®.* Zwar wvermigen sie das eine, diejenigen,
die vernunfiwidrig leben, leidenschaftlich bésen Gewohnheiten
sich hingeben und ruhmbegierig sind, aufzuhetzen, uns zu
hassen und zu tiiten®.” Wie mit einer . Peitsche" treiben
sie die Heiden an, die Christen ohne gerechtes Urteil zu
bestralen. ,Die Ddmonen, unsere Feinde, in deren Gewalt
und in deren Dienst diese Richter stechen, ebenso wie die
(von den Ddmonen) besessenen Behdrden arbeiten auf unsere

U1 Ap. 64, 5 wal T dbweéy . .. Myaripe vob dide Fpaony
ovx dad pifres, did' énsidi) evvonlivia vov Bedy did Adyov tiv xdapw
anifd Eyvooay, o¢ tiv mparny Bvvouy Fpaoar tiy Adyviv, (Athene
wird genannt vois kel didvoua, wiTig, ppivnai, agovara, didg GEVETIE.)

Vgl Pfittischs Kommentar zur Stelle, S, 114 1.

1 Ap. 6.

*1 Ap, 66, 4: vmep xal dv vofs toi Mibge uvornpioww nepidwray
J:r’:-m{im mpnotuevor ol movypol duinoves Sre yap dpreg zal morgpov
vdatog riberai dv tal; rov pvovuivey teheraiy per' dmdoyer avar
sniotacde § pabeiv dovaode. Uber den Mithraskult vgl. F, Cumont,
Die Mysterien des Mithra (Obersetzt ‘von G. Gehrich), Leipsig 1or1,
5. 136—163, sperlell 5. 145 £ — Vgl. Dial. 78, 6, Ahnliche Ausfohrungen
Justins ber solche Nachiffungen: Dial, 69. 70. Puech a a0 119 f

“T Ap. 10, B,

1 Ap. 57, 1,
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Vernichtung hin."! Kurz, aller Haf}, alle Verleumdung, alle
Verfolgung der Christen ist Werk der Démonen.

Wie jetzt die Christen, so haben sie auch friher alle
Guten gehalt und verfolgt, weil diese die Menschen vom
Dimonenkult und von der Torheit des Gitzendienstes ab-
wenden wollten. So haben die Ddmonen veranlalc, dall
Sokrates als ein Gottesleugner und Gottesveriichter hingerichtet
wurde.? Auch jene, die Sokrates #hnlich waren, wurden
von den Diimonen verfolgt, ebenso wie alle, die ror nilixzir
ioyor lehrten oder befolgten, so Heraklit, Musonius und
andere.®

Ein besonderes Mittel der Ddmonen, die Menschen zum
Béosen zu verleiten und ins Verderben zu stiirzen, besteht
darin, daf} sie den Menschen einreden, es gebe keine Hillen-
strafe.* Zur Verwirrung der Menschen bewirken sie auch
das Auftreten der Irriehrer: des Simon,® Menander, des
Marcion.* der Valentinianer, Basilidianer, Saturnilianer.”

Aber dieses Treiben der Diimonen, die an allen Freveln
und Schandtaten der Menschen, an Krieg, Mord, Unsittlich-
keit, ungerechten Gesetzen, Zauberkiinsten die Schuld tragen,®
findet ein Ende. Wer seine Augen zu Offnen versteht,
der kann schon jetzt die Stunde ihrer Ziichrigung voraus-
sehen. Die Dimonenherrschaft wird zwar ihre Vollendung
finden vor der zweiten Parusie Christi, wann der Mensch

00 Ap. 1, 2; vgl. I Ap 8, Dial. 39; 31

81 Ap. 5. Il Ap. 7 10

oL Ap. 7, B. Mach Feder, a, a, Q. 2054, wird Musonius wohl
der stoische Philosoph Musonius aus Volsinii in Etrorien gewesen sein,
von dem Suidas irrtomlich berichtet, dall er unter MNero getdtet wurde.
5. Pauly (-Walz-Teuoffel), Real -Enc. V, 280; Zeller, Philos. d. Gr, 111, 1%
730 und die @brigen bei Feder verzeichneten Siellen,

*1 Ap. 57,

8 1 Ap. 26; vgl dazu PFittischs Kommentar 5. 55 f.und F, Savio,
5. Giusting Martire ¢ ' apoteosi di Simon Mago in Roma. Civilta
Cattolica 1o10, IV, 532 —548; 673 — 688,

s 1 Ap, 38,

7 Dial, 35. Vgl zu dem ganzen Kapitel die Bemerkungen Archam-
baults I, 154 fT, besonders S, 158 . Dial. 8o

® Dial, 94, 2. U Ap, 5.2 I Ap. 5. I Ap. 25 Dial 78.
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des Abfalls gegen den Allerhichsten Schmihungen ausstoflen
und gegen die Christen Ruchloses wagen wird''.!

Aber dann wird ihre Herrschaft vollstindig vernichtet.
Christus ist €s, der alle ihre Bemiihungen zunichte macht.®
Der Satan gedachte Christus diberlisten 2zu konnen; das
gelang ihm nicht. Vielmehr hat Christus ihn besiegt und
gestiirzt. Schon darin zeigt sich ihre Ohnmacht, dall sie ihre
eigene Verdammnis bis zum letzten Gerichte nicht kennen.”

Dadurch, dall Christus am Kreuze gestorben ist, hat er
die Macht des Teufels und seines Heeres gebrochen.® Zwar
geniellen die Christen schon jetzt die Friichte dieses Sieges,
wenn sie im Namen Christi die Dimonen aus den Beses-
senen austreiben,” wie einst Christus das mit einem Worte
getan hat, besonders aber in der furchtbaren Stunde des

! Dial, 110, Vgl auch (sighe Feder . a, O. 207'*) Engelhardt,
Das Christentom Justins, 210 . Dial, t19, 2: . . . drey xel o tis dno-
areoleg dvlpanog, o xti Bl tor viioror ESechie dnddy (vgl. Dan. 11,
36 und 7, 25) dnl tig yic #voun rolpgiy sl fude rode Npioramvorg
(cf, 11 Thess. 2, 3. 4); ed. Archambault 1T, 164,

* Dial. 103, 6 123, 4,

U1 Ap. 54.55. Fragm, 2, 352; Hpd piv efc rod xvplov napovelas
ovdiaors frdiunoe & oetavis Glaspypion tov Peov, dre pndine sidve
evrod iy srraxgowy. Feder (a. a, O, 208) siebt in diesen iuﬂmﬂmﬁm
wdle Anfinge der spiter so beliebten Erlosungstheorie der Teufelstiuschung®,
Zu derselben vgl, B, Funke, Grundlagen und Voraussetzumgen der Satis-
faktionstheorie des hl. Anselm von Canterbury 67 ff, Schon Ignatius v. Ant.
scheint die Teofelsiberlistung erwihnt sy haben, s, Hier,, Comment. in
Matth. 1, 1, Migne, P, L, XXVI, 24 B,

‘1 Ap, 6o, Il Ap. 6. Dial. g1 49; 91} 94 131.

11 Ap. 6, Dial. 30; 76; 85, 2. Nuach Justin sind die von den Juden
ausgeflihrten Beschworungen wirkungslos; sie geschahen besonders im
Namen Salomos; siche Feder a, a. O, 209%%, Vgl. W, Heitmaller, Im
Namen Jesu, Eine sprach- und religionsgeschichtliche Untersuchung zum
Neuen Testament, speriell zur alichristlichen Taufe, Gottingen, 1903, 182;
A. Dieterich, Abraxas, Studien 2ur Religionsgesch, des spiteren Alter-
tums, Leipzig 1891, 141 £, Dial. 85 scheint Justin eine Beschwarungsforme!
mitzutellen, Feder a.a. O, 2107 Voo den Beschwirungen im Namen der
P:u_:iarr.hm, Gerechten, Propheten, die bei den Juden tiblich waren, spricht
Origenes c. Cels, I, 6; I, 20 (CGS 1, 59; 72), 4, 33 (ebenda 303 £). Im
ubeng:muulcn Kapitel 85, 3 fahrt Justin fort:  Ubrigens wenden eure
Exorzisten dieselbe Technik des Beschwirens an, wie die heidnischen Be-
schwiirer, und gebrauchen dabei Wohlgeriche und wevedigus,* Diese



Die Dimonologie, 33

Todes, wenn die Seele den Leib verlifit,! in diesem Augen-
blick lauern die Démonen auf die Seele, und wihrend sie
frilher dieselbe gefangen nehmen konnten, wie es die Geschichte
Samuels und der Zauberin von Endor beweist, ist ihnen jetzt
diese Macht genommen. Zwar bekehren sich schon jetzt

woaradioper waren eine Art von Zauberbinden oder Zauberknoten. Uber
die jddische Magie und die jidischen Elemente in der heldnischen Magie
vgl. den Artikel Magie* von H, Hubert im Dictionnaire des antiquités
grecques et romaines von Daremberg-Saglio, IIL 1505 und 1513; dort
(5. 1517) ist das Marcellus (8, 62) gegebene Rezept zitiert beriiglich dieser
xatadéopor: ,Oculos cum dolere quis coeperit, illico ei subvenies, si quot
literas nomen eius habuerit, nominans easdem, totidem nodos in rudi
ligno stringas® (bei Archambault 11, 579 Vgl, auch in Hasting's Encycl.
of Religion and Ethics den Artikel ,Charms and Amulets® im 3, Band
und swar: Christian charms von E, von Dobschitz III 413—430:
Greek charms von L, Deubner Il 433—439; Hebrew charms von
A R 5 Kennedy I 439—441; Jewish charms von M, Gaster I
451 fi. und die dort angefibrte Literatur, — Auch Irenaeus spricht gegen-
dher den Gnostikern von der dimonenbezwingenden Macht des Namens
des Gottes des Alten Testaments (2, &, 2, Migne, P, Gr, VII, 742—a5.
Sighe Archambault II, 579,

! Dial, 105, 3. Justin ritiert Ps. 21: Kol o dnd poupaler ol ore:
petes Aferros xel dx yepds xuvds elvelv avrdy iy pupny oo B,
Tve aydels xvoiedoy vis wepis avroi alryow g, Tra, jvie H el mpog
i dEody toi Siov yoouebes, Té avre altGuey tov Sedv THY duvd-
pevovdnoorpivai narie davacdi Tovnedy Gy yEiev un AcFea-
Bee judy ois wvogie (4) Kol bre pivovew eb wogel daldede cuir
£x voi xal tiv Xauovii wopiy einbive: xb T fyyasrpgd Sov, eg
qiiwoev 6 Eaodi (I Reg. 28, 7). aivera db wal 6n mioa: ol wogal
tav ovres dueeioy xal apogpyray éad dFovoiav frarov réy rowwvroy
dvvapewy, omoln & xal &v 1§ dyyegreunbe fxelhyg £ adrav vy
apeyueTwy duoloyslrar, Vgl 105, 53 76, 6. Der Bewels, auf den Justin
mit dxvidecfe hier Berug nimmi, stitst sich aof die Geschichte Sauls, der
bei der Zauberin von Endor den Schatten des Samuel erscheinen liel, Diese
Beweisfihrung ist verschwunden; es ist in diesem Kapitel eine Liicke;
vgl Archambault, Ausgabe des Dialogs, Einleitung p. LXXIV, Vgl
die von ihm II, 149 Anm, mitgeteilten Viterstellen dber 1 Reg. 28, — Im
allgemeinen ist zu der Darstellung Justing vom Triumphe Christi dber
die Dimonen noch zu bemerken: Es ist sicher einseitig tbertrieben, wenn
Conybeare nur in der Besiegung der Dimonen Christi Mission sicht
{Conybeare, The Demonology of the New Testament; The Jewish
Quarterly Review VI [18g6—1897] 599: Justins conception of the mission
of Jesus is thus very simple. He come among men to free them from the
rule of demons), Aber es ist doch auch Tatsache, dafl das Christentum

Andres, Dis Eogellahes, a
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viele Gitzendiener infolge der Predigt des Christentums zu
Gott;* zwar macht das Reich Christi schon jetzt immer
groflere Fortschritte, aber die endgiiltige Niederwerfung des
Teufels und seiner Gefolgschaft und ihr Hinabsturz in die
Hdlle ist bis zum letzten Gerichte aufgeschoben. Dies ge-
schieht um der Gerechten willen, deren Zahl erst voll sein
mufl.* Sobald als das grofie Gericht vollzogen sein wird, werden
der Satan und die bosen Geister mit den gottlosen Menschen
in das Feuer gestiirzt; dort werden sie ewige Qualen erleiden.?
Demnach st Justin, wie Tatian, Irendus, Tertullian® der
Ansicht, dall die Ddmonen, solange die jetzige Weltordnung
dauert, von sinnlichen Schmerzen frei sind, und dal} sie die
Feuerstrafe erst nach dem Weltgericht erleiden werden" s

den Apologeten hauptsichlich als ein Sieg Gott Vaters durch den Logos
bber die heidnischen Gotter, d. h, aber die Dimonen, den Ursprung alles
Bésen, erschien. Vgl hierzu Riviére, Le dogme de la Rédemption, Paris,
1905, 5. Teil, 1. Kap.: La Question des droits du démon, 5. 372 f. Siehe
Archambault Dial. I, 10 f. Anm, der darauf aufmerksam macht, dal
die Mythologie, tiber die das Christentum sicgle, eine andere Gestalt hat
in der Darstellung eines Orjentalen als eines Griechen, Die Gewalt iiber
die Dimonen war ,ein sehr lebendiges Charisma in der alten Kirche®, so-
lange sic gegen die heidnischen Gotter zu kimpfen hatte, Vgl zu dieser
ganzen Frage Fr. |. Délger, Der Exorzismus im altchristlichen Taufritual,
Paderborn 1909 (Studien zur Geschichte und Kultur des Altertums 111,
Heft 1/2); H. Achelis, Das Christentum in den ersten drei Jahrhunderten,
Leipzig 1912, 1. Band, 1L Kap. 2: ,Der Kampf der Christen mit den
Dimonen® 136—147,

' LAp. 49. Dial, 83: 91; 54.

I Ap, 45, 1L Ap. 7.

* L Ap, 28. I Ap, 7, 8. Fragm, 2, 252, siehe oben S. 32 Anm, ;5.

¢ Tatian. adv, Graec. 14, Iren. adv. haer, 5, 26, 2. Tertull,
Apol. 27. 5. auch L. Atzberger, Geschichte der christlichen Eschatologie,
Freiburg i. Br, 1896, 143 7.

* Feder, a, a. O, 2106, Bei Irenaens (adv, haer, 5. 26, 2, dbersetrt
von E. Klebba, Kempten 1913, I, 223) heibtes: ,Treffend sagte
Justinus, dafl niemals vor der Ankunft des Herrn Satan gewagt hat,
Gott zu listern, da ihm seine Verdammnis noch nicht bekannt wir, weil
dies nur in Parabeln und Allegorien von den Propheten Gber ihn verklndet
war, Nach der Ankunft des Herrn aber erfuhr er aus den Worten Christi
und der Apostel deutlich, daB das ewige Fever dem bereitet ist, der mit
frelem Willen von Gott sich abwendet, und allen, die ohne Bulle in der
Apostasic verharren, Durch solche Menschen nun listert er den Gott,
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In diesen ganzen Darlegungen [ustins Giber die guten
und bésen Geister sehen wir ihn eifrig bestrebt, seine Lehre
auf das Zeugnis der Schrift und der christlichen Uberlieferung
zu stiitzen. Man merkt bei ihm das sichtliche Bemiihen,
eine christliche Geisterlehre der heidnischen seiner Zeit
entgegenzustellen. Uber das Verhiltnis seiner Geisterlehre
zu der heidnischen wird spiiter gehandelt werden.

dem das Gericht zusteht, da er ja schon verdammt ist, und die Sinde seines
Abfalls rechnet er seinem Schipfer zu und nicht seinem eigenen Entschiufl
und Willen,* 5, auch Atzberger, a, a. O, 162,

3'



Zweites Kapitel.

Die Engel- und Démonenlehre Tatians.

1. Die Engellehre.

Wie Justin, so berichtet Tatian' weniger iiber die guten
als iiber die bosen Engel. Seine Anschauungen iiber die
Geister sind in der ganzen Apologie zerstreut. Beachtenswert
ist schon, an welche Stelle er die Lehre von den Engeln

! Uber Tatian vgl. O. Bardenhewer, Patrologie?, Freiburg 1g10,
5. 46—49; Geschichte der altkirchlichen Literatur I, Freiburg 1913, 262
—3284. Dort ist auch die Literatur zu Tatian verzeichnet; zu derselben
vgl. A, Ehrhard, Die alichristl. Literatur und ihre Erforschung seit 1880
(Strafiburger theol. Studien, 1. Bd, 4, 3} Freiburg 1894, 5. g93—g7; der-
selbe, Die altchristliche Literatur und ihre Erforschung van 1884—r1900.
1. Abt. Die vornicinische Literatur (Strafiburger theol, Studien, 1. Supple-
mentband), Freiburg 1900, 235—243,

Zitiert wird im folgenden die ,Oratio ad Graecos® nach der Ausgabe
von E. Schwarte in  Texte und Untersuchungen xzur Geschichte der
altchristlichen Literatur, herausgegeben von O, von Gebhardt und
A. Harnack, 4, Bd, 1. Heft, Leiprig 1880, Zu Rate gezogen wurde die
Ausgabe von J, C. Th. de' Otto in seinem »Corpus Apologetarum
christianorum Saeculi secundi®, im 6. Band, Jena 1851 (zitiert in folgen-
der Weise: Otto &),

Reiches Material zur Erklirung der Oratio bieten die beiden Schriften
von Aimé Puech: Recherches sur le discours aux Grecs de Tatien {mit einer
franz. Ubersetzung und Anmerkongen). Paris 1903 (Bibliothéque de s
Faculté des Lettres de [I'Université de Paris 17), kurz zitiert unter
whecherches™; 2, les Apologistes grecs du 1l® sitcle de notre  ére,
Paris 1g12, zitiert; les Apologistes grees”. Benutzt wurden die Uber-
setzungen von A. Harnack (GieBener Universititsprogramm 1884) und
R. C. Kukula, Tatiasns Rede an die Bekenner des Griechentums (Bibliothek
der Kirchenviiter, Bd, 12).  Kempten - Minchen 1913, mit wertvollen
Aamerkungen, dic auf desselben Verfassers Schrift: Tatians sogenannte

Apologie, Leiprg 1900, fullen, [m folgenden wird so aitiert: Kulkula,
Ubersetzung,
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setzt. Er bringt diese nicht etwa gleich nach der Lehre von
Gort, sondern mitten in der Darstellung der Lehre von dem
Menschen. Sobald er aber den Siindenfall der Menschen
darzustellen beginnt, unterbricht er sich und Figt hier die
Lehre von der Erschaffung der Engel ein, da diese ihm fiir
die Darlegung des Siindenfalls der Menschen notwendig wird.!
An dieser Stelle (im Kapitel 7) teilt er aber von den Engeln
nur so viel mit, als ihm fiir seinen Zweck gerade notwendig
erscheint. Spiter, Kap. 12—18, finden wir Tatians eigent-
liche Geisterlehre.

Tatian lehrt, dali der Logos die Engel erschaffen habe
und zwar vor den Menschen: ,Es wurde der Logos vor der
Erschaffung der Menschen der Schépfer der Engel."* Sie
sind persbnliche Wesen, mit Willensfreiheit begabt. Wie
Justin, so betont auch Tatian diese Freiheit des Willens der
Engel, um ihre Verantwortung und ihre Bestrafung begriinden
zu konnen. Mit dieser Freiheit des Willens® ist, das hebt
er ausdriicklich hervor, nicht der Besitz des Guten von
Natur aus verbunden. ,Das Wesen des Guten hat nur Gott.*
Die Engel sind nicht im Guten gefestigt erschaffen, sondern
sie miissen erst das Gute durch freie Willensentschliefung

1 S0 Puech, Recherches sur le discours aux Grecs de Tatien,
Paris 1903, S, 63: ,Indem er die Ahnlichkeit der Matur rwischen den
Menschen und den Engeln betont, da die einen wie die andern mit freiem
Willen begabt, in gleicher Weise zum Guten und zum Bisen fahig sind,
bereitet er uns durch einen bessern Ubergang vor zu begreifen, wie wir
ans unserm ursprimglichen Zustand gefallen sind"

1 K. 7 (ed, Schwartz S, 7): & ubv ot idyos mpd vijg Taiv dwdpiv
siraoxevic dyylimy dymoveyds yiveran Otto (6, 309 glaubt, fidr
dvdpay kénne es wohl drfpumwy heifien; dvdpdr entsprache der poe-
tischen Redeweise; der Irtum kimne leicht aus einem Verschen einer
Abkiirzung entstanden sein, da ja avéy gewdhnlich for drlpaimwr gesetst
worden sei, Diese Textinderung, die Otto nicht vornehmen wollte, ist
vorgenommen ven E, Schwartz in seiner Ausgabe (TU IV, 1, 8. 7);
vgl. dessen kritische Bemerkungen, a. a. O. S. 7 m Zeile 11 u. 132,

3 Vgl. Feuerstein, Dic Anthropologie Tatians und der iibrigen
griech. Apolog. des 2. Jahrhunderts (Diss.), Manster 1906, 5. 7o: nDie
Apologeten behandeln, dem Charakter der Apologie entsprechend und
thealogisch, mehr die sittliche Freiheit, Verpflichtung und Verantwortlich-
keit, als philosophisch die Willensfreiheit ihrem Wesen nach."
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vollbringen: ,Das Charakteristische der Menschen und Engel
ist die Freiheit; sie besitzen das Gute nicht von Natur
aus, da dieses ausschliefilich und allein bei Gott ist, von den
Menschen aus freier Wahl vollbracht wird, damit der Bése
mit Recht bestraft werde, da er durch seine Schuld bise
geworden, der Gerechte aber seiner guten Taten wegen nach
Verdienst gelobt werde, da er nach freiem Entschlull den
Willen Gottes nicht iibertreten hat. So verhiilt es sich mit
den Engeln und Menschen.*!

Schwer ist es, klar zu erkennen, was Tatian in der
Frage nach der Geistigkeit der Engel gedacht hat. Wir
kénnen seine Anschauung iber diesen Punkt nur dem ent-
nehmen, was er von den gefallenen Engeln, den Diimonen
sagt. Wenn er (Kap. 15) von den Dimonen, d. h. an dieser
Stelle den gefallenen Engeln bemerkt: ,Die Dimonen sind
sdmtlich ohne Fleisch; sie haben einen geistigen Organismus,

" K. 7, 3—4 (ed. Schwartz S, 7): rd 4t bxdregov Tig moujaEwg
sldos avreSolawy yiyove vdyaloi giow ui Iyov, B * whyy pover wape
T Seg, tf 4k clevbeple g npompioem: cno tav avdpuwney fxre-
Abrovuevoy, oams & by geiio; dixaiwe xoldlnrar & adriv yeyoros
poxdness, o 0t dizaios yigww Tar drdpayednusron diims drmvite
wuTd TO aveefovoior Toi Beod ui) magagas o Bovdyue, xal va piv
wepl roic dyyflove xal dvpemovs toirer Eyee tdv vpdmor. Wenn
auch das Verstindnis dieses Textes ksum Schwierigheiten bereitet, so ist
es doch nicht leicht, die im Texte oben bej * * vorhandene Liicke richtig
24 erginzen. Kukula (Tatians sogemannte Apologie, S, 22 f) schiug
G uby otx dover Gy als diejenige Erginzung vor, die am besten palio-
graphisch der Lacke entspreche; Puech bemerkt jedoch dazu (Recherches
5. 117, n.), es sei schwerlich anzunehmen, dall Tatian ofx dorer bv ge-
schrieben habe; die angeblichen Beispiele, die Kulkula zitiere, seien nicht
btvf-eiskriftig. Schwartz schligt vor zu erginzen § {rédsov pibv fouey
vndgyov ovdauoi> migy movow nepd 1G5 Heg (2. a O, S, 7). Diese
Erginzung hat sehr viel Wahrscheinlichkeit fir sich, da, wie auch Puech
zugibt, sie sebr gut in den Sinn paBt und auch das rédizrow in richtigen
Gegensatr zu Zxreiecosuevor stellt, Textkritisch ist auch noch eine
:nd.n'c Bemerking zu machen; oben haben wir mit Schwartz und Puech
migy gelesen; mine hatten auch schon Gesner, Morell, Worth vor-
geschlagen, Otto (8, 5, 31%) liest adior statt wiy; dieses walw wilrde
dann darauf hindeuten, daB es sich mit dem Besitz der wvo Tayaion
th:nsn verhalte wie mit dem Besitz der Unsterblichkeit, die, wie Tatian
im Anfang desselben Kapitels lehrt, der Mensch nur dadurch besitzt, dad
Gott ihn daran teilnehmen 138t
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wie von Feuer oder Luft®* und demnach schon von den
gefallenen Engeln grob materielle Korperlichkeit ausschliefit
und ihnen eine luft- oder feuerartige Konstitution zuweist,
so wird er sicherlich den guten Engeln keine griibere Natur
zugeschrieben haben. Die Engel sind also nach Tatian
geistige Wesen, zwar nicht rein geistig, sondern mit aller-
feinster Materie ausgestattet.

Diese Anschauung klingt auch an in der merkwiirdigen
KuBerung in Kap. 12: ,Es ist also ein Geist in den Gestirnen,
ein Geist in den Engeln, ein Geist in den Pflanzen und den
Gewiissern, ein Geist in den Menschen, ein Geist in den
Tieren, und, obschon er einer und derselbe ist, so hat er
in sich selber Unterschiede. Dieses behaupten wir, nicht auf
Grund nichtigen Geschwiitzes und gestiitzt auf reine Ver-
mutungen, noch auf Grund sophistischer Kiinstelei, vielmehr
auf Grund der Spriiche einer gotlichen Kundgebung; eilt
also herzu, wenn ihr sie lernen wollt.*? Um diesen Text
richtig zu verstehen, mufl man die Stelle in Kap. 4, § 3
u. 5 heranziehen: ,Ein Geist ist Gott, aber nicht der der
Materie inhirierende (immanente) Geist, sondern der Schopfer
der in der Materie waltenden Geister und Formen . . . Der
Geist, der in der Materie waltet, ist geringer als der gattliche
Geist; weil er der Seele gleichgeartet ist, so darf er auch
nicht wie der vollkommene Gott verehrt werden.®* Dieser

+ K. 15 (ed. Schwarlz S, 16): delpoves di mdveeg dapxlov giv o
#betyyras, nvevparoey i dony avrels 5 otunnbig we mupds xal dépos.
Kukula Gbertrigt in seiner Ubersetzung (Kempten 1913, S. 44) diese
Stelle merkwirdigerweise so: , . . . einen geistigen Organismus wie von
Rauch und Nebel.*

2 K. 12 (ed. Schwartz 5. 13 £): "oty ofy sveipe £v PwoTiooty,
avedue &y dyytiew, aveipe & prrols xul Bdaoe, aveiua €y dyIpwnos,
avetua v Lo By dk Undgpoy xel ravror durpopts &y auTd xéxTyTan
raite 4k judy ieyhvrey ovx d@nd yhariyg opdt dud Taw eledrar
(oidE dx’y dvvewsy ovvrafeas TE OOPLOTLETE, Heworipag 0 Tives Expo-
yiagmg AGyois xaTayppwpuivay lo¥s] ot Boviousvoi pav@avEny GREVORTE.

1 K, 4 (ed. Schwartz S. 5): nvedua o Seds, ot dejrov dig T
ing, avevpdrwy 0k Vixdy xal vav iy avTi OERUETOY XETHOXEVEATYS,
dipards Te xal dvapis, elobyrdy xel dparay avios yEyovals TR - =+
aveiua yip to did tic vigs dejxov, Elarrow tndgyov Toi HEwOTiQOV
aveduaros, Gonep 0F T Uiy RepopowiuEroy, o Tyréor éx' Tong tg
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Geist, den man wohl als Weltseele! bezeichnen kann oz
nennt ihn Tatian in Kap. 12), wird im Kap. 4 deutlich von
Gott unterschieden. Wenn Tatian Gott zwar mit avredua
bezeichnet, so kit er es sich doch angelegen sein, einer
Gleichsetzung Gottes mit dem die Materie durchdringenden
avetpe der Stoiker vorzubeugen, da er selbstverstindlich
nichts von dem Pantheismus der Stoiker hiniibernehmen
will.* Diese Weltseele ist von viel geringerer Ordnung als
velely Beg. Auch an dieser Stelle: , donep db £f vig™ findet sich eine
der bei Tatian zahlreichen Textschwierigkeiten, Schwartz liest rj iiy;
Wilamowite schligt wup# 7§ ¥ig vor: die beiden Handschriften
(Mutinensis v. Parisinus) haben ywuzg. In der Anmerkung zu dieser Stelle
sagt Fuech (Recherches 5. 1134): , Tatien distingue deux sortes desprits,
et plus bas, chapitre NI (cf. Recherches, p- 65}, il appelle, en général,
celui de la seconde catégorie, yuyy, par opposition & I'esprit saint. Ici,
il semble que, n'ayant pas encore donné de définition précise, il veuille
faire comprendre ce qu'il appelle le avedun o dit Tz vigs difzor, celte
sorte dime du monde, par la comparaison avec I'ime humaine, principe
vital du corps. Clest du moins le seul sens qu'on puisse donner au texte,
il n'est pas altéré; il I'est peut-dtre* Kuokula gbersetet avedpa in
Kap. 12 mit ,Lebensgeist®,

t ,Diese Lebre von einem dic Materie durchwaltenden Geist fndat
sich bei den christlichen Apologeten des 3. Jahrhunderts sonst nichi®
Harnack, Die Apologie des Tatian, §. 51, Anm.

* Zum Verstindnis einiger Stellen aus der Rede Tatians, die im fol-
genden besprochen werden, mag es dienlich sein zusammenzufassen, wis
€ mit avefuue bezeichnet. Zunichst bezeichnet er mit avelpe vhixdy
jenes piedere oder materielle Pneuma, das durch die ganze materielle Welt
diffundiert ist, das gewissermallen Teile hat, die sich in den einzelnen
Dingen finden, die sich aber aoch ihrer Qualitit und ihrer Vollkommen-
heit nach unterscheiden, die Weltseele der stoischen Lehre. Aus diesem
Pneuma bestehen die Dimonen; ro demselben gehort auch die niedere
menschliche Seele,

Neben dieser yuyy findet sich im Menschen ein Pneuma, das sefner
Natur und seiner Herkunft nach einer andern, héhern Ordnung angehdrt
als jemes mwvedipe vioeor, ndmlich das nrvedpe dvvaraitepor oder aveipe
Becorepor, das dem Menschen von Goit gegeben wird, durch das der
Mensch elxeiv und Guolwoie Gottes ist, das im Menschen bleibt, solange
er sich ohne Sinde hilt. (Siehe weiter unten 8. 43%) Dieses nwsiua
geht aus von dem Oefov avedue, mit dem Tatian sowohl das gottliche
Wesen als auch die dritte Person in der Gottheit bezeichnet. Vgl hierru
die Untersuchungen von Puech, Les Apologistes grecs, S, 337—336
(= Appendice V: La notion de avedpea chee les apologistes du Ile sikele),
besonders S. 534 £
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der goittliche Geist und weist verschiedene Grade von Voll-
kommenheit auf. Das Weltall wird von Tatian, der sich hier
der stoischen Lehre von den idyor orspuarexol anschliefr,
als Organismus aufgefallt, der viele Teile hat, die aber ver-
schiedenen Wertes sind.  Alle diese Teile aber werden belebt
und zu einer Einheit zusammengeschlossen durch die von
Gott geschaffene Weltseele, die gewissermalen viele Teile
aufweist, die sich in den einzelnen Geschépfen finden. Wenn
nun dieser in der Materie waltende Geist! sich auch in den
Engeln findet, wie in den Menschen, Tieren, Pflanzen, Ge-
stirnen usw., so ist es klar, dal} Tatian auch die Engel als
materielle Wesen betrachtet, wenn er ihnen auch die aller-
feinste Materie zuschreibt. Es zeigt sich also auch hier, daf}
einerseits reine Geistigkeit nur Gott, nicht aber einem Ge-
schopfe zugeschrieben wird, dafl anderseits die Bedeutung
des Begriffes xvefua bei den dlteren christlichen Schriftstellern
nicht eindeutig bestimmt ist, da mit wwedue sowohl die rein-
geistige Natur Gottes als auch das Wesen der Engel, ,die
ihren Geist aus der Materie erhalten haben,® bezeichnet
wird. (Uber die Frage der Materialitit der gefallenen Engel
bei Tatian wird unten des ndheren gehandelt werden.)
Noch an einer andern Stelle vertritt Tatian die An-
schauung, daBl die Engel ,ihren Geist aus der Materie erhalten®
haben. Wenn dieser Text auch manche Dunkelheit enthilt,
so ist doch eines ziemlich sicher, daB der Apologet, wenn
er hier den Ausdruck ,Diémonen' anwendet, doch auch von
den guten Engeln spricht: ‘Wie dem auch sein mag, so
sind nun die Didmonen, wie ihr sie nennt, die aus der Materie
gebildet sind und den Geist, der aus der Materie stammt,
erhalten haben, sittlich verdorben und liistern geworden;
die einen von ihnen wandten sich dem Reineren zu, die
anderen erwiihlten sich das Niedrigste in der Materie und
fiihren ein Leben, das ihr #hnlich ist.** Unter denjenigen

t Uber die Besichung dieser Anschauung Tatians von der Weltseele
zar Lehre der Stoiker vgl. Puech, Recherches, &5 ff. Les Apologistes
grecs S, 328

* Kap. 12 (ed Schwartz 5. 13): duwe dodv xal ol daluoves,
Vg UpEls ovTe @ard, opngSoy 8§ vine Aafovres stqodusvol TE nveTpa
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von ihnen, welche ,sich dem Reineren! zuwandten®, darf man
wohl die guten Engel verstehen. Es geht dies daraus hervor,
dall Tatian an dieser Stelle nicht schlechthin von den
Dédmonen spricht, sondern ausdriicklich hinzufiigt, wie ihr,
d. h. die Griechen, sie nennt, die ja mit Ddmonen auch gute
Geister bezeichneten, ferner daraus, dafl er diese Dimonen
(im Sinne der Griechen) in zwei Klassen teilt, von denen
die einen das Reinere, die anderen aber das Niedrige erwihlten.
Es bleibt also auch angesichts dieses Textes bestehen, daf}
Tatian die Engel aus der allerfeinsten Materie geschaffen
sein ldlt und da nach ihrem Falle die siindigen Engel tiefer
sanken und sich ganz in die niedrigste Materie verstrickten.

T an' ety dowror xel Mgvor yeyovamiv, of uév vives avedv il th
xaBupurepor tpanivres, ol db tiiy vine Emiiesduevor td Dlarroy wul
xaT& TH Gmoioy avri molirevduevor rovrove di, dvdpey "Biigves,
npooxvrelte yeyoviras uiv 45 Vins, paxpéy §i Tijz sdrasias svgedivea;,
— Zu den Worten: edwimoves oV tuely obre parés findet sich bei
Migne, P. gr, 6, B51* folgendes Scholion: wVidetur daemonum nomine
angelos bonos et malos designare. Nam si malos tantum, non diceret Genti-
libus: Daemones quos fta appellatis, quippe cum Christianorum proprivm
essel daemonum nomen malis angelis tribuere™ — Am Anfang dieses
Textes liest Kukula (Tatians sogenannte Apologie 25 £) dud; stan
opws. Ebenso muf Harnack gelesen haben, der (a, a. O, 22) ibersetst:
wEbenso haben nun auch die Dimonen . . . Puech rechifertigt gegen-
dber Kukula die Lesart opme, die auch in unserer ﬂ'b-ersﬂ:ung verwertet
ist, und ,die auch durch die Partikeln #'oiy bestitigt zu werden scheint®,
Vgl Recherches S, 124, Anm. 2, In seiner Ubersetzung der Apalogie
Tatians (Bibliothek der Kirchenviter, Bd. 12, Kempten-Minchen 1913,
5. 213) hilt Kekula an duag fest und bertrigt: | Gleich den Menschen
haben also auch die Diamonen, wie ihr sie nennt, eine materielle Konsti-
tution mit einem materiellen Geist echalten und sind sindhaft und appig
geworden, da sich nor einige von ihmen der Reinheit zuwandten, die
andern aber den Schmutz der Materie wihlten und demgemiifl ihren Wandel
ginrichteten,®

! Hierzu wird aus dem Codex Reg. 1 bei Migne, P, gr. 6, Bjan
folgendes Scholion angefihet: »Toire Ierovizdy, els do duapeiv eliy
tol¢ dalpoves, didorégove wnl throripovs, xel todg uiv éiloripong
eyadols eiver, rovg dk dlxoripovs Aovnpots xel xeromowove. Wenn
auch hier die guten Engel gemeint sind, s0 braucht man nicht gleich mit
Arethas einen platonischen Einflufl zu sehen; vgl Puech, Recherches,
5. 1348,
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So wiirde sich nun die Frage erheben: Wie denkt sich
Tatian den Fall der Engel? Damit wire der Anfang zur
Darstellung seiner Lehre von den boisen Geistern gegeben,
denn mehr iiber die guten Engel, als eben angegeben ist,
erfahren wir nicht von Tatian, auch nichts dariiber, welche
Titigkeit er den Engeln zuschreibt. Ob in seiner nicht er-
haltenen Schrift Hepi Lgion' etwas eingehender iiber die
Engel gehandelt war, kann nicht ausgemacht werden.

2. Die Ddmonologie.”

Den Fall der Engel erzihlt Tatian im Kap. 7%: ,Die
Kraft des Logos hartte aber in sich die Fihigkeit, das voraus-
zusehen, was sich ercignen werde nicht durch das Fatum,
sondern durch freie EntschlieBung der Wihlenden, und so
sagte er den Ausgang der kommenden Ereignisse voraus,
verhinderte die Bosheit durch Verbote, lobte aber diejenigen,
die gut bleiben wiirden. Und als die Menschen {und die

1 Auf diese Schrift epl Cpww beruft sich Tatian selbst im Kap, 15
der Oratio; vgl. Puech, Recherches, S, 1287, — Ferner beruft sich Tatian
im Kap. 16 (ed. Schwartz 5. 16 £) auf eine Schrift, in der er die Natur
der Diimonen behandelt haben will, besonders den Nachweis, dall sie nicht
die Seelen verstorbener Menschen seien. Vgl unten S. 47, Anm. 6, Siche
auch Bardenhewer, Patrologie?, 5. 40. — Geschichte der altkirchl. Lite-
ratar I a, a. O,

* Vgl. hieru R, Heinze, Tertullians Apologeticam, {Berichte fiber
d. Verhdl, der k. Sichs, Ges, der Wissensch, 62, Bd) 5, 301 £

* Kap, 7 (ed, Schwartr S. 7 £): % d& 1of idyov dévepr; Eyxoven
aag bevef th apoyvworizey * ¥ 1o piddov duofaivey of xed’ Elpeg-
pévgy ©f &k Tav elpovpdvor avceSovolo yyeiuy, Tdv pelidvewy weov-
AeyE tég dmofdors xal The phv mevgpiag xoleatis Eyivito d dmwayo-
pevoEwy, tov OF pavivtav dyefay  dymepamorin xal Enedy Tow
poovipation mapd tobg loprovg avre dug TO mperoyorer guveSyxolov-
Bpoey xel Bedv dvidefar ol avBpwmor xel {ayyeiod tov Emevicrdue-
vou Tl wog Toi Geob, Tore 1 rof loyov Sevepg tov re dpfevre g
gxovole; xal tols guvazelevdioaiTas Toury Ths Oy avTd diaithys
napyTRoare. xal o ulv et gledve Toi Beoi yeyoveg yepwlivrog
on’ avTed Tol Mvelparos tob dvvaretipov Swyrog yivetao dig JE TH
mapifacy xal tHv dyveiay O mpwroyoves daiuwy cnodelovvra: wml
toftoy ol pupmndepevol tovroy di re pavrdouare deqivoy arperonedoy
drofedneaa, xal dik to avreSovaioy tf opdy afeitepin napeddyear.
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Engel)! einem, der als Erstgeborener? kliiger war als die
tibrigen, gefolgt waren und ihn, obwohl er sich gegen Gottes
Gesetz emport hatte, fiir Gott hielten, da schloB die Kraft
des Logos sowohl den Urheber dieses tollen Frevels als
auch die, die seine Anhénger geworden waren, von seinem
Umgange aus;* und dieser (der Mensch), der nach dem Bilde
Gottes geschaffen war, wurde sterblich, da sich von ihm der
machtigere Geist* trennte; durch seine Ubertretung und seine

' Schwartz fiigt zu ol dvlpemor (dypeiody hinmu, Vgl dam
Puech, Recherches 107%: , Man kann versucht sein, es zu tun wegen des
xei, das in den Handschriften dem rév dnvaweordusvor vorausgeht, und
das schwer ru erkliren ist*

" Vgl Gen. 3, 1: & dE Ggug v gpevipdTeros advwy tdy
Byplery rav €xl tic yis dv dnoines wipiog & Bedo. Der Teufs] war
also mach Tatian der Erstgeborene unter den Engeln und darum der Kligste
unter ihnen, Vgl Otto 6, 32 wo des Maranus Hinweis mitgeteilt
wird, Tatian habe wohl Job 4o, 14 im Auge gehabt; die alten Erkldrer
hitten die Worte: rodir’ oy dpyy nidoparoc xvplov, [memomypévoy
fyxatanaileoba tad tdy dyylimy adrof] vom Teafel verstanden,
Daniel leite die Entstehung dieser Ansicht daher, dafl die alten Christen
die Heidengotter fir die Dimonen hielten: wie namlich unter den Gottern
Jupiter durch Alter und Macht die dbrigen iberragt habe, so wire auch
der alteste und michtigste Teufel First der Dimonen genannt worden.
Tatian schreibt im Kap. 8: ol dainores afrol merd vod fyouiiver
avrday didg,

* Inwiefern dieser Ausschiull erfolgte, das gibt Tatian genaver an
im Kap. 20: ,Avs ihrer Behausung wurden die Dimonen verstollen, aus-
getrichen wurden die ersten Menschen; jene wurden aus dem Himmel
herabgestiirzt, diese von der Erde vertricben; aber micht von dieser Erde,
sondern aus einer herrlicheren Ordnung der Dinge als der gegenwirtigen,
pergriodyoay {yde> ol deiuoves, diwplobyony Sk of mpwréniagrer
xul ol pby dn' ovpavod xavefintyony, ol gt dnd ¥ wky dik' o [x éx)
TavEG, xpittoves dt Tiy dvravdoer duexoopnosws (= aos dem Para-
diese). ed Schwartz S, 22. Kukula bemerkt in seiner Ubersetzung
(5. 53!) hierzu, diese Vorstellung kongruiere mit den griechisch-rémischen
Mythen vom Goldenen Zeitalter und Reiche Satarns.

¢ Uber dieses Pneuma, sowie Gber Tatians Psychologie vgl. weiter
unten. Otto fihrt an dieser Stelle (6, 331) die Bezeichnungen an, die
Tatian for dieses Pneuma gibt: 9s0i polpe, té Heiov aveipa (K. 13),
nveipe voi Beo? (K. 13), mvedue vo odpdmor (K. 20). Was Tatisn
mit diesem Pneuma meint, geht hervor aus Kap. 12 (ed. Schwartz S. 12):
dio nvevputrwy dingopiy lopey queiz, ov o pty reaisiva oy, o df
#ELov ubv t5 wurdc, Deod db elecy swl vpoiwois bxaripe dk Mepi
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Verkennung (eyroic = sein Nichtkennenwollen)! wurde der
Erstgeborene zum Didmon, und diejenigen, welche diesen
nachgeahmt hatten,® nimlich seine Vorspiegelungen, sind das
Heer der Didmonen, und wegen ihres freien Willens ihrer
eigenen Torheit {iberlassen worden.®

Puech bezeichnet diese Erziihlung des Engelfalles als
.merkwiirdig und sehr dunkel®.® Zuniichst fillt hier die
grolle Verschiedenheit in der Erklirung des Falles der Engel
gegeniiber der Erklirung Justins auf: Tatian sagt nichts von
der Versiindigung der Engel mit irdischen Frauen. Er sieht
den Fall des Erstgeborenen der Engel in einer freiwilligen
Auflehnung gegen Gott und den der {brigen Engel darin,

rois dvlpwmois Toly TpwTo WIHeLEY, Ve TO ui¥ T1 agw Vamol, To O
dveirepor TR UAng. Wir wissen, dali es zwei verschiedene Arten wvon
Geistern gibt, von denen die eine Seele (wuyq) heilit, von denen die andere
vorziglicher als die Seele ist, das Bild und Gleichnis Gottes; beide fanden
sich bei den ersten Menschen, so daB diese zum Teil materiell, zum Teil
hither als die Materie waren.

t dugr dE THv mapdfany eal civ eyvery, Otto (6, 34'%) schligt
vor, die Partikel »al epexcgetisch aufrufassen; die mapdfasc wire zu
finden in dyvels ,in ignoratione verl dei, dum divinum cultum primo-
genitus angelorum sibi arrogaret®,

* Die betreflende Stelle des griechischen (oben 5. 43, Anm. 3 zitierten)
Textes kann mit verschiedener Interpunktion gelesen werden, wobei sich
dann such ein in etwas verschiedener Sinn ergibt. Die Abteilung und
Ordnung des Textes, nach der unsere Ubersetzung sich richtet, ist folgende:
.. b mpwreyevos duipwy dredelxvvres, xal rofrov ol e L EvoL,
totrov 8 Té pavrdousts, dmudvey orperdnedov dmofenrady, . . .
wDitjenigen, die fhn, nimlich seine [Phantasmata’, Vorspiegelungen, nach-
geahmt haben, sind das Heer der Damonen geworden' wire dann  die
entsprechende Ubersetzung; das ,4¢* wire dann als erklirend aufzufassen,
wie es schon Otto (6, 34*) vorschligt ond begrindet, — Schwartsz
hat folgende Interpunktion, die wir oben S. 43, Anm. 3 absichilich nicht auf-
genommen haben: . . . 6 mpwriyoves daipwr exodsievviel xal ToTTOV
ol wpgaduEvor. tovrov 4 Te gavtagpere dapivoy  argatemedoy
drofefxaai. . . . Der so abgeteilte Text wiire folgendermalien zu
ibersetzen: ,, . . . Der Erstgeborene wurde zum Dimon und die, die ihn
nichgeshmt haben (scil. wurden zu Dimonen). Dessen gartdoueres
(= Vorspiegelungen oder Geister, Gespenster?) sind das Heer der Dimonen
geworden®; hier stinde alsdann gayrdopera in persinlichem Sinne. Die
erstere Art der Satzabteilung scheint den Vorzug zu verdienen.

s Recherches 5. 63,
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dal} sie in dieser Auflehnung gegen Gott dem Erstgeborenen
folgten. Es wird nicht deutlicher gesagt, worin diese Auf-
lehnung bestand; sie wird éyraic #:od, eine Verkennung
Gottes, ein Gott nicht anerkennen wollen genannt. Kap. 12,
8. 9 sagt Tatian iiber die Stellung der Démonen zu Gott:
» « . oig haben sich von der rechten Ordnung offenbar
weit entfernt. Sie erkiihnten sich, selbst auf die Gottheit
Raubanfille zu machen, nachdem sie sich in ihrer Torheit
stolzer Aufgeblasenheit hingegeben und alle Ziigel abgeworfen
hatten.*!

Wenn man nun zu dieser eben zitierten Stelle aus Kap. 4
die AuBerungen Tatians in Kap. 12 stellt, dann ergibt sich
eine nicht zu leugnende Unklarheit dariiber, worin er die
Ursache des Falles der Engel erblickt hat. Wenn es in Kap. 12
heifit (nach der Ubersetzung von Kukula): ,Es haben die
Ddmonen, wie ihr sie nennt, eine materielle Konstitution
mit einem materiellen Geist erhalten und sind stindhaft und
tippig geworden, da sich nur einige von ihnen der Reinheit
zuwandten, die anderen aber den Schmutz der Materie
wiihlten und demgemif ihren Wandel einrichteten,* und wenn,
wie oben ausgefiihrt wurde, unter den Engeln, die sich dem
Reineren zuwandten, die guten zu verstehen sind, dann
gewinnt es doch den Anschein, als ob Tatian den Fall der
Engel hier in dem Hinabsinken zur Materie gesehen habe.

Als wahrscheinliche Lésung dieses scheinbaren Wider-
spruchs — und diese Lésung wird wohl anzunehmen sein
— wird vorgeschlagen,® dall die gefallenen Engel erst nach
ihrem Abfall von Gott sich der niedrigeren Materie zuwandten.
Da ja Tatian auch den guten Engeln eine allerdings aller-
feinste Materie zuschreibt und sie sich dem Reineren zu-
wenden lilt, so deutet er damit wohl an, dafl diejenigen
Engel, die sich gegen Gort aufgelehnt hatten, nach ihrer

= If:p. 12 {ed: Schwartz S, 13) ol yde TpoLpnuivor tf opar
afedrepin mpbe Td xevodofslv rpanivies xal dgnriaoavtes Ayorel
beorgros yevioBar mpodSvurbyoey. — Otto {6, 5714) bemerkt zu dieser

Stelle: ,Quippe superbia impulsi daemanes, dii Gentilium, divinum sibi
cultum arrogabant ™

* S0 Puech, Recherches 67.
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Empérung sich dem Niedrigsten zuwandten, so dal aSie
nun ein Leben fihrten, das der Materie #hnlich ist®.
Diese gefallenen Engel hatten also urspriinglich eine Kon-
stitution aus der feinsten Materie.! Nach dem Falle aber
sanken sie tief, ja sie vereinigten sich mit dem Niedrigsten
in der Materie, so dall ,sie sogar Spiegelbilder der Materie
und der Bosheit sind®,* dal} sie ,nach ihrer Vertreibung aus
dem Himmel Genossen dessen, was da auf der Erde kriecht
und im Wasser schwimmt, und der Vierfiifler auf den Bergen
wurden*® ja dal} sie, da sie nach ihrem Falle auf die Erde
herabgestiirzt worden sind,* ,irdische Wesen**genannt werden
kiinnen,

Hier sollen die Ansichten iiber das Wesen der Dimonen
eingefiihrt werden, die Tatian ausdriicklich zuriickweist. Vor
allem will er nichts von der Theorie wissen, nach der die
Dimonen die Seelen der verstorbenen Menschen sind. Er
begriindet die Ablehnung dieser Theorie folgendermafien:*
.Die Didmonen aber, welche die Menschen beherrschen,
sind nicht die Seelen der Menschen; wie kénnten sie auch,
nachdem sie gestorben sind, tatkriiftig werden? Man miifite
denn etwa annehmen, dafll der Mensch wiihrend seines Lebens
zwar unverniinftig und machtlos wiire, dadurch aber, daf} er
stirbt, fiir die Zukunft eine wirksamere Kraft erhalte. Doch

1 ,C'est une matitre téoue comme le principe igné des stoiciens,”
Puech, Recherches 67,

® Kap, 15 (ed. Schwartz 85, 17): vifc yép ving xol mownplag sloly
dnavyaopare. Hebr, 1, 3 wird Christus dnavymoue tig désye genannt.
Ob Tatian auf diese Stelle angespielt hat, ist zweifelhat, Vgl Otto &, 7o,
Anm. 16; Kukula, Ubersetzung, 5. 45.

! Kap. g (ed. Schwartz 8. ¢): v yap €xl tig yic bomers xol vé
£v tolg vdao: vyate xal té énl rolc dpeoi verpanoda, ped ov Zrowoivie
tiw dleeray Ex@igron tie fv odpavgi diairne yeyermutvor

4 Siehe oben 5. 44, Anm, 3.

& Kap, 12: yeyovirey ¢ vigg (ed. Schwarts 5. 13).

® Kap. 16 (ed. Schwartz 5 17): dalgoves d¢ ol roly dvdpamo
fmrdrroveeg otz slow al vay dvBpwnwy yurel. wag yhp Gy yévoto
dpaotieal xal perd vé duoSaveiv ywpls el un Lav ubv 6 Grdpwnos
dvégrog xal ddvvates yévoiro, wexpic Ak yevouevo; lortiv dprorie-
Eipry mioTevorto uTcloufovey dvvduewc; did ofte rovd otres
forly, wg v dhiow dredelSeuer.
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dies ist nicht der Fall, wie wir anderswo bewiesen haben.*
Auch Justin! hatte diese Theorie bekampft.

Auflerdem lehnt Tatian die Auffassung der Dimonen
als Naturkrifte ab;® er hilt an der Realitit der Démonen
und an der Wahrheit der iiber sie berichteten Mythen aus-
driicklich fest und verwirft deren allegorische Deutung.®
,Laft euch von mir iiberzeugen, ihr Griechen, und deutet
eure Mythen und Géotter nicht um; denn wenn ihr das zu
tun wagt, so wird die Gottheit, wie ihr sie habt, aufgehoben,
nicht nur von uns, sondern auch von euch selbst. Sind
némlich die bei euch geltenden Diimonen wirklich so beschaffen,
wie sie geschildert werden, so sind sie sittlich schlecht; ver-
wandelt man sie aber in Naturkrifte, so sind sie iberhaupt
nicht das, was sie ihrem Namen nach sein sollen. Die
(gottliche) Wesenheit der Gestirne (so Kukula) zu verehren,
dazu wiirde ich mich nicht iiberreden lassen, mdchte ich
auch keinen anderen iiberreden.”

Wenn wir also zusammenfassen, was Tatian von der
Natur der Didmonen lehrt, so ergibt sich: Die Dimonen
sind Engel, die sich dem Erstgeborenen unter ihnen bei seiner
aus Stolz erfolgten Auflehnung gegen Gott angeschlossen
haben,* die zur Strafe aus dem Himmel gestofien wurden,

L 1 Ap. 18,
" Poech, Recherches 5. 72. — Ebenda Anm. 3: Il prend pour
exemple (der allegorischen Deutung) non, comme on sy attendrait, les
stoiciens, mais 'Epicurien Métrodore de Lampsake.”
3 ® Kap, 21 (ed. Schwartz 5. 23 L) meiodyré moc iy, [w] awdpes
Eidnves, pndt rovg pvdove pydk toiy Beots vpdy dilyyopronte’ xiy
yio ‘mﬁm aparreoy Emopeignogre, Seorhs oy wxad dpds dvgpyra xel
vp iy el Ty’ D@, § yap vowite wep' vuiv ovees o daipoves
drolot ‘xui Miyovras, pavioc tov rpomoy elaly, § uerayduevos mpls T
PUOLRETEQOY .ul_?x eloor olow sal idyovten. alferv dk v arogeloy Y
vadaTaay oir & mewleigy ot &y meloege oy migolov, — Uber
die Bedeutung von oroireiov vgl. H, Diels, Elemeéntum, Berlin 1399;
M. Dibelins, Die Geisterwelt im Glaoben des Paulus, Géttingen 1909,
237 —230; A Lemonnyer, A propos des sens divers de orogein (Rev.
des sciences philos. et théol. 1907, 505 £); Fr. PHister, Die orogeic
roi xzdomov in den Briefen des Apostels Paulus (Philologus 69 [N. F. 23]
910, 411—427).
¢+ Kap. 7, vgl. oben Seite 43, Aom. 3.
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sich tiefer in die niedrige Materie verstrickten und unter
die Herrschaft der Begierden und Liste geraten sind. Gottes
Ehre wollen sie sich aneignen und erstreben es, von den
Menschen géttlich verehrt zu werden., Die griechischen
Giner sind nichts anderes als diese Ddmonen; Jupiter, der
oberste Gott, ist der Ersigeborene der Dimonen. Tatian
scheint zu glauben, dall jede einzelne, an einem bestimmten
Ort verehrte Gottheit ein anderer Dimon sei, der dort seine
[Ibeltaten vollbringe.!

Wie denkt sich Tatian das Wirken der Ddmonen?®
Wie Justin, so fihrt er alles Bdse und alles Ungliick auf
die Ddmonen zuriick. Nachdem sie von Gott abgefallen
waren, suchten sie durch listige Vorspiegelungen und Tiu-
schungen auch die Menschen in diesen Fall hineinzuziehen.®
Das ist ihnen auch gegliickt. Wenn man die oben angefiihrte
Stelle genau betrachtet, so erkennt man, daf} hier Tatian den
Bericht der Genesis von der Verfiihrung der ersten Menschen
durch die Schilange vor Augen hat, wenn auch nur ein ein-
ziges Wort, gporpatipe, womit der Fihrer der gefallenen
Engel charakterisiert wird, an den biblischen Text direkt
erinnert. Nach dieser Stelle besteht die Siinde der Stamm-
eltern darin, dall sie sich von dem kliigsten und erstgeborenen
der gefallenen Engel verfiihren liefen, ihn als Gott an-
zuerkennen. Darum sagt Tatian (Kap. 8, 1):* ,Der Anlall

t Kap. 29 (ed. Schwartz 5. 50): . . . @ilov ve aliayf dalpore yaxo-
apayies STEVEOTAGELS TPEYHETEVOHEYOV.

* Siehe oben Seite 43, Anm. 3. Otto zitiert hierru (6, 33'') fol-
gende Bemerkung Hase's: Es liegt in dieser Ansicht, dall der Sandenfall
des Teufels dem des Menschen unmittelbar voranging, und steht nichts
entgegen, dafi sich jener sunichst in der Verfihrung zu diesem dullerlich
betitigt habe, wic Justin (Tryph. 124) und Tatian (c Gragc. . 7) es auf-
fassen, letzterer jedoch die mosaische Erzihlung hier nicht voraussetzend,
sondern ein sich Anbeteulassen des erstgeborenen Engels als Gott, der
dadurch zum Teulel ward®

s Kap. 8 (ed. Schwartz S. 8): ¢woleoss % avroly tic emearacias
of dvdpwno yivorre. — Vgl hierzu Justin, Dial < Tr. 124; Iren,
Adv. haer. Il 23, B: ,Serpens initium et materiam apostasiae suae habens
bominem.” Otto (6 35) Obersetzt: ,,Materia autem defectionis iis homines
sunt Puech {Recherches 117): ,Les hommes sont déevenus la matikre
de lear défection.”

Andres, Die Engellehre. 4
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des Abfalls sind ihnen die Menschen geworden,® odeér wie
Kukula tibersetzt: ,Gegenstand ihrer Verfilhrungskunst aber
wurden die Menschen.* Tatian zihlt nun verschiedene
Mitte!l auf, welche die Dimonen anwandten, um die Menschen
von Gott abwendig zu machen und fiir sich selbst von den
Menschen gottliche Ehren zu erlangen. Als erstes dieser
Mittel wird die Astrologie genannt; diese haben sie gleich
nach der Verfiihrung der ersten Menschen erfunden. Von
dieser Verfihrung wird in Kap. 7 berichtet; gleich danach
(Kap. B) fihrt Tatian fort': ,Sie lieflen die Menschen eine
Tafel sehen, auf der die Stellung der Gestirne eingezeichnet
war, und fihrten so, den Wiirfelspielern gleich, das héchst
ungerechte Fatum (scil. als alles emscheidende Macht) ein.
Denn durch das Fatum sind Richter und Angeklagte das
geworden, was sie sind; ebenso sind auch Mérder und Opfer,
Reiche und Arme das Produkt desselben Fatums. Und jede
Geburt (Nativitit) bietet wie in einem Schauspiel eine Unter-
haltung den Ddmonen, von denen gilt, was Homer gesapt
hat: ,Ein unaufhérliches Lachen erhob sich unter den seligen
Gartern.*  _Sind nun nicht die Dimonen selbst mit ihrem
Anfiihrer Zeus dem Fatum unterworfen, da sie ja von den-
selben Leidenschaften wie die Menschen getrieben werden?**
Nach einer polemischen Darstellung der Sittenlosigkeit der
griechischen Gotterwelt Fihrt Tatian (Kap. 9) fort:* ,(Die

! Kap. 8 (ed. Schwartz S. 8): durypoppe yég avron dorpo deaiag
dvadsifavies wonsp ol vols i fmg neiovies, Tov elpaguivgy slogy-
gavro (Buoiisiovy ey ddixov. & e pip xplvav xel & xpevousves
xell eluapudmy slolv yeyovireg, wal ol povedovres xal ol govoruevor
xai ot miovroivees zal of wevdusvol tig aveic ELMap iy s Utd provaty
dnopevyiuate, ndcd vE yiveow damep dv Bedrgy Tepmwiny aaplage
rovrois, aeg ols, oy grar “Duneos, dofearos & ap’ dvepre wilws
pexdgeoae Beofary. Das Baadeler einzuschichen hat Wilamowitz vor-
geschlagen.

" Kap, § (ed. Schwarte S. 8): wal pire y& ol deluwoves avrol METH
rnf r}ym.:yrfmu [:m!nh] deds imo Ty Hpepulvny mexrewxean Tolc
SVTOls madedy oloneg xai ol dvigperm xporniivrec,

: “.Kﬂ]:l. § (ed. Schwartz 5. g £): orogelowag §F alroig § Loimoig
ye. te yap dal vic yic tomerd wal vé i rore Sdam vixra weal 1o fnl
rals Gpeot rergdnoda, ped ov dnowire v diveray Exginros g iy
ovgavd diaitge yeyevyulvol, ravre tijs fnovgaviov Touie fElwony, fre



Die Dimonelogie. 51

Démonen) haben, wie gesagt, das Fatum auf einer Tafel fixiert,
fiir deren Felder ihnen das Tierreich die Zeichen liefern
muflte. Denn was da auf der Erde kriecht und was in den
Gewiissern schwimmt, und die Vierfiiler auf den Bergen,
alles, womit sie verkehrten, seitdem sie aus dem Leben im
Himmel verstollen waren, diese Tiere wiirdigten sie der
himmlischen Ehre, sowohl um glauben zu machen, dall sie
selbst noch im Himmel lebten, als auch um zu zeigen, dal}
in das der Vernunft bare Leben auf Erden durch diese Stern-
bildersetzung® Vernunft gebracht werde. So ist der Zorn-

re vognolaoy avrol dwrpifay dy edpevd xal iy dloyov dnl yie
aoiiteley evioyor e tic dotpodralas dwodslimaw, wors & Bovpexde
eal o fxipoyBog xal 6 fyxparevousvos xal 4 deparic xal § AreyFvwy
el o miovrdr don réy vouobernodyvray iy yiveaw, 5 yip tof
Ludiakod xvxiov ypegy Dedv fove molype, xal th dmxperiouv, wg
pamw, Eveg cavrTdy gds tots wleloves mepefoufrve, xel 6 vixduevos
viv eloabihe fmwcparelr sloder svapeorodo. 0 gurels ol bxre mlovi-
ras ®* * clowep ot [&v] tolg neaooic ¢ Bvpovreg. fuel; di xal stpapuimg
fouty dvarepor xal deel mlewgray decudvey o rde dniari deandoyy
e yxapey zal o ol Fiueppivyy dydpever Tote retrge vopodrag
avpgriuede. — TUber die Astrologie wgl A. Bouché-Leclerqg,
L'astrologie grecque. Paris 1899; besonders 6éog . Fr. Boll, Sphaera.
Neue griech. Texte und Untersuchungen zur Geschichte der Stl:rnhﬂdgr
Leipzig 1903 (5- 396%). K. Maas, Die Tagesgotter. Berlin 1go2, 5. 27 0,
30—33. P. Wendland, Die ht]Eemst!uh romische Koltur2 3 156 fi,
176 fi. H. Diels, Elementum 5, 54 [

1 Puech (Recherches 119') hebt hervor, dafi die Ausdricke, die
Tatlan hier anwendet, eigenartiy und schwer zu Obersetzen sind, und
erklirt in folgender Weise die einrelnen Begrifie des Satzes ovocyeioacg
b wiroiy % Lgieaw fv: orogelwarg bedeute eigentiich agencement, die
Tatigkeit etwas zu formen mit einem oder mehreren Elementen (oroyeior),
in der LXX (2 Makk. 5, 23) = Bildung des menschlichen Leibes, bei
Epikur (Brief an Herodot, Diog. L. X, 37; siche Usener, Epicurea p. 4)
Abriff, Zusammenfassung. In dem Index zu seiner Ausgabe (5. 8) schreibt
Schwartz: institutio signorum sive astrologicorum sive magicorum
quibus fata humana et destinentur et cognoscantur'; oraizsiov hibe die
Bedeatung ; ,astrum zodiaci’, Puech hebt aber mit Recht hervor, dali
Tatian im Kap. 17 das Wort oroipeiwer im selben Siome wie ,,Werk"
gﬂbrnuchl* darum brauche man thm hier keinen spezielleren Sinn zu geben.
Swwoig (= abgeleitet von Cwe lebendig machen) kémne hier nur bedeuten:
Schopfung, Erfindung der Tiere des Zodiakus. Der Satz sei also glnch-
bedentend mit dem etwas spiter im selben Kapitel sichenden: 5 yép rod

4"
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miitige und der Geduldige, der Enthaltsame und der Unmiilige
und der Arme und der Reiche ein Produkt der Ddmonen,
die jeder Geburt ihr Gesetz gaben. Die Aufstellung des
Tierkreises ist ja ein Werk der Gitter. In jedem Moment
dominiert, wie sie sagen, ein Sternbild und {berstrahlt die
iibrigen, so dal im Woechsel jedes bald unterliegt, bald
dominiert. An ihnen haben die 7 Planeten ihr Gefallen
wie die Brettspieler an den Figuren. Wir sind iiber das
Fatum erhaben, und nach unserer Lehre kennen wir stait
der irrenden D#monen nur den Einen, den nie irrenden
Herrn. So verwerfen wir auch, da wir nicht vom Fatum
regiert werden, diejenigen, welche es zum Gesetze gemacht
haben.*

Tatian scheint sich die Herrschaft der Démonen durch
die Einfiihrung fatalistischer Doktrinen, so vor allem der
Astrologie, dann auch der Idololatrie und der Zoolatrie
folgendermallen zu erkliiren: Die Dimonen setzten Tiere an
den Himmel, die Sternbilder, und dberredeten die Menschen,
jeder Augenblick sei von einem bestimmten Tierbilde be-
herrscht. Indem sie nun im voraus die Konstellation zu-
kiinfriger Ereignisse zu zeigen vorgaben, suchten sie den
Glauben zu erwecken, sie seien die Herren iiber diese Stern-
bilder. Die Stellung dieser ist aber so verschieden wie die
Lage der Wiirfel beim Wiirfelspiel. Wenn nun von der so
verschieden gearteten Stellung dieser Himmelszeichen alles
abhiingt, so ist jeder dem Fatum unterworfen; durch das
Fatum ist dann entschieden, ob einer arm ist oder reich, ob
einer ein Mirder oder das Opfer eines Mordes wird. Da-
durch soliten nun die Menschen zu dem Glauben kommen,
die Dé#monen, welche die alles beherrschenden Sterne an
dem Himmel gesetzt und das Fatum eingefithrt haben, seien
die Gotter. So sei es mit Hilfe dieser fatalistischen Theorien
den Dimonen gelungen, die Menschen zu verleiten, diese
Sternbilder am Himmel, aber auch die DEmonen unter dem

Lpdxoil xixiov ypupy Sedv (= dapdver) for: wolmua. Puech
(Becherches 11g) Gberserzt: ,Le dessin du Zodiaque est en effet I'ccuvre
des dieox.”
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Namen der vielen Gitter zu verehren. Hervorzuheben ist,
dafl auch Tatian meint, dall die Planeten Didmonen sind.
Zur Dienstbarmachung des Menschengeschlechtes be-
dienen sich die Ddmonen auch der Magie! Tatian geht
bei dieser Ausfiihrung (Kap. 17) aus von den von Demokritos
aufgestellten Sympathien und Antipathien.* Er tut diese mit
der Bemerkung ab, nur das Sprichwort sei anzuwenden: der
Philosoph aus Abdera philosophiere wie ein Abderite. Gegen
die von Demokrit anscheinend vorgeschlagene Heilmethode
polemisiert Tatian":  Es gibt kein Leiden, das durch Antipathie

' Vgl zor Mugie: Cumont, Die orientalischen Religionen im rém,
Reich, Leipzig 1gio, 215 fi; Wendland, Die hellenist-rdm. Eultur®- 3,
132 £ und die dort verzeichnete Literatur, besonders W, Kroll, Boll;
G. Kropatschek, De amuletorum apud antiquos wsu (Disi), Greifs-
wald- 1907,

* Dieses angeblich Demokrit zugehdrige Werk sepi ovpmadeudy #al
ivrenadrusy (vgl, Plut symp: 11 7 p. 641 b) ist apekeyph. Vgl Kukula,
Obersetzung, S. 47, Anm. 2 und Puech, Recherches, S 130% Vgl zu
dem, was Tatian von Demokrit sagt, auch Otto &, 74, Anm, 1.

* Kap, 17 (ed. Schwantz S, 18); ,,mados evx Jore &' dpriacdeles
dnokivjeevor, ovdi & pepgras orveidwy  {Segrimas: Brpeniveral
derpivmy efaly Fmipoirforgt el O voagdy xal 6 Adywy dpdv xal o
prey xal & Hoviepsvo; duvvesde vovrove iepfdvoveiy foyfeic.
rpemos F adrelc THe peERe OUTOL. WORER Php of TEY VpEHETEY
fupaxriose ariyer tE ol dn’ avrov of xal Eeveevs elm Jveerel
anpaivey TH ovvrerrdmevor, opasin db vy dvwouy aplmy dmirolsd
dvBowno: dedyongyieac:, Tape THY AGIGY EUTEY CUFBEGY e aRor-
rE¢ Bmws ol 4 TOSE TEY ypauusTmY fpea VEvepeBETiral, Regaiy-
diake ol Tdv geliy al aoxiile: vfupu'rr te xl dorden nepalypes ove
avrel el bovrag dpedroad rme; &l ﬂm!xnmﬂh di Eare Tijy T
decpeovay poyinplag, ol eru’a; dnep Penoroy oitay i'ax'n.rn- e pdemaN,
éngiddy mepedguuirgy vl rar uv&pm-:m Bedrwrre tqn' & avrday
URGEET iy, pnamp,ﬁumm.; agimy avaiy dovisven rovg Evdpoimovg
mfg;mgum-m. ads A & dyaliy _f..-n:;mu; a'mul!rttl'. ey di xal
amovdaior mets To miGEly Tivas wEguOvEes .ni'ﬂl‘ﬂ‘ﬂ‘-» f mas vig xeiiv
ApooEnTey THY £lg reve pEapoTag fonSsiav mal ur h;u Bed; tigvy yae
tfy Procedeiag tolg nr&gmﬂnu, nﬂputpf‘.’rﬂum_. nomg orrots dal
dites -;g.r’&fu&m nnpavxevigovess o db Beog, elnep avTi HPW Th
noiEly amep of avBpwmo ﬂ{:-t-lm'rm xarmxfwﬂh noVREGY G Y
ngaypdTwy dypeiovgyog, tnel mirhs pby adv T 40 wws Exuv Edppreip-
yaaey, § db v -:I'ncmwm dowtle Tois £V T X00RE Tpds bo xexom ok
fxpnonre, roi TotTey fotl Ty xexies TO sldog wal ovyl voi TELEiow
{Beot,
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vertriecben wird, und kein Rasender wird durch Amulette
geheilt.  Anfille der Dédmonen sind hier im Spiel: sowohl
der, der krank ist, wie der, der angeblich Liebeskummer
hat, wie der, der haflt, wie der, der Rache nehmen will,
nimmt sie zu Gehilfen. Die Art ihrer Anschliige (Kunstgriffe)
ist folgende: Wie némlich die Buchstabenformen und die
Zeilen, die aus ihnen gebildet sind, nicht aus sich selbst
geeignet sind, einen Satz zum Ausdruck zu bringen, vielmehr
die Menschen sie zu Zeichen ihrer Begriffe gebildet haben,
indem sie aus der Art ihrer Zusammensetzung zu erkennen
suchen, was fiir einen Sinn die Folge der Buchstaben zu
geben bestimmt ist, — in d#hnlicher Weise haben auch die
verschiedenen Arten der Wurzeln, ebenso die Anwendungen
der Sehnen und Knochen nicht durch sich selbst Wirksam-
keit; sie sind nur das Werkzeug, dessen sich die Dimonen
in ihrer Bosheit bedienen;! sie haben bestimmt, wozu jedes
dieser Dinge wirksam sein soll. Sobald sie sehen, daB die
Menschen diese (mit solchen Mitteln betriebene) Hilfe an-
nehmen, dann gelingt es ihnen, die Menschen zu ihren Sklaven
zu machen, indem sie ihnen helfen. Ist es denn sittlich gut,
bei Ehebriichen behilflich zu sein? Wie ist es chrenhaft
Leuten, die hassen wollen, zu helfen? Oder wie ist es
sittlich, die Heilung von Rasenden der Materie und nicht
Gott zuzuschreiben? Durch List niimlich machen die Démonen
die Menschen von der Gottesverehrung abwendig, indem sie
dieselben verleiten, auf Krduter und Wurzeln Vertrauen zu
haben. Hite aber Gott diese Dinge zu dem Gebrauche
geschaffen, zu dem die Menschen sie gebrauchen wollen, so
wire er der Schipfer biser Dinge. Da er aber nur alles
das, was irgendwie gut ist, geschaffen hat, die Liisternheit
der Dédmonen aber die irdischen Dinge zu bésen Handlungen
mifibraucht, so stammt auch alle Art Schlechtigkeit von ihnen
und nicht von dem vollkommenen Gott.*

Aus diesen Worten ergibt sich deutlich, dall Tatian die
im Altertum oft geiibte Heilung von Krankheiten durch

t Vgl Puechs Ubersetzung und Bemerkungen zu dieser Stelle,
Recherches 130 f
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Zaubermittel den Dimonen zuschreibt.! Es wire aber ganz
verkehrt, aus der eben angefiihrten Stelle zu schlieflen, er
habe die Medizin fiir ddmonisch und sittlich schlecht gehalten.
Wenn er auch nach obigen Ausfilhrungen in Kap. 17 im
Kap, 18 mit folgenden Worten fortfiihrt: ,Die Medizin und
alle ihre Arten sind nur Zauberkiinste derselben Art,"* so
leitet er doch den Gebrauch der Kriluter zu Heilzwecken
und die wahre Medizin nicht von den Dimonen ab, sondern
er verurteilt nur den Gebrauch von Kriutern und Wurzeln,
insofern er in zauberartiger Weise und zu Zauberzwecken
geschieht und darin sich als Werk der Damonen zeigt.® Die
Medizin als solche tadelt er nur insoweit, als sie eben solche
dimonische Zaubermittel anwendet. Insbesondere sieht er
das Verkehrte darin, dal man die Ehre der Heilungen nicht
Gott, sondern der Materie und dieser damit gittliche Kraft
zuschreibt*: ,Warum soll man die Elemente in der Welt
vergittlichen? . . . Die Ddmonen bewirken keine Heilung,
sie nehmen vielmehr die Menschen durch betrigerische Kunst
gefangen, und der bewunderungswiirdige Justin hat mit Recht
gesagt, dall sie mit Riubern zu vergleichen sind. Wie diese

! Ddmonen und Heilung von Krankheiten, vgl. Wendland, Die
hellenist.-rom. Kuoltur® 3, 214 ff. und die dort verzeichnete Literatur,

* Kap. 18 (ed. Schwartz 5. 19): pepuaxeia Ak zel ndv o & ave]
eldos i alriic darey EmrepvioEms.

! So auch Maranus, dessen Erklirung von Otta 6, 7818 zitiert wird,
sowie August, De doctr, chreist. II, g45: , Tritam herbam si biberis, venter
non dolebit; et alivd est dicere: Istam herbam collo s suspenderis, venter
non dolebit. Ibi énim probatur contemperatio salubris, hic significatio
superstitiosa damnatur.

¢ Kap. 18 (ed. Schwartz §, 20): dud of yip 6 morevor vl olxo-
Yol TOTEVEDY oF FoviErar Toh GE@; . .. vl dF o Beowoiels v v
x&djtf.ru; . os 00 Sepomevovay of delmoves, riyvy di roty drfpuaovs
alppmiwtevongt” xel o dovpeowwrerog "loverivey dpdag EEEpuinoEy
Eoixiven Tovg TWpoEignuivove ApoTaly. wOnEg yag fxeivors Efog dorl
Cwypriv Tovee, elta Totg altovg woloi toic olrslow dwoxabardr,
ovrm xel ol vomtousvor B5ol toly rivey Emuporrdvre; plisowy, Emerra
&' drefpwy iy Ele airoly mpeyparsvousve: dofav dymocin TE Tovs
towolTaus mpolival xEAFUouIEs TAVEWY GpoiTwr, ERRday TEv gyxoe-
plwy droiadomamw, dronTduEvor THY KEEVOVTEY, v ERpEYHGTEVGErTO
YOGOY MEGIYpUPOVTEy, Tovs driipuimovs &l o doyalor dRoxeoTEoY.
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namlich Menschen lebendig einzufangen und sie dann um
Lsegeld den Lhrigen wieder auszuliefern pflegen, so schleichen
sich auch diese vermeintlichen Gétter in die Gliedmalen
gewisser Menschen ein. Alsdann schaffen sie sich durch
Triume ein Ansehen, zeigen sich ihnen in Triumen® und
notigen die Besessenen, an die Offentlichkeit zu gehen, so
dal sie von allen gesehen werden. Sobald sie der irdischen
Ehren satt sind, RAiegen sie aus den Kranken davon und,
nachdem sie der von ihnen erregten Krankheit Einhalt ge-
boten haben, versetzen sie die Menschen wieder in ihren
fritheren Zustand zuriick.®

Mit der Mantik, welche die Ddmonen eingefiihrt haben,
hiingen auch die Orakel und Weissagungen bei den Heiden
susammen. Auch diese fiihrt Tatian auf die Ddmonen zuriick,
wenn er die Heiden mahnt:* ,Macht Gebrauch von unseren
Lehren, sei's auch nur so, wie von der babylonischen Mantik,
hért auf uns, wie ihr der Orakel spendenden Eiche lauscht!
Jene Wahrsagereien sind doch nur Truglehren toller Didmonen;
die Lehren unseres Unterrichts aber sind zu erhaben, als
daft die Welt sie erfassen konnte.®

Tatian nennt in der Tat ein ganzes Arsenal von Mitteln,
von Trug, Bosheit und List, welches die Ddmonen anwenden,
um die Menschen zum Bésen zu verleiten und ins Verderben
zu stiirzen: Astrologie und Idololatrie, Magie und Besessen-
heit, Sendung von Triumen, triigerische Weissagungen, Er-
regung und Heilung von Krankheiten. So begreifen wir &5,
wie Tatian des ofteren darauf hinweist, wie unverniinfiig
die Griechen, die Heiden sind, dall sie sich von den Dimonen
so verfithren und betéren lassen. Die Menschen waren zum
Teil unwissend und arglos und fielen daher den ddmonischen

' é’lh::.]ir.h Justin, 1 Ap. 14, 1: dywviforran yép ixev opds doi-
hove xul vanpfras xal mork piv o0 dvelpwv Emwpaveing . . . TOEC

o Eoldl dmwe tmbp vie wlrdy owrypley dyewilouiveove. Auf diese
Stelle bei Justin macht Otto avfmerksam 6, 83, Ann-}.. 12,

" Ea]i. 1z (ed. Schwartz' 5. 14): yonoaabe Toip doymeon quay
J:ﬁl-'vﬂ-r-:_l:- Lmrr:'r Bagviwwiovy apoyvoorix]® sortaxovoers Leyovian
npdy xay o dovie pmyvrevoutvyg, wwl vd pby wpoEpnuiva naprgogoy
fl,num.l'mr doriy dviudopiatevpace, e db tic fueripas nadelng foly
aVETEpY THE X00UIXTE xuralrﬁw;w;.
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Betrugskiinsten zum Opfer. Aber scharf tadelt Tatian' die
Griechen, dall sie sich so von den Dimonen umgarnen
lieflen: , Gottes Widersacher seid auch ihr, ihr Griechen; in
Worten geschwitzig, in der Erkenntnis verkehrt, habt ihr
zwar die Herrschaft vieler der des Einen vorgezogen und
habt geurteilt, man misse den Démonen folgen, weil sie
miichtig® seien. Aber wie die Réuber in ihrer Unmensch-
lichkeit auch ihresgleichen oftmals frech angreifen und iiber-
willtigen, so haben aguch die D#monen eure versinsamten
Seelen in viele Bosheit gefiihrt und durch Truglehren und
Vorspiegelungen getiuscht.® Wie es moglich war, dafll die
Seele des Menschen sich so tiuschen lassen konnte, das
erklirt Tatian durch seine eigentiimliche Psychologie.?
Nach Tatian besteht der Mensch aus Leib und Psyche
(= der niederen Seele); wenn aber nicht das Pneuma damit
in Verbindung getreten ist, verdient er den Namen Mensch
nicht im vollkommenen Sinne. Diesem Pneuma im Menschen
legt Tatian Eigenschafien bei, die goitliche Vollkommenheit
bedeuten. Das so beschaffene Pneuma ist nicht das hylische
Pneuma, auch nicht die dritte gottliche Person, sondern
identisch mit dem Logos. Dieses Pneuma haben aber die
Menschen nicht bewahrt, sondern sie verloren es durch die
Siinde. Der Logos schliefit aber die Siinder von der ,diwrat
mit ihm aus. Das Pneuma trennt sich von der widerwilligen
Seele. ,Durch sich selbst ist die Psyche nur Finsternis,

! Kap. 14 (ed Schwartz 5. 15): woieiicel Tvig dore xal Cuels,
& "Elinved, gnpact pby orwudioe, yragny 88 Eyovesg diioxerov, xel
e Aoiveoipariny pdldov fuep THv govagriay dSyoxnoate eaddrep
leyupols vouilovres (rols) delpom xevexolovBeiv. womep yép o ly-
oreday angidponeg v did rodpys ey duelwy fnxparsir elmbey,
ovtw xail of dedwoves ez woldny xaxiay fSoxeilaviic Tag pEROVE-
pivas wap' vualy yuges § dyvewsy el povoanay dSqmarqaaa.

! Im Index zu seiner Ausgabe (S. 6g) weist Schwartz zur Er-
Kirung von ,zelaaep fogupoly vouritovres vois dnluoo sorazolovdeis™
hin auf Mt 12, 29.

8 Zum Folgenden und zor Psycliologie Tatians vgl. Feuerstein,
Die Anthropologie Tatians 8, 56 ff.; Poech, Recherches 71 £; Puech,
Les Apologistes Grecs 162 £ Tixeront, Histoire des dogmes I, 208 f;
Harnack, Dogmengeschichte 14, 515 f. bes. 516, Aom, 1. Uber die
Prneuma-Lehre siche oben 3. 4o, Anm. 2.
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und nichts Lichtes ist in ihr . . . Darum sinkt die Seele,
wenn sie fiir sich allein dahinlebt, herab zur Materie und
stirbt zugleich mit dem Fleische. Wenn sie aber die Hilfe
des gottlichen Pneumas besitzt, so fehlt ihr nicht mehr die
Hilfe: sie steigt hinauf zu den Regionen, wohin das Pneuma
sie fiihrt; denn seine Wohnung ist in der Hihe, ihr
Ursprung aber in der Tiefe. Von Anfang an war das Pneuma
mit der Seele verbunden; aber es verliell sie, als sie ihm
nicht folgen wollte. Sie behielt gleichsam einen Funken
seiner Kraft; getrennt von ihm konnte sie das Vollkommene
nicht schauen. Sie suchte Gott in der Irre und bildete so
sich viele Gétter, indem sie den streitsiichtigen Dimonen
folgte."! So ist der Trug der Didmonen bei den Menschen
nur deshalb gegliickt, weil sie durch ihre Siinde das hihere
Pneuma verloren harten. Alles bieten die Dimonen auf,
um zu verhindern, dal} der Sinn der Menschen sich zu Gott
und zum Himmlischen erhebe*: ,Es sind die Dimonen.
welche in ihrer Bosheit gegen die Menschen wiiten und
durch mancherlei liigenhafte Kniffe ihre Gedanken, die an
sich schon nach dem Niederen streben, ablenken, damit sie
sich nicht mehr zu der himmlischen Wanderung erheben
kinnen.*

Bei diesem Kampfe gegen Gott und dem Bestreben,
die Menschen zu verfiihren, bedienen sich die Diimonen
der Materie. Das hat sich in den obigen Darlegungen

' Kap. 13 (ed. Schwartz 5. 14): , . . (wurs) xed buveiv yip
gxora: daviv, zal oldiv fv avrj PwrEveY, el toird fore dpa T
elpquivor g axotia Td wac o xetainpfave, . . . ik voiro pivy piv

diestarpdvy ngds Tiv Bigy vevm xérw avranodvyoxovae rj oepxi,
avcvyiay ok xexcnuévy riv toé Seiov AVEVHGTO; ovx Fotiy dforByTes,
aregyera 4k mpis dnep adrgy ddgyel yopla th AVET e . . o yEvovey
HEY ary auvdiciror dopflev f wopi 1o Mvebpe” o dE wvedpe raveyr
I-m:r:*#m uy fovieplvny adrg xuraiiiovrer, 7 8k wanep Pvavope tig
dl:w-.usm.: QUTOT xExrnuivy xel dik oy LOpLoudy ré tileu xaldopdy
ney Jtrll'&.uéw;, Cnrofioe tov Bedv xard adavgy Todlovg Beotc drerirooE
toly evepisretovat daipoo: 2araxolovoice,

* Kap. 16 (ed, Schwartz 5. 170t oo« dafpoveg yép ef opov raxoy-
Heln ol dvlpdmog fufaryriovieg, Aocelieny wai dpevoudva e pre-
rovpplen tac yreuas avrdy ARPETHEN UL deEr e vevevevims, ommg
ueraptioiadar mpde iy v odpareis nopeiay fadvrardary,
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deutlich gezeigt. Uberdies sagt Tatian ausdriicklich': ,Mit
Hilfe der niederen Materie bekiimpfen sie die Materie, die
ihnen dhnlich ist®, d. h. wie Puech richtig erkliirt, .den
Menschen, dessen Seele auch eine feine Materie ist, obwohl
ein wenig griber als die ihrige urspriinglich war®.? Darauf
bleibt ihre Macht beschriinkt. ,Sie wiirden gern den Himmel
selbst samt der ibrigen Schopfung zerstiren, wenn es ihnen
mdglich wiire. Jetzt tun sie das allerdings nicht: denn sie
vermigen es nicht.“* So {bersetzen Harnack und Kukula.*
Puech erkldrt® aber das griechische zaitdixen als |'attirer
A eux par des pratiques magiques®, und nach seinem Vor-
schlage wiire diese Stelle zu {ibersetzen: ,Wenn sie es kiinnten,
hiitten sie den Himmel mit dem ganzen Rest der Schdpfung
an sich gezogen.*

Beziiglich der Herrschaft der Diimonen fiber die Menschen
scheint Tatian deutlich genug anzugeben, dall nur diejenigen
Menschen ihr verfallen, welche die Démonen zu Hilfe rufen:®
.Der Kranke und der Verliebte und der Haflerfiillte und
der Rachsiichtige ruft die Dimonen zu Helfern . . . Sobald
sie (die Dimonen) bemerken, dall die Menschen geneigt
sind, die Hilfe anzunehmen, die sie ihnen durch dieses Mittel
(scil. die Magie) zuteil werden lassen, dann gelingt es ihnen,
sie zu unterjochen.®?

An dieser Stelle mag eingefiigt werden, was Tatian dber
die Sichtbarkeit der DEmonen sagt. Wir wissen, dall
Tatian den Ddamonen »zwar kein Fleisch, aber einen geistigen
Organismus wie von Feuer oder Luft< zuschreibt.® Daraus

+ Kap. 16 (cd. Schwartz S, 18): . . . vip d& ©f xdre mpds v
dieaiey avtols viny aolspovan,

' Vgl. Puech, Les apologistes grees 163,

i Kap, 16 (ed Schwartx 5. 17 £): . . . i pép dvvardy avroig,
mevrwe &¥ xel oY ovpoviy cuvdue TR Acini moojder xaBelixvoay’
viry dF rovro piv aparroveiy evdeudct ddvvarotor yap.

& Kukola 5. 46.

¢ Recherches 5. 73.

¢ Kap. 17: #zal 0 wooav xal & Adyww fpiv xel 0 pecwr rel
& BoviduEvos dptveciu rovrovs Aepdavevare FoyBoeis; s 53, Anm. 3.

* ¥gl. die Anm. Puechs zu dieser Stelle in Recherches 5. 131,

* Kap. 1%, vgl. § 39, Aam. 1.
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erkliirt er auch die Sichtbarkeit der Didmonen': ,Nur die
vom Geiste Gottes Geschiitzten vermdgen auch die Kérper
der Didmonen zu sehen, die ibrigen Menschen, ich meine
die Psychiker, vermdgen es nicht; denn das Niedrige ver-
mag das Hihere nicht zu erfassen.® An dieser Stelle scheint
Tatian also zu behaupten, daB es den Psychikern, d. h. den
Menschen, in denen nur die Psyche (ohne das Pneuma)
wohnt,* unmdglich ist, die Dimonen zu sehen. Im folgenden
Kapitel aber schreibt er®: ,Aber auch von den Psychikern
werden bisweilen die Didmonen gesehen, so wann sie sich
selbst den Menschen zeigen, um als etwas zu gelten oder
um den Menschen wie Feinden Schaden zuzufiigen, wie
schlimmgesinnte Freunde tun, oder um ihresgleichen Gelegen-
heit zu bieten, sie zu verchren.® Die Uberlegenheit der
Gliubigen besteht darin, da es ihnen gegeben ist, die
Didmonen gegen deren Willen zu sehen.+

Die Macht der Di#monen ist aber nicht unbezwingbar.
Dem Exorzismus® der Christen miissen sie weichen; das ist
der Sinn des Satzes, den er an die Darlegung, wie die
Dimonen im Sturm ihrer unverbesserlichen Bosheit den
Zustand des Leibes erschiittern, anschliefit: _In der Materie,
die in uns ist, treten Krankheiten und Unruhen auf. Die
Dédmonen aber schreiben sich die Ursachen davon zu, indem

' Kap, 15 (ed: Schwartz 5. 16 £): porveix yoiw voly avedusni
feoi gpovgovpivos sdovvonte xal ro raiv decpavay darl oupare,
toie loaols 0k ovdapds, idyw db roi Yigizols, €0 yip Eiartor ante-
Ay oitx loyoel notelotie Top xpeicrovay. Vel Ouo 6, o1

* Vgl Kukula, Ubersetzung 5. 45% der guf 1 Kor. 2, 14 hipweist.

" Kap. 16 (ed. Schwartz 5, 17): Flémovian di wal tmd roy -
:r{.il' ob daiuwores, i'ﬂ'lf' OCE roi: v Bgnnoig tavrols Exedvay deierovemy,
e IE vopeabdow slval Tovee 1 xei r Shtivrag, raibdnes modeniovg,
trr'.i.m zaxol Ty yveuny dadppovees, i the ele adrote Sogoxein; Tols
opolow; witol; vis dgoguie napdaymacy,

* Sa Poech, Recherches S. 74.

* Zusammenfussend hat Gber christliche und heidnische Dimonen-
austreibung berichtet Wendland, Die hellenist.-romische Kuftar® 8 26
Vegl. F. I Dal ger, Der Exorsismus im  altchrist] Taufritual, Pader-
t:nm 1909 (Studien zur Geschichie und Kultur des Altertums, I1 Helt 1/2),
S. 143 L, wo ausgefohrt wird, dalb die Aulfassung, dafi Damonen oft
Krankheitserreger sind, micht nur bel Tatjgn sich fand.
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sie hinzukommen, sobald die Entkriifrung um sich greift.
Bisweilen erschiittern sie auch selber durch den Sturm ihrer
Torheit den Zustand des Kérpers; aber von einem Macht-
worte Gottes getroffen, weichen sie erschreckt von hinnen.
und der Kranke wird gesund.”! Mit Recht schliefit Délger
aus dieser Stelle, ,daB bei der Krankenheilung im zweiten
Jahrhundert ein Exorzismus vorgenommen wurde, um die
Krankheitserreger, die Dimonen, zu vertreiben®, Diesen Ge-
danken, dall das Wort Gottes Macht iiber die Didmonen be-
sitzt und verleiht, wiederholt Tatian®: ,Ich sah ein, dall eure
Lehren zur Verdammnis fiihren, dafl diese (die Lehren der
Christen) die Sklaverci in dieser Welt aufheben, uns retten
vor den zahlreichen Herren und den unziihligen Tyrannen.*
Diese Tyrannen sind nichts anderes als die Di#monen, und
ihre Vielheit wird betont im Gegensatz zu der kurz vorher
gelehrten Einheit des wahren Gortes.

Diese diimonischen Tyrannen , haben gemif ihrem freien
Willen den Menschen Gesetze des Todes gegeben, aber die
Menschen haben nach Verlust der Unsterblichkeit durch den
Tod des Glaubens (d. h. dadurch, dafl sie der Welt durch
den Glauben abgestorben sind) den Tod iiberwunden, und
dank der Reue haben sie die Gnade der Erwithlung erhalten.*?
In diesem ihren Lohne fiir die Ewigkeit haben die Menschen
einen bedeutenden Vorrang vor den Diimonen. Zwar laBt
der Herr des Alls sie in ihrem Ubermut gewiihren, bis die
Welt ein Ende nimmt und aufgelést wird und der Richter

! Kap, 16 (ed Schwartz S 18): of dopp feod dvvdaews mhye-
vopevoe dediores dulacw, xal § xdpver Sepemederm. Otto 6, 75.
Harnack (a. a. Q. 52) bemerkt hierzu: , Tatian deokt an die Dimonen-
austreibungen, deren sich die ersten Christen rithmiten.™

* Kap. 29 (ed. Schwartz 5. 30): ,, Deodidasrov d8 mov vevouivyg
e wupfje ovviee ov té ulv carediens Epeo rpdmov, td 0b Ora ide
tijr £v xoope dovieley wel dpgovewy pby meiiav Vgl Kap. 13, §;
Id 1.

* Kap, 15 (ed. Schwarte 5. 17): of wir Serdrov véuove rofg di-
Speimo; weapadedoxacn ol i dvBpwmer psré iy tie o Savasiog
drofoify Buvdre vd did mlorews vév Sdvaror vewrfraacy, xel dub
petavolag xifjow evrels dedwpnreai.
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erscheint®,! Zwar haben sie vor den Menschen noch das
voraus, dall sie unsterblich sind oder wenigstens eine Existenz
von unbegrenzter Dauer haben. Aber auch dieser scheinbare
Vorzug gereicht ihnen nur zum Schaden. Wihrend die
Menschen nur geringe Zeit auf Erden leben, haben die
Diimonen alle Mulle, sich ins unbegrenzte in ihrer Bosheit
zu entwickeln, und so bereiten sie sich eine entsetzliche
Strafe: ,Sie selbst sterben freilich nicht leicht, da sie ohne
Fleisch sind; aber solange sie leben, verrichten sie Werke
des (Siinden-) Todes; so oft sterben auch sie allerdings (ob-
wohl sie leben, den Siindentod), so oft sie ihre Anhinger
im Siindigen unterrichten. Was sie somit jetzt voraus haben:
nicht wie die Menschen den physischen Tod sterben zu
miissen," das (der ewige Tod der Verdammten) wird sie

' Kap. 12 (ed. Schwartz 5 13): ... & & rav Blay deswime
Evrpupdy mitovg eluce piypc v 6 xdopos nlome iafay avaivly, wol
& dixaaric nagayivgra,

* Kap. 14 (ed. Schwarts 5. 15 £): .. . of fvgacovar iy ov dadive,
angxiy yip duoipober. Laveee db Saverou aparrovoy eyl
rocavtdae aul avrol Svyoxovees dotr dv Tobds Enoudvovs aret; rig
Gpagrios demeiledoway, dGod onep (siche unten S, 63, Anm. 1) dotly
avteic megrrdr &y v viv, w dupolwe rois thrBow o drodvyorsr,
rofd dudrar uélimor xeidtea e Atxpdr avroly * % (Schwartz méchte
hi.nr:trginxen grofyeera) ol usidfovoy Stdiow Ewiy el Bevarou
l:-:l' ahavarg peralapfivovee;. wonep 0 nuels, ole Té fvgaxery dedur
ﬂ?ﬂﬁuﬁ'u ¥iv, slvatihs § uerd duolatocae rod oBdveroy § o Avag-
ooy urre dlevesles mooalapgdvouey, obrw wal ol deeipove; o viv
Lo mpdc ©o ainupedsly xarazpousvor dod mavrde xal dur rob Ly
dnodrjoeovees eloaitie Eovary viy avrqy dBavaaiey dpolar tis nap
e ELwy yodvow xerd ukv ey ovoraay Suoiuy aviipuma; Tolg xard
Prapny J:d:tipu.';rcpiwm; anep avroly aep’ v ELaw Fodrvoy vevopolery-
Fmai, xal gre yE roig Cukys Emop v avroly didrrove rijc dunpries
£favBocar ric eldy duk vd il aolugpoviot Fuwdv, roie g apoEpy -
:-'m:; deiuooy 16 adnupelete HETLoy r:l':mﬂzflﬁ‘:;xer did vo gmsipoy eij;
Aidryrag,

e Vgl. Puech, Les apologistes grecs 5, 166, sagt in der Anmerkung:
..1I‘nt!cn semble en effet répugner & leur attribuer Pimmaortalité proprement
dite, qui n'est le lot daucune eréature: il dit ay chap, XIV: olls ne
meurent pas facilement, car ils n'ont pas de chairs. Sa véritable pensée
est donc, selon toute vraisemblance, gue leur esistence est seulement
jncomparablement beaucoup plus longue que celle des &tres charnels:

pratiquement, cette longue durée, que Tatien prolonge jusqu’ t
equivaut 3 Iimmortalité e g bl ey
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einst treffen, wenn sie geziichtigt werden: am ewigen Leben
werden sie keinen Anteil haben, statt des Todes den Tod
in unsterblicher Dauer empfangend. Gleichwie! wir, denen
jetzt das Sterben leicht fillt, nachher entweder das Unsterb-
liche in Freudegenull oder die Qual in unsterblicher Dauer
erlangen werden, so werden auch die Diémonen, welche das
jetzige Leben immerfort so frevelhaft millbrauchen und so
withrend ihres Lebens sterben, nachher eine solche Unsterb-
lichkeit haben, die der wihrend ihres Lebens genossenen
ihnlich ist. So beschaffen wird ihre Unsterblichkeit sein,
wie die Unsterblichkeit derjenigen Menschen, welche Freiwillig
vollbrachten, was ihnen die Dé#monen bei ihren Lebzeiten
geboten. Fiirwahr — weniger Arten von Siinden entwickeln
sich bei den Menschen, die ihnen folgen, da ihr Leben nur
kurz ist; jene Dimonen aber hiiufen die Frevel, denn ihr
Leben hat unbegrenzte Dauer.™®

Die Strafe der Dimonen wird also entsetzlich und ewig
sein, denn bei ihnen ist die Mdoglichkeit der Reue aus-
geschlossen: ,deswegen gibt es fiir das Wesen der Ddmonen
keine Miglichkeit der Buflle, weil sie die Spiegelbilder der
Materie und der Bosheit sind.** Schliefilich ist noch anzu-
geben, auf welche Weise Tarian den Menschen gegen die
" % Diese Stelle bietet Schwierigkeiten. Die Lesart muxpo, die wir
oben S, 63, Aom. 2, mitgeteilt haben, ist eine Konjektor von Wilamowitz,
die. Schwartz adoptiert hat, Puech betrachtet sie (Recherches 5. 126"}
als nicht notwendig und weist auf den wertvollen Beitrag hin, den Kukula
{Tatians sogenannte Apologie, Leipzig 1900, 5. 26—38) zur Losung der
Schwierigkeit beigestenert hat. Nach Kukula haben pe#éfoverr und
wereiguddvovres dasselbe Objekt: didiovw Twqy. Fur die Einzelheiten
vgl. mun Poech und Kukols 2. a. O. Ponschab, B, Tatians Rede an die
Griechen, Progr. Gymn, Metten 1884/f5 (S. 6, bei Puech a, a. O. S, 127,
Anm. zitiert) fibersetst: | Sie haben keinen Anteil an dem ewigen Leben,
dis sie um den Preis des Sterbens in der Ewigkeit eintauschten®  Oben
ist Harnacks Obersetrung avfgenommen,

* Puech betont die Verderbthelt des Textes im Schlusse des Kapitels
{Les apologistes grees S, 166, Anm, 2); seine Eritischen und erklirenden
Bemerkungen zu dieser Stelle (Recherches 5. 127 f, Anm,} sind sehr
* beachtenswert,

s Kap, 15 (ed. Schwirtz 5. 17): . . . det roive youy § vy da
Hevey vaodremis ove Epei pereveiog ToToE’ Thy ;"&p vine el movy-
pity ploly emavyeduars,
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Dimonen zu kdmpfen anrit. Oben haben wir gehérr, dall
die Dimonen vermittels der niederen Materie wider die ihnen
dhnliche Materie, d. h. die Menschen, kimpfen. Daran
kntipft Tatian die Mahnung!: ,Will daher einer sie besiegen,
s0 mull er die Materie verschmihen. Mit dem Panzer? des
himmlischen Geistes gewaffnet wird er alles, was dieser
Panzer umschlie3t, zu retten imstande sein.” Das Bild vom
Panzer ist aus den Briefen Pauli genommen.

Es kann hier die Frage nicht umgangen werden, welche
Stellung Tatian zur Materie einnimmt. Wenn man erwiat,
wie er die Ddmonen schlecht werden lifit dadurch, dal sie
sich in die niedere Materie verstrickt haben, wie er sie
» Widerstrahlungen (Spiegelbilder) der Materie und der Bosheit*
nennt, wie er die Medizin beurteilt, so wird man fast zu der
Annahme gedriingt, er habe die Materie als in sich schlecht
betrachtet. ,Man ist versucht,* so schreibt Puech.! wschon
hier Spuren von Hiresie zu finden, und wenn man sich
erinnert, dall der Hauptirrtum Tatians nach seinem Bruch
mit der Kirche die Verwerfung der Ehe war, so fragt man
sich, ob sich nicht derselbe Geist schon in seiner Apologie
verrate, ob nicht schon die Apologie hiiretisch ist. Sicherlich
gibt es hier Keime der Irrlehre, — Aber man darf nicht ver-
gessen, wie bestimmt Tatian die Erschaffung der Materie
Gott zugeschrieben hat, der nichts Boses hervorbringen kann;
er wiirde sich selbst widersprechen, wenn er erkliirte, dab
die Materie in sich schlecht sei. Daher tut er es auch nicht,
obwohl er sagt, dafl die Anstrengung, durch die wir uns
von der Tyrannei der Ddmonen befreien und den HI. Geist
in den Tempel rufen, den alsdann unsere Seele und unser
Leib bilden, darin besteht, gegen die Materie zu kiimpfen
und sich ihrer zu entledigen. Man mull sich noch die
Genauigkeit ins Gediichtnis rufen, mit der er unter den

\ .-: Kap. 16 (ed. Schwartz S, 18): rovrovg db viwdv dv veg Bsiioy,
Y i numcrll;ﬂeidﬂm' Dupecsey yip TvEdparoc dnavpuvion xalu-
rleopive; ndv vo I’ avron AEpuegopEvoy adoa. dvvarde toves Vg,
Kap. 13, 13, g

T b ik S 15 54, 6V T o

: « vgl. auch Tixeront I 208
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verschiedenen Elementen der Materie unterscheidet und eine
Art fortschreitender Abstufung von den einen zu den anderen
annimmt. Wenn er verallgemeinern will, so sagt er, dab die
Organisation der Welt gut ist, dal das Leben, das man auf
ihr fihrt, schlecht ist.! Wir sind also hier bei der reinen
Lehre vom freien Willen angelangt. Es ist also erlaubt zu
sagen, dafl sich in dieser Gesamtheit von Gesichtspunkten
wohl Dunkelheit und eine gewisse Inkohirenz findet; es
wiire zuviel, wollte man behaupten, Tatian breche formlich
mit der Orthodoxie.” Diesem Urteil des genauen Kenners
der Tatianischen Gedankenwelt darf man wohl beipflichien,
ebenso auch seinem Gesamturteil? iiber die Dimonologic
des syrischen Apologeten:

.Leicht wiirde man bei den {ibrigen Apologeten des
zweiten Jahrhunderts dhnliche ldeen diber das' Wirken der
Dimonen und die Mittel finden, die sie dabei anwenden.
Aber nicht leicht wiirde man einen so kriftigen Versuch —
trotz des angefiihrten Tastens — finden, um ihre Natur zu
besimmen. Es kann nicht zweifelhaft sein, dafl Tatian von
einem sehr lebhaften Wunsche beseelt war, eine christliche
Theorie iiber diesen Gegenstand denjenigen gegeniiberzu-
stellen, welche die Platoniker seinerzeit (z. B. Plutarch) mit
so viel Vergniigen ausgebaut haben. Dieses selbe Gefiihl
hat ihn angetrieben, die ersten Ziige einer christlichen Psy-
chologie zu zeichnen, um sie der stoischen Psychologie
entgegenzustellen, und wenn er jene erste Aufgabe nicht hatte
vollenden konnen, ohne, wiire es auch unbewulit, in sein
eigenes System gewisse Elemente desjenigen, welches er
zerstiren wollte, aufzunehmen, so war €s nur unter derselben
Bedingung maglich, dafl er die zweite Aufgabe unternehmen
konnte. Daher kommt es auch, dall er bei der einen wie
bei der anderen keinen vollen Erfolg hatte, und dal} es ihm
nicht moglich gewesen ist, {iberall Unklarheiten oder Wider-
spriiche zu vermeiden.®
, ! Kap. 19 (ed. Schwartz 8. 21): wdogor wiv yhp ¥ EETEIXEV)

2wy, o JE év avrd melrevpn gavio.
t Puech, Recherches 5. 74 £

Andres, Dis Engellshre.



Drittes Kapitel.

Die Engel- und Dédmonenlehre des Athenagoras.'

1. Die Engellehre.

Wie Justin und Tatian, so erblickt Athenagoras in der
Lehre vom Dasein der Engel einen Glaubenssatz und sogar
ein wesentliches Stiick der christlichen Theologie, wenn er

t Der Test der Hpeofein mepi Xpwareavdv, sowie der der Schrift
nepl dragricemg vexpdy wird ritiert nach der Ausgabe von Ed. Schwarts,
Leipsig 1891 (in , Texte und Untersuchungen rur Geschichte der alt-
christlichen Literatur von Osc. von Gebhardt und Ad. Harack, IV. B4,
Heft 3). Wichtig sind die Indices nominum et rerum von Schwartz in
seiner Ausgabe S. 8o—143. Zum Texte von Ed, Schwartz vgl die
kritischen Nachtrige von Preuschen in Theal, Litztg, 1892, 543. — Aufler-
dem wuorden verglichen die Ausgabe des Testes der mpeod, von Geflcken
(Zwei griech. Apologeten, Leipsig 1907, 5. 117—154) und die Ausgabe
beider Schriften von J. C. Th. de Otto, Corpus Apologetarum Christiano-
rum saec. 11, Bd. 7, Jena 1857 (itiert: Otto 7). Stellen aus der mpeadeic
werden nur mit Angabe des Kapitels zitiert, Stellen aus der Schrift ,[ber
die Auferstehung* durch ,De resurr kenntlich gemacht. Die Ober-
setrung der in diesem Kapitel aofgenommenen Stellen erfolgte onter
Bericksichtigung und im teilweisen Anschlull an die lateinische Ubersetzung
in der Ausgabe von Otto und die deutsche Ubersetzung von A. Eber-
hard, Kempten-Minchen 1913, Kemptener Bibliothek der Kirchenviter,
Bd. XIL, 259—375.

Von Kommentaren wurden benutzt der von Otto in seiner Aus-
gabe, der von Geffcken (a. a. O, 155—238); ferner die Abhandlung
fiber Athensgoras von Puech in seinem Werk: ,Les Apologistes Grecs
du Ie sitcle de Notre Erev, Paris 1g12, S, 172—202. Zu Athenagoras’
Leben, Schrifien, zur Literatur fber ihn vgl. O, Bardenhewer, Patro-
logie¥, Freiburg 1910, 50—52; derselbe, Geschichte der alichristl. Literatur,
I=, Freiburg 1013, 28g—302. A, Ehrhard, Die altkirchl. Literatur und
ihre Erforschung seit 18Bo (Straflb, theol. Studien, 1. Bd., Heft 4), Frei-
burg 1804, 5. 88 1.; derselbe, Die altchristl. Literatur und ihre Erforschung
von 1884—1900, I. Abt.: Die vomicipische Literatur (Strafb. theol.
Stodien, 1. Supplementbd.), Freiburg 1900, 5. 243—245.
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schreibt': ,Wer nun solite sich da noch auskennen, wenn
er Leute Atheisten nennen hoért, welche Gott Vater und
Gott Sohn und den HI Geist bekennen und nachweisen,
daBl dieselben michtig sind in der Einigung und verschieden
in der Ordnung? Doch nicht darauf ist der theologische
Teil (unserer Lehre) beschriinkt,® sondern wir lehren auch
eine Menge von Engeln und Dienern,* welche der Schipfer
und Weltenbildner Gott durch sein Wort verteilt und zur
Wache iiber die Elemente und iiber die Himmel, die Welt
und die Dinge in ihr und deren Ordnung eingesetzt hat.”
Die Wichtigkeit und Gewilheit, die Athenagoras dem Glaubens-
satz von der Lehre der Engel zuschreibt, erkennt man auch aus
folgenden Worten*: ,Wie wir némlich Gott bekennen und

' Kap. 10 (ed. Schwartz S. 11; Geficken 5, 138): vis ovn ovx v
drogrom (rotsy dyovrag deiv mardpn xei vidy Bedv xal mveiue
dycov, dEceviveae avray eel THY & Tf trwoer devapey xel v v T
ré5e dalpeory dzovoms d¥lovs xalovudvovs; xal ovd’ dnl rotTowg T
Seohoyizov s Tovara plpog, dide xal mifdos dyylioy xel Larovp-
vy pauey, obs 6 momriy xal djpioveyds xdopov Seog bk Tol map'
eirol Abyov difveiue xal difradev mepl re vé oroyele elvae xal Tovg
olgavets xul tév xdauov xel Ta v avrd aal Ty rotrey £ raslar
Vgl. Otto 7, 48 [, der in seiner Anm. 18 auf Justin 1 Ap. 6 als Parallel-
stelle hinweist,

* Beoloyin = hier im engeren Sinne: die Lehre von Gott als dem
Schopfer (im Gegensatz ru oleovopie = das Erlgsungswerk). Otto
(7, 49' zitiert die Ubersetrung Mohlers (Pawol. T. L p. 279): wAber micht
einmal damit ist der Kreis unserer Glaubenslehre in besug auf Gott ab-
geschlossen.”

" Das xal ist epexcgetisch zu fassen. Warum die Engel Diener
{vgl. Hebr. 1, 14) geoannt werden, das wird spiter im Kap. 24 weiter
ausgefihrt, Justin hat iholiche Anschauungen; vgl Otto 7, 50, Anm.

& Kap. 24 (cd. Schwartz 5, 31 £, ed Geficken 5. 142 L): oig yio
feoy pausy wxul vidy tov loyov avrot xal aveius Gy, Evotipera
ubv xare dvvepr * * viv nardpa vov vidv 1o wreiue, Bre voiig Adyog
copla <6 vidg roi marpoc xei dmippoie de gds e Aupds TH APED-
i, otrws xul Eripme eiver dvvdupeg sarednuueba mepl Ty Uiy
fovans wai &' arrig, pley pby oy dvrideor, ovy ove dvridogoiy T
dare v Oe o 1§ giig T velxos xurd viv ‘Bunedoxide xal 15
iwipe viE xard i pevopeva (fnel wly &l dvinorixer v v@ Peg,
Inatoare C(4v> voi sive, Avbelons edrod ©f voi feob dvvdpe xal
layii tijc ovordoews), dhi’ Ore v 1oV Seof dyabd & xara avufefy-
03 farey adrg xal ovwndggoy e gpde cepers oy avev g;‘.’: Eary

o
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den Sohn, sein Wort, und den HIL. Geist, die zwar hinsichtlich
der Macht geeint sind, der Vater, der Sohn, der Geist,
weil der Sohn Vernunft, Wort, Weisheit des Vaters ist und
der Geist Ausflul wie Licht vom Feuer: also haben wir
auch zu wissen {iberkommen, dal noch andere Krifte exi-
stieren, welche um die Materie und innerhalb derselben sich
befinden.”! Aus dem ganzen Zusammenhang dieser Stelle
ergibt sich, wie weiter unten noch deutlich werden wird,
daf} es sich hier um die Engel handelt, denn Athenagoras
fihrt gleich fort mit der unterscheidenden Erwihnung des
Teufels: ,Eine (scil. Kraft, dirauic) kennen wir als gott-
feindliche.*

Aus diesen beiden Stellen folgt also: Die Engel sind
nach Athenagoras von Gott durch den Logos erschaffen:
die Lehre von ihnen gehért zur Lehre von Gott, genauer
zur Lehre von Gott dem Schipfer. Es gibt ihrer eine
Menge. Sie sind Diener Gottes und zwar, weil sie von
Gott durch seinen Logos bestellt sind zum Dienst iiber die
Elemente, die Himmel und deren Ordnung.

Bemerkenswert ist nun, was der Apologet iiber die
Aufgabe und Stellung der Engel im gétilichen Welten-
plane denkt. Was er in Kap. 10 dariiber gesagt hatte, das
fiihrt er in Kap. 24 weiter aus. Dort heillt es zunichst,
dal} die Krifte (dvrdperc) sich um die Materie und innerhalb

(:‘“-"I ¢ pigove dveog, did de xat dvayeny surdvT ey TapaxoioniMparos,
qvmuiver rnl ovyzepomauivoy we To Avpl Savi elvar xal ro alfin
J‘ruo‘mﬁj, fvavrior doel v mepl iy Figy Eov AVET e, ;rrvdp.rn'.pv [ain]
vio rob deof, xadd <xald ol lamwol &' aired yeydvaco ayyelon, ol
ey énl of Giy xel roiz Tig iy elfeor memiorevuivor deoleymir. Bel
der mit * * angedeuteten Licke mochte Schwartz ergianzen: dunigovusve
dE ewre vafo ele . . .

* Mit den Handschriften mufl fyovaae trotz der Schwierigheiten, die
es der Ubersetzung bietet, gelesen werden. Wenn wir die von Maranus
vorgeschlagene Konjektur dgyovons annchmen, npaucis verbis expressam
hnbemus‘ totam Athenagorae sententiam de angelis, quos et materiae prie-
fectos fuisse et quicquid iuvant aut nocent id Per materiam praestare mox
docet. Lectio vulgata (dpovons) commodum senstm non pracbet, sive
cum Gesnero reddamus ,quae vel circa materiam vel intra eam (5. Petrus:
wper ipsams) versamtur®, sive cum Lango: ecirca materiam versantes et
per eam consistentesw,*  Otto 7, 1359, |
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derselben befinden: dann aber wird die Art ihres Auftrages
genauer bestimmt: ,Die Anordnung dieser Engel ist ndmlich
von Gott getroffen zur Fiirsorge iiber die von ihm ge-
schaffenen Dinge, und zwar so, dall Gout die universelle
und allgemeine Vorsehung fiir das Ganze ibt, fiir jeden Teil
aber die hierfiir bestimmten Engel sorgen."!

Wie verhilt sich nun die allgemeine Vorsehung Gottes
zu der partiellen der Engel? Wenn auch Gott den Engeln
die Fiirsorge fiir einen Teil der geschaffenen Dinge zuweist,
so nimmt er diese Dinge doch nicht von seiner eigenen
Fiirsorge aus. Denn Athenagoras erkliirt ausdrlicklich, man
miisse glauben, da nichts auf Erden oder im Himmel ohne
Aufsicht und Fiirsorge gelassen ist, dall vielmehr sich
auf alles, sowohl auf Unsichtbares wie auf Sichtbares, auf
Kleines wie auf Grofes, in gleicher Weise die Vorsorge des
Schépfers erstreckt.? Wiihrend also die Engel eben nur fir
einen beschriinkten Teil der irdischen Dinge sorgen und
gleichsam Vormundsehaft fiihren konnen, erstreckt sich Gottes
Regierung und Vorsehung auf alle Dinge.”

1 Kap, 24 (ed Schwartz 5. 32): rovror yap i [rdv ey iy
siaraas vgi Beg eal apovole yiyove rols va airod deaxexoaunuiven,
W' g viy piv meveeicepy xal yeviepy o Beog CEpevy Tay dloy wpe-
rowry, rov dk Exl plpovs ot dn' avrols vaplévees ayyeior. Siehe die
textkritischen Bemerkungen bei Schwartz a, a. O, bel Geficken 'S, 143,
der hinter rev Biwy mpivoier avs Epiphan. u. Phot. einschiebt: ¢ =d
sipos xal TH xpdrog GadVTmy EOTHS dvgotyuivos el GOTEQ OXGPOT
ri e gopics olex digvbivey delovdz To wird, iy 08 énl pépovs ...

s De resurr, 18 (ed. Schwartz 5. 70): ugdtv jyslafer prre Ty
XiTE AV MGTE TEY xat ovparoy EVENTHOTETTON und’ dngevinror,
41 inl nidv dygavi; duoiws wai PEOVOEEYOY, juxpoy TE xul pEloV,
difxaveay yiveloxen THY TEpd ToT Wooaviog Emipdieay.

# Otto (7, 1289) weist aof die Ahnlichkeit dieser Anschauung mit
der Ansicht Platons im Timius hin, der ja auch die allgemeine Regierung
der Welt dem Weltenschopfer, die partikulare aber den Untergdttern zu-
schreibe, Siehe dardber weiter unten. Vgl auch Porphyr. De abstin.
1, 57. Jamblich, De myst. Aeg. 5, 23: #eol rocpzol et pEpeol.

DaB Athenagoras nicht daran gedacht, die Einzeldinge der Vorsehung
Gottes zu entziehen, ergibt sich daraus, dafi Methodius gerade diese Stelle
des Athenagoras zitiert und genau in dem oben angegebenen Sinne ver-
sieht, Vgl Otto a, a. O,
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Die Aufsicht der Engel iiber die Materie, tiber den Himmel
und den ganzen Kosmos lehrt Athenagoras ausdriicklich.'
Darin ist wohl auch keimhaft das Schiitzeramt iiber die
Menschen eingeschlossen, wenn es auch nicht eigens hervor-
gehoben wird,

Vom Wesen und der Natur der Engel spricht Athena-
goras nur gelegentlich; dall auch er sie nicht Hir rein geistige
Wesen gehalten hat, das wird sich weiter unten bei der Dar-
legung seiner Anschauung {iber den Fall der Engel ergeben.
Allerdings ist die Leiblichkeir, die er ihnen zuschreibt, miglichst
fein, dtherisch. Er nennt sie vogral gvoes.? Es fragt sich,
auf wen sich dieses vomrai guoss bezieht.” In dem be-
treffenden Kapitel wird bewiesen, dall die Auferstehung der
Menschen recht wohl vom Schipfer gewollt werden kann:*
»Was nicht Objekt des Willens Gottes ist, kann es deshalb
nicht sein, weil es entweder ungerecht oder unwiirdig ist.
Hinwiederum zeigt sich die Ungerechtigkeit in bezug auf
den, der auferstehen soll, oder auf irgendeinen anderen
neben ihm. Aber dal niemandem unrecht geschieht von
denen, die auflerhalb (des Menschengeschlechtes) sind und
in der Wirklichkeit gezdihlt werden, das ist unzweifelhaft.
Denn weder den geistigen Naturen geschiihe unrecht durch
die Auferstehung der Menschen; denn diese wiirde ihre
Existenz gar nicht verkiimmern, beeintrichtigen oder ent-
wiirdigen; auch geschihe kein Unrecht gegen die Natur der
Vernunftlosen oder der Leblosen.* Aus dem ganzen Kontext
¥ VgTS, 67, Anm. 1.

* De resurr. 10 (ed. Schwartz S. 58): ofire pap al voyrel pioes
€x T Tdy dvbpdney dyveordosws ddueyieler d.

® Vgl Otto 7, 323%. — Platon nennt Gatt voyrde (Tim. 48, g2)

Im Gegensatz m dpardw (Polit, V1. sog D).
: * De resurr, 10 (ed, Schwartz S. 8 16 yap :Eﬁut'.]_a;:m' 5 wg
aducor [avro] dover dolinroy § ds dvafiow. zal main TH ddoxoy ¥
.'n:gl. uzft.ﬁr’ armpﬂtm rov dvaorgadusver 7 mepl diloy T mTEg
u?rnn‘n.ﬂ.i. ére by nﬁrdsé-: adixeita: Tay EEwBsv xal tow &y roiy
ovary Japmy?b,uw?r, mpodyior. ovte yap el voyral gioe; ix T Ty
av-?.pwnm#‘ araotacsws ddoeBeler v’ bk yip duvddidy i ravrass
ngng‘ré tivay, n:.’L ‘:'f.l.nh!fa;, oty #8piz 1| rdv dvBpnwr drdetoi:
ov uny ovdt rdv eleyev § glor ovdh raév dydzeore ogdd yip Form
pree ey dvdaraow, wepl db v wi Sy ovdty dduror.
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ergibt sich daf mit den rogral gvoeg nur die Engel gemeint
sein kiinnen. Sie stehen zwar im Gegensatz zu der guaw
rdv didyoy xal dyiyov, und es kdnnten darunter auch die
Menschen verstanden sein; aber da hier von der Auferstehung
der Menschen die Rede ist, so ist klar, dafl mit diesen voyrei
gvoete nur eben die Engel gemeint sein kinnen. Sie werden
Lgeistig wahrnehmbare® Wesen genannt, weil sie nur mit
dem wodic, nicht mit den Sinnen wahrgenommen werden
kinnen. In diesem Sinne wird Gott von Athenagoras reyrog!
genannt, und er lehrt*: ,Verstand und Logos sind den Menschen
gegeben zur Erkenntnis der woyrd.”

Noch eine andere Stelle zeigt, dafll Athenagoras den Engeln
eine relativ vollkommene Geistigkeit zugeschrieben hat. Es
ist dies das Kapitel 16 in De resurr., in dem er die Un-
sterblichkeit der Engel darlegt. Er beginnt dieses Kapitel
mit dem Hinweis, da es verschiedene Arten von Fortdauer
gibt, und fihrt dann mit folgenden Worten fort, in denen
wohl eine Bezichung auf die Engel liegt, die als erster her-
vorgehoben zu haben Otto® Fir sich in Anspruch nimmt*:
.Wenn anders niéimlich jedes der fortdauernden Wesen eine
seiner Natur entsprechende Fortdauer hat, so dirfie man wohl
weder bei denen, die rein unverginglich und unsterblich
sind, eben dieselbe Art der Fortdauer finden, da man die
Natur der héheren Wesen keineswegs mit der Natur der
niedrigeren auf gleiche Stufe stellen darf, noch ist es billig,
bei den Menschen diese gleichartige und unveriinderliche

¢t Kap. § (ed. Schwartz 5. §), vgl. Otto 7, 24

* De resurr, 15 (ed, Schwartz 5. 66): — wois xai Layes dédore
Toi; dviipaimon mpds dikepiaiy voyTay,

L Otto 7, 353

+ De resurr. 16 (ed. Schwartz S. 67): elwep yap xavé riv olxelav
gy Eeaaroy tav dwpevdvewy Eyec Ty diegoryy, ovr dnl Ty
xadapis dpddgray xul dbovitey Eugor T &Y loatovaay Tiv dupo-
viy, v undk té; ovolag vav xpeaTavey syveburoiolar Taly xad
dnofaney diepsgotoms, ovr inl Tdév dvBgunwy Ty Opuliy dxelvyy
xal duerd@inroy dnlnrely &fiov, dre Iy vy piv £ dpyic yeEvouivary
diavdray xal dusviveoy [uovg] T§ yvouy ToP nojoavros dreisv-
tirwe, Tav db dvlpeney xerd ulv Ty Yoy dni yevloews fpovia
iy dusrdafingtov diwporiy, xeré Ji To gdpe nperiaufavavemy £x
prrafolfi thy aplepoicy.



T2 Die Engel- und Dimonenlelre des Athenagoras.

Fortdauer zu suchen, da doch jene Wesen von Anfang an
unsterblich erschaffen sind und durch den (alleinigen) Willens-
emtschiull des Schipfers ewig fortdavern, die Menschen aber
zwar nur der Seele nach seit der Geburt eine unveriinderte
Fortdauer haben, wihrend sie dem Leibe nach erst infolge
einer Veriinderung die Unverweslichkeit erlangen.”

Aus dieser Gegeniiberstellung der verschiedenen Arten
der Fortdauer ergibt sich, dafl Athenagoras Wesen kennt,
die rein unverginglich und unsterblich sind, deren Wesen
hiher steht als das der Menschen; mit diesen Wesen kann
er aber nur die Engel meinen. Er schliefit von diesen
Wesen, den Engeln, jede Vergiinglichkeit (Verweslichkeit)
aus, demnach jede Materialitiit, die irgendeine Verweslichkeit
zur Folge hiitte. Man darf auf Grund dessen wohl behaupten,
dall Athenagoras den Begriff der reinen Geistigkeit der
Engelnatur wohl nicht vollkommen erreicht hat, dafl er ihm
aber verhiltnismifig sehr nahe gekommen ist.

Auch Athenagoras weist wie Justin und Tatian auf die
Willensfreiheit der Engel hin': ,Wie nun unter den
Menschen, deren Tugend und Schlechtigkeit aus freier Willens-
entscheidung entspringen, (ihr wiirdet ja sonst auch weder
die Guten ehren, noch die Bisen strafen, wenn nicht die
Tugend und die Schlechtigkeit bei ihnen stinde) die einen
von euch als zuverliissig in der ihnen anvertrauten Stellung
erfunden, die anderen aber unzuverlissig werden, so ihnlich
steht es auch nun um die Engel. Die einen blieben dem
Berufe, zu dem sie Gott geschaffen und geordnet, in freier
Selbstbestimmung treu.”

Dafl Athenagoras auch eine Verehru ng der Engel
kennt, darf man aus den (oben S. 67) angefiihrten Worten
s:ch]ieﬂen, in denen er zum Beweise, dafl die Christen nicht
afteor sind, anfiihrt, dall ihr Seodoyixor uépos sich nicht nur

! Kap, 24 (ed. Schwartz S, 32; ed. Gefficken S. 143): wmg db wnl
énl vav dvipamay abbulperor xal tiv Gpsti)y xei tiv xwelay gév-
ron fl?l;lrl otz dv obt’ dripfre totc dymbote ovr dxolblere Tovg
nnvs;ao;q. £l ;.;ﬁ;n' “vroly :}w‘mi 1 xaxie zal § dosty) [xai] of wiv
oxovdaior mepl & migredovem g dudy t7
th xure Tove dyyliove dy E-puI: x:ﬁfﬂ’r:i::f R
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auf den Vater und den Sohn und den Geist erstreckt,
sondern dafl sie auch eine Schar von Engeln bekennen.
Auch Justin hatte von der Verehrung der Engel gesprochen
{s. oben S. 13 ff). Athenagoras scheint diese Stelle Justins
zu kennen und zu beniitzen, aber sie auch zu korrigieren;
er erwiihnt nidmlich die Engel in der gleichen Absicht wie
Justin, hiitet sich aber, sie zwischen die Erwdhnung des
Sohnes und des Geistes einzuschieben.!

Wie die Engel durch den Mifibrauch ihrer Freiheit
gefallen sind, davon wird im folgenden die Rede sein.

2. Die Didmonologie.

In den Kap. 23—27 seiner Supplicatio gibt Athenagoras
seine Démonologie; allerdings fehlen in diesen Kapiteln nicht
einige Abschweifungen. Es istbezeichnend, daieine Erérterung
iber die Wunderkraft der Gotterbilder fir ihn der Anlal
wird, seine Dimonenlehre vorzutragen. Es darf die Tatsache
hier nicht tibergangen werden, dall Athenagoras, wie siimtliche
Apologeten des zweiten Jahrhunderts, durchaus von der Wirk-
lichkeit von Wundern der Gotterbilder iiberzeugt war. Sagt
er doch ausdriicklich (Kap. 23): ,Dal je nach Plitzen, Stiidten,
Vilkerschaften ab und zu Wirkungen stattfinden, die mit den
Namen von Gétterbildern in Zusammenhang gebracht werden,
stellen auch wir nicht in Abrede.® Auch bei den Heiden
war zu dieser Zeit das Ansehen der Gotterbilder gestiegen
und der Glaube an ihre wundertitige Kraft lebendig.?

Athenagoras beabsichtigt, ,darzutun, wer die in den
Bildern Wirkenden sind, und dafl sie keine Gotter sind®.®

i Pouech (Les apologistes grees S, 1381) sieht in dem , Bekennen"
der Engel [siche cben S, 67, Anm. 1] die Erwihnung einer Verehrung
der Engel; diese Stelle soll reigen, wie weit sich das Brolojuxdy uigog
erstrecke, und soll auch als Grund zur Widerlegung des den Christen
gemachten Vorwurfes des Atheismus gelten,

* Vgl dazo Geffchen, der (a. a. O. 5, 211) Belege fir diese An-
schavungen des Heidentums beibringt; O. Weinreich, Antike Heilungs-
wunder (Religionsgeschichtliche Versuche und Vordrbeiten 8, 1), Giellen
190g. Drittes Kapitel: Heilende Statuen und Bilder 5. 137—170.

* Kap. 23 (ed. Schwartz 5. 29): dvayxalor 88 por péiiover dex-
wilgay tiveg ol fnl voip elddiow fvepyoiveeg »#al ot py Brol, npoo-
zondacdel Tiee xal vy dnd gidegoples pogTvem,
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Zu diesem Zwecke mull er aber vorher als Zeugen einige
Minner aus der Philosophenwelt vorrufen,! und zwar fiihrt
er Thales und Plato an. ,Thales®, so schreibt er,? ,ist nach
dem Zeugnisse der Kenner seiner Schriften der erste,® welcher
die Unterscheidung Gott, Dimonen, Heroen macht. Als
Gott nimmt er die Weltvernunft an, als seelische Substanzen
(ovlaias yupixdag) denkt er sich die Ddmonen und die ab-
geschiedenen Menschenseelen als Heroen, und zwar als gute
Heroen die guten Seelen, als bise die schlechten.®* Von
Plato* erwiihnt er, dafl auch er die Einteilung mache in die
unerschaffene Gottheit und in die von der unerschaffenen
zur Zierde des Himmels geschaffenen (Wesen), die Planeten
niimlich und die Fixsterne, und die Ddmonen. Ausdriicklich

! Geffcken, a. a, O, 211: ,Athenagoras wirft sich oun nicht gleich
mit voller Wucht auf die Dimonen, sondern legt die Sache miglichst
sphilosophisch’ an, indem er die Meinungen der fritheren Denker dber
die Dimonen rekapituliert.* Geffcken (5. 212 £) ist der Meinung, daf
Athenagoras eine iltere Doxographie ausgeschricben, Plato auch hier nicht
gelesen habe. Es sei doch zu aoffillig, ,wenn ein Schriftsteller mitten
in einer immerfort von Ddmonen redenden und schreibenden Zeit lebt und
keine andern Autoren Ober diese Wesen anmufihren weifl als Thales und
Platon*! Thales’ Welsheit habe er sich nun aus elnem Buche wie
Ps.-Plutarchs Placita | 8 verschafft; die zitierten Timiosstellen gehirten
ziy den Wanderstellen,

* Kap. 23 (ed. Schwartz S. 29): mparog Baifc dupei, dig of T#
d;ari-:mu diaxpedoivies pyquoverovaw, sly Bedv el; dalpovas els Howes.
ahAe :?.Er}:r ,u.h- iy vouy TOD P dye, dalpoveas J0F ovolag voel
yuixas xel jpews vag xexwpiopivar weyde Toy dvfpuinwy, dyadols
pky rag gyedis, xexode ot rag gaviovs,

' Vgl Otto (7, 1179, der hinweist auf Minuc, Fel. ¢ 19; . Sit
Thales Milesius omnium primus, qui primus omnium de coelestibus dis-
putavir.”

* Kap. 23 (ed. Schwartz S. 29 £): Midrev ok va Gije éniyoy xai
«ﬂf&g T:‘I'.: TE tév dyfvgror Hedv xal vots Tud Tod ayevyroy sl xoguov
TOU ovpavel yryovras, rodg te mievitas xal Tove ewiavel garipis,
el H‘c' daiwovas tipver: nepl dy dapdvay avric adnafedy idye Tois
AEpl avrdy elpnxday mgooiyery diol caegl ot rév Eliws depivuy
eﬁnnﬂ_ xal yyiiva: Ty yéveowr usitov § xed’ figdic, mewrioy dt Toic
elonmiory Eumpoobev, dyyives wbv Dedv ooy wi Epooay, capog
;:é xov Tois bewrdv * mpoydvevs eiddrey dévvaroy oy Heav maoiy
oy, ®EVRED HVEV slxdrov xal dvayxaiov drodelfemy liywau,
diia wg oleele guoxdvrey duayyéiar imoudvovs 1 Vgt mioTevTiovn,
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hebt er aber hervor, dafl Plato sein eigenes Urteil iiber die
Diimonen zuriickhalte; wie Athenagoras diese Zuriickhaltung
Platos zu erkldren sucht, darauf wird spiiter zuriickzukommen
sein.t

Im Anfang des folgenden Kapitels nimmt Athenagoras
seine Absicht, die Verehrung der :idmie als Dimonenwerk
zu erweisen, wieder auf. Er weill, dal die Annahme von
Didmonen eine Lehre der Philosophen ist. Dieser philoso-
phischen Lehre stellt er nun die christliche gegeniiber,® die
er auf die Offenbarung zuriickfiihrt, und in der ebenfalls
Wesen neben Gott und {iber der Materie angenommen werden.
Es wird gut sein, die ganze Stelle in ihrem Zusammenhange
anzufiihren®: ,Doch wozu bedarf es vor euch, die ihr jegliche

¢ In voriger Anm. bictet Athenagoras bei der oben mit ® bezeich-
neten Stelle eine Abweichung von dem Gberfieferten eigentlichen Plato-
text, Tim, 40 D, der so lautet: . . . cogdc ¢ xov tovg ye avtay Tpoyo-
vove eldéoey. Nach Geffcken (s o O, 141; ara¥) zeigt diese Ab-
weichung seine Quelle, nimlich eine ,dltere Doxographie'; dhnliche
Lesarten finden sich auch Clem, Alex. Str. V 13, 85. Euseb. Praep.
g oy XL 15 145

* Vgl Geffcken a. 2. O, 213 £

¢ Kap, 24 (ed. Schwartz S. 31; Geffcken 5. 142 £): ,TH di del
mpde Dudy mivee doyoy xeepneiTas § WomTHY pyqpovevey 1§ el
Eripug dosag Seralew, Tosotroy Elmelv Fgover: e xul py woural xol
giicoagor fva piv siver dnsyivooxov Bedv, nepl dk Tovtey ol plv e
nepl dapover, of db og mepl vigs, ol b ec mepl defpumay yevo-
ubvey Zppovovy, jueiz oz dv elxdrws ievpleroipeda, dunperind
idyw xal nepl Beov xal Vine xul mepl T Tovter elrdy odaiag xe-
yonpévor. W yhp Sedv gapsy xal vidy riv idyov avrot xal avebun
dyiov, fvovueva plby xarit diveguy * * viv maripn tiv vidy o myvebue,
ot voig Adyeg copia <0p vidc Toi maTpos al dndpgoe Wy @ dnd
Avpds To wvEium, ovtws xul bripe; slved dvvapEs xareidnupe e wEp!
oy Sigv dpovoas xal 4 witig, play piv iy dveibeor, oy ore d@vri-
dooiv vl dore vo Deg dg Tf wedin T velxog wari oy ‘Epmedoxice xui
v fudpn v xert vé puvopeve (énel xdy el drleorizs T TQ BEG,
fnavoate <&y tof elvar, ivdelogg ovrer T toi Heol duveper xal
loyti tig overdoews), dil’ Gri v Toi Deod dyely § xard ovufef-
xb; dotv ovrd wal avevndproy s yeda ewpwr: ov Gvev ovx Foriv
(ovy wg pipovs dvrog, dii' wg xar dvayzyy cvverreg Tepexoioviue-
rog, fvepdvov xal ovpregpwopivov g v mvpl fevd@ elver xal T
alipe xvard), dvavriov doti vd mepl viy vigy Eov aveiue, YEVGHIVOY
(uiv] $xd rov Deof, xabd Lxai> ol Aowmol vn’ avtod yeydvaow dyyeiol,
xal thy dni f Uiy xal vofy Tig Uiny eldea memorevuivoy diolxnoiv.
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Lehre erforscht habt, der Zitierung von Dichtern oder der
Untersuchung anderer Lehrmeinungen? Kann ich ja in
Kiirze mich also fassen: Wenn nicht auch Dichter und
Philosophen die Einheit Gottes erkennen, diese Gétter aber
teils als Dimonen, teils als Materie, teils als Seelen von
Menschen ansehen wiirden, dann wiirden wir allerdings nicht
mit Fug und Recht wie Fremde vertrieben, da wir in unserer
Lehre Gottheit und Materie und dieser beiden Wesen aus-
einanderhalten. Wie wir niimlich Gott bekennen und den
Sohn, sein Wort, und den Heiligen Geist, die zwar hinsichtlich
der Macht geeint sind, der Vater, der Sohn, der Geist, weil
der Sohn Vernunft, Wort, Weisheit des Vaters ist, und der
Geist Ausflul wie Licht vom Feuer, also haben wir auch
zu wissen iiberkommen, dal noch andere Kriifte existieren,
welche um die Materie und innerhalb derselben sich befinden.
Eine erkennen wir aber als die gottfeindliche, nicht als ob
es etwas geben kdnnte, was Gott prinzipiell entgegengesetzt
wiire, wie der Hall der Liebe gemiill Empedokles oder die
Nacht dem Tage gemil den Himmelserscheinungen, denn
wenn sich auch etwas Gott entgegenstellen wilrde, so wiirde
es aufhiren zu existieren, da sein Bestand durch Gottes
Macht und Kraft aufgelést worden wiire. Sondern die Sache
ist vielmehr so: Der Giite Gottes, die ihm als ein Attribut®
zukommt und mit thm so notwendig existiert, wie die Haut
am Leibe, ohne die Gott nicht sein kann, (nicht als ob sie
ein Teil Gottes sei, sondern weil sie eine notwendige Folge
seines Wesens ist und mit seinem Wesen verbunden und
vereint ist, wie mit dem Feuer das Glithrot und mit dem

* Zu dieser merkwirdigen Bezeichnung des nOuten” als eines ouvp-
Befnwdg in Gott bemerkt Puech (Les apologistes grecs 191, Anm, 1),
crudEdyxens bezeichne hier eine Wesenseigenschaft, sei aber von dem
Wesen selbst verschieden. ,.Der Teufel ist nur ein Geschopf, Gott allein
besitzt das wirkliche Sein, ist ohne Anfang. Die Bosheit des Teufels
widersetzt sich der Gite Gottes; aber er jst doch micht =in zweites
Prinzip, cin Gegensatz zu Gott. Bekanntlich ist der Dualismus im 2. Jahr-
hundert ausdricklich dargelegt in dem Traktat Plutarchs aber Isis ond
Osiris.  Athenagoras kennt ecine ihnliche Theorie und verwirft sie
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Ather das Blau)': Dieser Giite Gottes steht gegeniiber der
Geist, der sich um die Materie bewegt, der von Gott ge-
schaffen worden ist, wie die {ibrigen Engel von ihm geschaifen
worden sind, und der mit der Verwalung der Materie und
der Erscheinungsformen der Materie beaufiragt worden ist.”
Die gleiche Aufgabe wie dieser Geist der Materie, der in
demselben Kapitel auch ,Fiirst der Materie und ihrer Er-
scheinungsformen® genannt wird, hatten auch die Engel
erhalten, niimlich fiir die Einzeldinge der Schopfung zu
sorgen (s. oben S. 68 F).

In #hnlicher Weise wie dieser Fiirst der Materie trat
auch ein Teil dieser von Gott geschaffenen Geister zu Gott
in einen Gegensatz. Uber ihren Abfall sagt Athenagoras
folgendes?: ,Wie nun unter den Menschen, deren Tugend

1 Geffcken {a, a. O, 215) erklirt dicse Stelle so: ,So ist das mepl
vy vhnpy Bpov avevue Goit entgegengesetat, mit dem dus Gute, wie dic
Farbe mit dem Kérper als sein integrierender Bestandiell, wie das Feuer
mit der gelben, wic der Ather mit der blauen Farbe verbunden bleibt.®
In der Anmerkung hierzu weist Geffcken nach, daf die philosophischen
Ausdriicke, die Athenagoras hier braucht, sich zumeist in den (damals
viel benfitsten dowographischen) Handbiichern finden, Vgl zu diesem
dyaddy Tov Heov A. Pommrich, Des Apologeten Theophilus Gottes-
lehre, Erlanger Diss. (Leipzig 1904), 5. 56 £

* Kap. 24 (ed. Schwurtz 5, 32; Geficken §, 143 £): Siehe den ersten
Teil der hier zitierten Stelle oben S. 75, Anm. 3; daon heillt es weiter:
ol kv yitp Giior [uddaiperor 0k yeyovaaw tno vov beod) fuevar iy’
ole airotg dmelgoer wal dultaiey o Beoc, ol dn dvdpooay xal ©f
ovoles vmootdde: xai T dpyf ovcds TE O THc vAns al Tdv £y edtd
eldav Gogwy xal frepon rav nepl vo npdrov roite oteplwpe (lore di
andiy Ruds eusprvper Adyew, & JF Tl mpopiress femepuivivod
pmpieey), Exetvoe ubv ely dmiBupelay meodvre: Anpiivey xal fTrovs
dupid; FbpEdivres, oitos J dueifoey xel movppds mepi THY Tdv
aemorevpivan yevouevos diolegary, Zu dieser Stelle teilt Otto (7, 125
Anm. 24) mit, dall Methodins diesen Text des Athenagoras sitiert, dabei
aber teils die Worte, teils auch den Sinn geindert oder wenigstens freier
interpretiert hat, ,Ait enim diabelum invidia in homines concepta peccasse
ac deinde cetéros amore mulisrum captos fuisse: & di dvifowoe xal movy-
o wepl Tav nemarevpivay dyiveto Ty dwoixnaw, widvoy fyxioanons
xald fudv, wonep xal ol uere raite gupxov fpadbivies xal Taly TOY
dvbpoawy £l gdoxecior (ap. Phot. golotgeiay) duijoavees Svyo-
rpdow. Vgl auch den ganzen Kommentar Ottos zu der Stelle (2. a. 0, 1300
Zu einigen Testkorrekturen von Schwartz vgl die Bemerkungen
Geffckens a. a. O, 2157, .
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und Schlechtigkeit aus freier WillensentschlieBung entspringen,
. . . die einen von euch als zuverldssig erfunden werden in
dem, was ilinen anvertrautist, die anderen aber unzuverlissig,
so verhilt es sich #hnlich bei den Engeln. Die einen niimlich
blieben in freier Selbstbestimmung dem Berufe treu, zu dem
sie von Gott geschaffen und geordnet sind; die anderen aber
wurden stolz und zwar wegen der Art ihres Wesens und
ihrer Wiirdestellung; darunter jener Fiirst der Materie und
ihrer Erscheinungsformen, sowie andere von denen, die diber
das erste Firmament gesetzt waren (ihr wisset wohl, dal}
wir nichts Unbezeugtes vorbringen, sondern nur das kiinden,
was von den Propheten vorhergesagt worden ist); die nun
(= diese letztgenannten Engel) verfielen der Begierde nach
Jungfrauen und wurden als Sklaven des Fleisches erfunden,
jener aber erwies sich nachliissig und schlecht in der Ver-
waltung der ihm anvertrauten Dinge.*

Athenagoras bezeichnet hier die Emp6rung des Teufels
und der bisen Engel mit dem Verbum &rvfpilerr,! wodurch
als Grund dieses Abfalls Hochmut angedeutet wird, Wodurch
dieser Hochmut entstand, lehren die Worte: xal Ti] Tijc otolag
vaootdoee xal T3 dogfi. Der erste Dativ bezieht sich auf ihre
Natur und entspricht dem voraufgehenden at®aipero yeyd-
vaaw; der zweite (v doxfl) bezieht sich auf defraSer 6 Sede,
demnach auf die hohe Stellung, die Gott jhnen {ibertragen
hatte. So kann man dieses &vipilery absolut auffassen und
die beiden Dative als Motiv des Abfalls.? Jedenfalls sagt
Athenagoras nicht, dall auch der Fiirst der Materie durch
Verfihrung irdischer Frauen gefehlt habe: ihm wird nur
Nachldssigkeit und Untreue in seinem Amte vorgeworfen
und sein Fall von dem der anderen getrennt, wenigstens
unterschieden,

Der Verbindung der gefallenen Engel mit irdischen
Jungfrauen entsprossen die Giganten; iiber die Beziehung
dieser Giganten zu denen der griechischen Mythologie bemerkt

' 50 auch Puech, Les apolagistes grees 191, Anm, 32,
, ¥ Utfu (7 129%) neunt einige Erklirer, die das dvydplCay mit den
!:amdrn Dativen verbinden und darin einen siindhaften MiBbrauch sowohl
threr Natur al$ auch thres Amtes sehen wollten,
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Athenagoras': ,Dall auch die Dichter {iber die Giganten
teilweise Richtiges berichtet haben, so wundert euch dariiber
nicht, da die Weisheit der Welt von der gittlichen wie die
Wahrheit vom Wahrscheinlichen absteht; diese beschifrigt
sich mit himmlischen Dingen, jene aber mit irdischen, und
gemill dem Fiirsten der Materie

Kiinden, bekannt ist's, Dichter des Trugs viel,

fihnlich der Wahrheit.*?

Man ist erstaunt, dal Hesiod, aus dessen Theogonie
(V. 27) die eben zitierte Stelle, ,die der Apologet wohl als
gefligeltes Wort gefunden haben®® wird, stammt, hier als
apyov Tije vans bezeichnet wird. Puech® gibt hierzu folgenden
Kommentar: Der griechische Dichter, der Verkiinder einer
falschen Theologie, ist fiir Athenagoras vom Teufel inspiriert
worden; — der allgemeine Sinn des Satzes ist folgender:
Obwohl der Autor die Sprofilinge, die der verbrecherischen
Verbindung der Engel mit den Weibern entstammten, mit
den Giganten identifiziert,® warnt er uns vor dem Miflbrauch,

t Kap. 24 (ed. Schwartz 5. 32 £; ed Geffcken 5. 144): e pidv
oivy Tor mepl Thg mepbivove fyovrwy ol wxuiotpevee dysvvidnoay
yiyavees, & 8¢ ric fx plpove elpyrar mepl tay yiydrtey xel momral;
idyoe, uh Bavpdagre vi; woamxiz * * goples Ggov difdee mebarod
fiagplpsr dinkiatrovody xal Tic pkv ovene frovgavio, Tie d dmyeioy
xai ward TOV Gpeita Tic DAYS

wlagey wedden mokiit Afyery Sriporoey duoims,
Bei * * ist eine Licke, fir dic Schwartz als Erginzung vorschligt xel riy
apogurizis anstatt der in den sonstigen Ausgaben und awch in unserer
Ubersetzung angenommenen: xai $eoloypixic.

* Otto (7, 131*) umschreibt dicse Stelle so: ,Poetae gentiles, licet
divina sapientia tantum distet a2 mundana, tamen aliqua ex parte (dx pipovs)
historiam gigantum prodideront, incitati scilicet a disbolo.” Als Parallel-
stellen zu dieser Ansicht vgl (nach Otto) Just. I Ap. §4. Tatian or. ad
Gr. 40, Tertull, Apol. 47. — Eine ganz andere Auffassung dieser
schwierigen Stelle hat Eberhard in seiner Ubersetzung (Kempten _:911}
§. 309 ,, . . . (die Weltweisheit) beschiftigt sich mit irdi.s:hu} Dingen
und darum avch mit dem Beherrscher der Materie, «Meist ist unser
Wissen ein Trug, dem Wahren nur dhnlich.a®

s Geffcken a. 2. O, 216

4+ Puech, Les a istes grecs 1g2%,

: Geffcken (n.P:,hEth ::63} meint sllerdings: ,Gleichwahl u_uhrt
sich der Apologet energisch gegen die absolute Gleichsetzung dieser Riesen
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den man mit dieser teilweisen Ubereinstimmung zwischen
der Bibel und der Fabel machen wiirde, wenn man die ganze
heidnische Uberlieferung beziiglich der Giganten in ihrer
Gesamtheit (z. B. den Mythos vom Kampf zwischen ihnen
und den Gittern) akzeptierte.

Dies ist also des Apologeten Ansichr tiber den Ursprung
der bisen Engel. Wie Justin und Tatian, so unterschied
auch er den Fiirst der Materie und die urspriinglich puten,
dann durch Sinnenlust gefallenen Engel einerseits: dann die
Sprifllinge dieser Engel und der von ihnen verfiihrten Frauen,
die Giganten, die er eigentlich Ddmonen nennt, anderseits.

wJene Engel sind aus dem Himmel gestiirzt und halten
sich in der Luft und um die Erde auf und kénnen sich nie
mehr zum Himmlischen emporheben.! Die Seelen der
Giganten sind die in der Welt umherirrenden Dimonen.**
Die Titigkeit dieser doppelten Klasse biser Geister, nimlich
der gefallenen Engel mit ihrem Anfiihrer an der Spitze und
der Giganten (der eigentlichen Diimonen), ist in ihrer Wirkung
gleich, némlich auf das Bise gerichtet. Allerdings ergibt sich,
das hebt Athenagoras ausdriicklich hervor, ein Unterschied
in der Ursache der Titigkeir. Beide® ,bringen Regungen
hervor, die Démonen (Giganten) solche, die der Natur dhnlich
sind, die sie erhalten haben; die Engel aber solche, die den

mit den griechischen Giganten, da die menschliche Weisheit doch zur
géttlichen nur im Verhiltnis des Probabeln sur Wahrheit stehe’ Betont
man in desem Satze Geffckens die ,absolute” Gleichsetrung, so lkann
man die Ansichten Gefickens und Puechs wohl vereinigen.

L Kap. 25 (ed. Schwartz 5. 33; ed, Geffcken S, 144): ofroe tolvy
oF: dyyeioi ol {emeodvreg Tav ovgardy, megpl vor dipa Epovees wl
Ty yiv, ovxév els ve [Pnep] odpine Smepaipe duvegevor, Wila-
mowitz will das daep in {aepovpdnie weglassen, — Vel Apokal. 12, g:
mzf iﬁk:ﬁ#ﬂt o dpdxwy & piyus, & dpig & dpyeios, & xaiovusvos dui-
Boiog zal o F-‘:rmrﬁ;, & mhavar Ty olzovpdvny Sine, éRin8y sl Ty
¥iiv, xel ob dyyelor avrev per' adros Edininoay,

‘.K,zp._ 25 (ed, Schwartz 5. 33): #0l of raw s vTamy wupel of
wEQL TV xéapov Eloiv wiavepevo: delpeoves,

" Kap. a5 (ed Schwartz S, 33): Nach den oben {Anm, ¢ und 2)
sitierten Worten fahrt Athenagoras fort: dpoing xovjosg of piv ois

Elagoy ”?“‘E‘"““) of deigovey, ot db ais Fayow Sacbuplag, ol Gyye-
Apl, TOLOVHEYOL 1
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Begierden gleichen, von denen sie erfalit wurden.” Es ist
nicht unberechtigt, aus dieser Stelle zu folgern, dall diese
Giganten (die SpriBlinge der Engel und der Frauen) materieller
sind als die gefallenen Engel. ,Sie sind es sogar mehr als
die gewihnlichen Menschen durch ihre merkwiirdige Gestalt
und ihre brutale Kraft. Allerdings darf man daraus nicht
schlieflen, Athenagoras habe die Materie als Prinzip des
Bosen angesehen. Er hat von vornherein geniigend vor-
gesorgt, um uns Klar zu machen, dafl das Prinzip des Falles
der Engel einzig im Millbrauch des freien Willens liegt.
Aber die Leidenschaften (GenuBsucht, Unzucht), welche die
Démonen empfinden und fiir die sie iibrigens verantwortlich
sind wie die Menschen, stehen indessén im Verhiltnis zu
den Elementen, aus denen sie gebildet sind; der Fehltritt
der Engel, ihre Liebe zu den Menschentiichtern, war in
gewissem Sinne gegen die Natur ®!

Gesondert erwiihnt Athenagoras die Titigkeit des ,Be-
herrschers der Materie', und zwar stellt er sie als die Ursache
der im Weltgeschehen sich zeigenden scheinbaren Widerspriiche
mit der gottlichen Vorsehung hin. Wegen ihrer Wichtigkeit
sei die betreffende Stelle im Zusammenhang angefiihrt:?

+ So Paech, Les apologistes grecs 193l

* Kap, 25 (ed. Schwartz 5. 33; ed. Geficken 5. 144 £): o d& 7ig
vine dpgov, wg Lotw 25 edray v ypovopdver Welv, dvaveie T dyo-
i vl Beol dmmpaneven xal dioixed,

peldixe por Apanidey doflde gooveig,

sfre tiya elre daipor vé fpdre xpalyves,

mapa t ddmide wal wepk dixey

Toug uky o olxwy i-'vmzi'nm:-"rar.'

d‘mp feoil, rorg Ji &t rl.l'xﬂT"l'Th’s ﬁ?ﬂ
ey o map dimide xol n!rmp- ED mparrEry ff aaxag v dypadi rnr
Edpenldny Enoiyoev, tiveg § rowatry rav meppeley dioiega, v g g
simor Teg wvt

i oty red’ Hu’ﬂpmrr!, 7 deqv yiveg

elven Léyopey J|| vOgod xpw,ﬂ!'&a =i
Toire xai TOV -Ippamru.r nn{uﬂ orl.‘a Ff:rl‘fl T xumr&m Tt ﬂlgpm"ﬂt'
énnlnaey, waitor tis ¢iffor &5 fans yuiv pevolon; mpoveiag Tov feold

"l} ¥i db nfl'a?yxg. *&v Siky, xov py Gy,

grovee moley TeEga mealvEd ﬂnru’",
tiig ' dnl pégovs mpds n.v.r,&smu. of apds doday, ywpmions £rl Tovs
ailovg xnl ray oGy rure T HONOY OUGTEGEMS VOH J.uynu apoe-

Andres. Die Engellehre. L
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.Der Beherrscher der Materie! filhrt, wie man unmittelbar
aus den Tatsacheén ersehen kann, Aufsicht und Verwaltung
in einer der Giite Gottes widersprechenden Weise.
Oftmals ging der Gedanke mir durch die Seele,
Ob in den menschlichen Dingen Zufall herrsche oder
ein Ddmon,
Und gegen Erwartung und gegen Recht
Kommen die einen um Haus und Hof,
Von Gott wverlassen, wihrend andere im Glicke
schwelgen.

voovpirmy, @il fmel el dénd rovverriov avEvueros deipovizel mmfﬂm;
wni Evipysin Tig drdrtors reiras fmgopds mapiyoverw, iy xal tovs
avlipe movg diiov Ghiws, xal xel Bo wal ware Then, pEpords xal
xoiviiy, ward OV T Vinc ioyoev wal ThHe mpds ra Heia ovmmabeles,
Pvdober anil ESw@ey wovoboae, dig toiTd mives, o dofee of puepal,
Evdpsay of TOSEL Tivl To MEY TOUTO OUVEGTAVM, fHA  GAoyg TUIY
dyeaih zal plpeobar, odx elddres, i1 Ty iy wepl Ty Tob AErtds
ebapoy gooremy ovdEy draerev ovdi dnnusiguévor, il Exeorov
avTd@y yeyovis Aoy, dib evdd Ty dpopdgy Ex' pvrely wepefelvove
reey, O O0F orBpmmog sere gEy oV WERoEoTa xel ovrog sTEERTmE
Eyee zul tf xovd vy yéveoo, pros Pe wal rovdv dgovey diyew 2ol
T§ woara Thy midaiy derdioe of mepaforvovay rov €x' avrf vduor xel
v ror flov véler low wal xoond pivevee, xard db rov Moy beved
Adyov =al oy Tob éndgevvos dppovees zel rdv nepaxoiovioniran dae-
pdvary Evipyeiny Gadog Giime proeTai xal XVETTa, XOOPOY TEVTES TV
dv atrory Pypovees loyiopor.

1 Otto (a. a. O. 7, 132%) gtiert die Erklirung von H. Thiersch
{Ztschr. fir die ges. luth. Theol. 1. Kirche von Rudelbach u. Guerike 1841,
H. 2, 5 169): ,Beharrscher dér Materie wird dieser Geist genannt, keines-
wegs als wire er das Prinzip der Materie;, und seiner ursprimnglichen Natur
nach dem Immateriellen entgegengesetzt, sondern weil ihm, da ervon
Gout geschaffn word, die Verwaltung (dieleqorg) der Materie (oder der
Natur, nimlich der sichtbaren Welt, wahrscheinlich mit Ausschlufi der
Menschen [F]) und ihrer Arnten (efdn, der Gestirne, der Elemente usw.)
anvertraut wurde. Er fiel, indem er die Verwaltung des fhm Anvertrauten
vernachlissigte und bose ward, Damit aber hat er sein Naturreich nicht
verloren, es besteht viclmehr seine Gott emgegenstrebende Tatigheit gerade
darin, daf er auf eine dem guten Willen Gottes entgegengesetrte Weise
waltet und jene ihm fibertragene Vorselung miflbraucht. Sicher ist dieser
letzte Teil der Vorstellungen Gber das Reich des Bosen aus Hiob geschipft,
da sich Athenagoras fir beides, was er {aus Genes. VI) von den Dimonen
gnd was er von dem Archon sagt, auf die ,Schriften der Propheten® (c. 24)
beruft.*
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Dafl wider Erwartung und wider Recht die einen gliick-
lich, die andern ungliicklich sind, das machte Euripides
verlegen zu sagen, in wessen Hinden eine solche Verwaltung
der irdischen Dinge liege, angesichts deren man rufen mibchte:

Wie kinnten wir beim Anblick solcher Dinge noch

An Géotter glauben oder halten ein Geserz?

Dies veranlafite auch Aristoteles zu dem Satze, fiir die Dinge
unterhalb des Himmels gebe es keine Vorsehung, obgleich
die immerwihrende Vorsehung Gorttes in gleicher Weise
uns bleibt:

Die Erde, will sie oder nicht, spriefit Weide mir

Naturnotwendig und erndhrt zur Mast mein Vieh.

Die Fiirsorge fiir die Teile aber erstreckt sich tatstichlich,
nicht bloft vermeintlich, auf den Wirdigen, indes fiir das
iibrige, soweit es der gemeinsame Zweck der Schapfung fordert,
nach dem Gesetze der Vernunft gesorgt wird. Weil aber
die vom feindseligen Geiste ausgehenden ddmonischen Er-
regungen und Einwirkungen solche Stiirme der Unordnung
hervorrufen, wie sie oben erwiihnt worden, da sie obendrein
sogar die Menschen, den einen so, den anderen anders, bald
einzelne, bald vilkerweise, teilweise und allge mein, entsprechend
der Sympathie fir die Materie oder fiir das Gittliche, von
innen und auben in Erregung versetzen (,bald ginzelne,
bald ganze Volker, durch geteilten oder pemeinschaftlichen
Ansturm, je nach dem Verhiltnisse eines jeden zur Materie
und nach dem Grade seiner Empfinglichkeit fiirs Goutliche,
innerlich und dulerlich in Erregung versetzen® [so Eberhard,
a. a. O. S. 300]), so haben einige und zwar Autorititen
gemeint, dafl das Universum nicht auf einer Ordnung beruhe,
sondern der Tummelplatz blinden Zufalls sei. Sie wuliten
eben nicht. daf von all den Dingen, welche zum Bestand
der ganzen Schopfung gehdren, nichts ungeordnet, nichts
vernachlissigt, sondern dafl ein jedes darin durch Vernunft
geworden ist, weshalb sie auch die ihnen zugewiesene Ordnung
nicht iiberschreiten. Auch der Mensch, wie er aus des
Schépfers Hand hervorging, ist ein wohlgeordnetes Wesen,
mag man nun die Art und Weise seiner Entstehung betrachten,

die einen einheitlichen, fiir alle giiligen Plan aufweist, oder
B‘i
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sein organisches Wachstum, welches das hierfiir maflgebende
Gesetz nicht {iberschreitet, oder das Ende des Lebens, das
gleich und gemeinschaftlich bleibt fiir alle. Aber nach seiner
eigenen individuellen Vernunft und nach der Einwirkung
jenes driingenden Herrschers und seines Diimonengefolges
wird der eine so, der andere anders beeinflufit und erregt,
obschon die Féhigkeit verniinftigen Denkens allen in gleicher
Weise innewohnt.”

Athenagoras unterscheidet offenbar hier eine doppelte
Vorsehung, die allgemeine fir das ganze Universum, die von
Gott geiibt und nie gestort wird, die mit Naturnotwendigkeit
das Gras aus der Erde sprieflen lifit, und eine besondere,
die sich erstreckt auf die einzelnen. Diese Individuen sind
nun Gegenstand der xpdrowe éxl pigove: ,Sie selbst ent-
wickeln sich physisch nach regelmifligen Gesetzen, aber jedes
einzelne hat seine Bestimmung, seine besondere Geschichte
mit ihren offenbaren Zufillen, um deren Erklirung es sich
handelt.** In diese Entwicklung der Individuen, wie auch
der Vilker greifen die Damonen ein, indem sie von innen
und von auflen jene ungeordneten Stirme und Angriffe er-
regen, die sowohl einzelne Menschen, wie ganze Massen in
ihren Bann ziehen.

Wie die Ddmonen von innen auf die Menschen ein-
wirken, das zeigt Athenagoras in anderem Zusammenhange,
der weiter unten dargelegt werden soll. Die Einwirkung
von aullen ist wohl mit Puech® darin zu sehen. dall sie
fiber die Menschen Gefahren bringen, aber auch in den
Wunderwerken, welche sie durch die [dole wirken,

Auf das Einwirken auf die Vilker, das Athenagoras den
Dié#monen neben ihrem Einwirken auf die einzelnen zuschreibr,
fiihrt der Apologet die traurige Erscheinung der Chrisien-
verfolgungen zuriick.

Diese Tiitigkeit der Ddmonen mit ihrer beklagenswerten
Einwirkung auf die Menschen ist also daran schuld, dall an
der Leitung der Welt durch die Vorsehung® Gottes gezweifelt

* Vgl Puech, Les apolog, grecs 194%,

¥ Vel. die Erllirungen Puechs 2u dieser Stelle a. 4. 0. 194 £

" %u dem Bericht des Apologeten Gber die Ansicht des Aristoteles
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worden ist. Der Apologet will aber ganz entschieden die
Annahme einer blinden toyyn! abweisen, und zwar fihrt er
als Gegengrund gegen diese Annahme die gute Ordnung des
Naturgeschehens an, die durchaus vollkommen und vernunft-
geordnet ist. Ein Beispiel dieser vollkommenen Ordnung
ist der Mensch selbst: Alle Menschen haben denselben wohl-
geordneten Ursprung; diekdrperliche Disposition des Menschen
iiberschreitet nicht ihr Gesetz, das Ffir alle gemeinsam ist.
Auch das Ende ist fiir alle ein und dasselbe. Nur die Triebe
des Menschen, die Leidenschaften, vereint mit der Titigkeit
der Dé#monen, bringen Verwirrung und Unordnung hervor
und sind schuld an den scheinbaren Widerspriichen .mit
der Vorsehung.*®

Nun ist in diesen Darlegungen des Apologeten eine Stelle
recht dunkel: Die diimonischen Einfliisse treiben die Menschen
hin und her, xaré tir tic ving Adyor wzal vz Tph: T dele
ovpraiteize. Geffcken® erblickt hierin eine contradictio in
adiecto, dall niimlich diese Michte ihre Triebkraft sowohl
nach dem idyoe rije Vigs als der cvpadbea mpis vie Hula
gufern, und figt hinzu: ,Das ist doch im christlichen Sinne

iber die Vorsehung wvgl die Anmerkung bei Otto {7, 134", der nds
Euseb, praep. ev. 15, 5 den Satz anfiihrt: '0 Hpeorerdins, pégm aEinig
sridm: TH feiov, Th ioetk toi rogiov iy mEpyeigss TH: Toi Hfod
dioeesoewg. Vgl hiersu auch Geffcken a 2. O, § 21y, inshesondere
Anm. 2, suwie dessen kritische Bemerkungen zu der Verwendung der
Tragikerstellen durch Athenagoras, cbenda, spesiell Anm. 3. — Dber die
in der spatgricchischen Zeit hiufig vorkommende mpdvee - Literatur o die,
Angaben von O, Weinreich, Antike Heflungswunder, 5. 134 —136:

1 Vgl Geffcken a. a. O. 217: ,Die Leute, deren Ruf nicht klein’,
die micht die Tdfes fm Weltall anerkennen, sondern nur die rwyy, sind
wolll die Epikureer,”

* Puech vermerkt daru (a. 2. O, 1594, Anm.), dafl in dem Traktate
De Fato elne Theorie sich findet, nach der es eine dreistufige Vorsehung
gibt: 1, den hochsten Gott, der alles von Anbeginn geordnet hat; 2. die
Untergdtier, welche die Erhaltung und Fortdaser der Arten sichern und
die Gesamtheit der menschliichen Angelegenheiten regeln; 3. die Dimonet.
Athenagoras scheint wohl auf eine ahnliche Anschauung gezielt xu haben;
die Dunkelheit in seiner Darlegung kommt vielleicht daher, dall er kein
Aquivalent for diese Untergdtter fand, welche Plutarch mitten rwischen
den hachsten Gott und die Dimenen stellt”

A a O a8,
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unméglich®. Er will diese Verwirrung aus der Vermischung
hellenischer Dimoneniehre mit christlicher erklidren; Athena-
goras habe hier auch an die Targkeit guter Diimonen ge-
dacht. ,Der Grieche sah bekanntlich die Démonen neutraler
an als der Christ, er kannte gute und bdse. Athenagoras
hat hier also zwischen griechischen und christlichen Démonen
nicht recht unterschieden und so ein sehr bedenkliches
Konglomerat hergestellt.”

Allerdings ist in diesem Kapitel die Sprache des Apologeten
nicht ,so einfach und durchsichtig®, wie sie es sonstgewdhnlich
ist. Aber Puech' hat doch entschieden recht, wenn er der
Ansicht Geffckens, Athenagoras habe an der eben besprochenen
Stelle christliche und hellenistische Démonenauffassung ver-
wirrt und zwar deshalb, weil er einfach eine stoische Ver-
teidigung der Vorsehung ausgeschrieben habe, nicht ohne
weiteres beipflichtet, wenn er auch zugibt, dall Athenagoras
hier sich an stoisch-platonische Anschauungen anlehnt und
seine Ausdrucksweise dunkel ist. Die Schwierigkeit, wie das
zutr der Dimonen zara tov loyor tig mpde va fele oup-
madeicg zu verstehen ist, liegt sicher vor, wenn man diese
Worte auf die Dimonen bezieht. Puech will diese Schwierig-
keit dadurch lisen, dali er die Worte apis ra Sila avuxadeias
auf die Menschen bezieht, so dall der Sinn also etwa
folgender wire: ,Die Didmonen suchen die Menschen im
Sinne der Materie zu beeinflussen (in der Richtung also,
wohin schon gewisse Elemente der menschlichen Natur diese
‘ziehen); die Dimonen haben dabei zu kidmpfen gegen die
gpprclteie mpog v Fila, die sich bei den Menschen fndet
{d. h. gegen die vernlinftigen und sittlichen Krifte unserer
Seele, welche sie zu Gott emporheben).®

Dimonen und eldwia — das ist die Uberschrift,
die man dem Kapitel 26 geben kann. Hier gibt Athenagoras
die Antwort auf die Frage, wer denn eigentlich hinter den
Gotterbildern stecke und hinter ihnen diese wunderbaren
Werke wirke, die Frage, die fir ihn fiberhaupt der Anlafl

1 Puech, Les apologistes grecs 195%, der sich hei dieser seiner
wohl annehmbaren Erklirung auch auf Paul und Arnould berufen kann,
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zur Darlegung seiner Dimonenlehre gewordenist': , Diejenigen,
welche die Menschen zu den Gotterbildern ziehen, sind die
oben genannten, welche sich an das Blur der Schlachtopfer
herandriingen und diese belecken.® Die Goter hingegen,

v Kap. 26 (ed Schwarte 5. 34 £; ed. Geffcken 5. 145 £): Kal ol
pkv mepl té eidoio avrobc Fixovreg of daipoviy elow ol sooecpnuivor,
ol mposTeryedrEs T ol tov Lepeloy elpats el taTTE MEPLL o HEVOL
ol 0t toig molioly dpfowovees deol xel valy sleomy émovopalopevor,
uig Eavev £z tis xar aitovs loteples sidive, ovlipomo: yeydvaan, i
rod pbv dafwoves sivar tovg Emidatevovra; toly dveuemy wiorig 3
ixagroy avray feipyees, of piv duorigvovo ta aldole, ol mepl oy
Plav, ot dL dyxdaroverr § Hirdwvovay, of wepl iy Horepr, [zal 1
piv dv Tavpois govede rocg Sovove] (diese Worte will Schwartz tilgen)
{61 yap Tobc ralc popeipng xai Toiy Gorpaycion tixisounévovs auTons
idyeiv * * xai doa Edy degpdver. [Zu idyeo . . . dequdver notiert
Schwartx (5. 35) graviter corrupta, Geffcken, =, o O, 5. 145: ,Nach
Afyeew Liocke, in der stand, dull sie dies zur Ehre gewisser Gatter getan“,
S a3za4: lch erginge die Stelle idyeor <rofiro noily wg Toufeovree Tov
Ureaw 3 vy doremy Vpbicry =al oom & 4] of yip Seod avelv fal
te mapd guon orey § deipey dedpl mopovvy raxd, tdv weby [Ziawe
aperov’, & dF Jedg relelwg dyaloy v didio; dyadomowsy forw. Tod
rolroy @idovg uév Elvar toty Evepyoivreg, iy Ertpoy JF avigraaibe
vig efxovas, fxelvo piéywrov verunpov, Tpwmdp zel Hepwov: 5 phy
Negvidlvev sledves Tyet — & dvg tav zadd juis — o d& ooy
Yissdvdgoy wal Howriwg tot Hiefdrdpov i dnl ric dyopic wal o
rigog xal 1) elxwv, ol piv olv Giier dvdgidvres Toi Nepulddvou xdo-
wnedt. eloe dyuosioy, lveg xal vovrois rocueltar woiig, Ely Jb acvdar
wal ypypariCey xul fiobe voootyras vopllera, xel diovel e & ayrh
xul mEpuhkslgovay xal orepavoiow ppveq Tov dvdgiavre o Tomadels,
O At ved dieewdpor xai 6 tvov Hpwriws (teitow & ovx dyvesirs
giperre bevrdv iy vo atp mepl oy "Olupminy), & pby 2al edrds Liye-
rue yonuaricew, T dé tod disfavdgow — fanagl, Fidos dpwre,
yovagavis' — Spuoreisiz dyoveer Svaim xel bogral o fagady SE@.
adtegoy ooy o Neguidives xal o Hpwres xai o AléSavdpos elow ob
rebre fvepyoivees mepl To dydigere § TH; Uiy § ovoredcrg; @ik 3
piw UAw peiwog dover, T dF yadxdy dvvere xel atTov, OF peTe-
aoeiom waay el fragoy apfue Eeariv, wy viv modownripn o aapdt
v ‘Hpodore Ausarg & 88 Neguiiivos xal o Hpwrebs xal & Haéfavdpo;
tf mifov rolp vosofow; & yeo % elecy iivera viv Evepyelv, dvnpye:
xul Cowvrog xal vodoiveos Negvldivov.

* Wegen dieser Geliste heillen die Damonen ifypred deimores (50
Kap. 27); »gl. anch Orig. <. C. 3, 29; 7, 64. Lucius-Anrich, Die An-
finge des Heiligenkults 5, 45 (s, Geffcken 321%). Tertullian nennt die
blutigen Opfer das Futter der Damonen.
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welche bei der Menge beliebt sind und nach den Bildern
benannt werden, sind nach Ausweis ihrer Geschichte Menschen
gewesen, Dafl die Didmonen es sind, die sich hinter den
Namen verstecken, dafiir spricht {iberzeugend die Art, wie
jeder von ihnen wirkt. Da gibt es nun solche, welche die
aldofa ausschneiden, wie die Rhea-Priester, andere verwunden
durch Schlagen oder Schneiden, wie die Priester der Artemis;
doch ich will es unterlassen, jene, welche mit Messern und
Geifleln sich zerfleischen, aufzufiihren und anzugeben, wieviel
Arten der Dimonen es gibt. (Damonen sind hier wirksam.)!
Denn nicht ist es Gottes wiirdig, zu widernatiirlichen Dingen
anzuregen,
»Der Dimon blendet, wenn er Ungliick bringen will,
Zuvor des Menschen Sinn*

Gott aber, da er der vollkommen Gute ist, tur in Ewigkeit
nur Gures, Dal folglich andere es sind, welche in den
Bildern wirken, als die, zu deren Ehren man die Bilder
aufstellt, dafiir sind Troas und Parium der sprechendste
Beweis. Troas hat Bildsdulen des Neryllinus, eines Zeit-
genossen von uns, Parium hat Alexander- und Proteus-
Bilder. Von Alexander existiert heutigentags noch auf
dem Markte Grab und Bild. Mehrere Neryllinusbilder nun
dienen zur Zierde der Stadt, wenn anders auch solche Bilder
einem Ort zur Zierde gereichen: eines aber steht im Rufe,
dall es weissage und heile. Deshalb bringen die Einwohner
von Troas der Statue Opfer dar, salben sie und setzen ihr
goldene Kriinze auf. Was die Statuen des Alexander und
des Proteus betrifft (dieser hat sich, wie euch wohl bekannt,
in der Nihe von Olympia ins Feuer gestiirzt), so soll die
des Proteus ebenfalls weissagen, der des Alexander — o
ungliickseliger Paris, an Gestalt schénster, weibertoller!® —
werden aus der Stadtkasse Opfer gebracht und Feste gefeiert
wie einem Gott, der erhért hat. Sind es nun Neryllinus,
Proteus, Alexander, welche solches bei den Bildern wirken?
Oder ist es die Natur des Stoffes (aus dem das Bild ge-
fertigt ist)? Dieser Stoff ist Erz. Was kann nun Erz aus

* Sinngemifer Einschub zur Begrindung des folgenden yap.
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eigener Kraft? Kann man es doch beliebig wieder zu einer
anderen Form umgestalten, wie Amasis bei Herodot das
Fullwasserbecken zum Gotzen umgestaltet hat. Nun denn
Neryllinus, Proteus, Alexander, was kénnen sie gar fiir die
Kranken tun? Was nlimlich das Bild jetzt wirken soll, das
wirkte es zur Zeit, wo Neryllinus lebte und krank war.*
Hier fihrt also Athenagoras zum Beweise, dall hinter den
Gétterbildern die Dimonen sich betiitigen, einige Beispiele
abscheulicher Kulte an. Solche unsittliche Kulte kénnen —
so schliefit der Apologet — nicht von einem wirklich géit-
lichen Wesen ausgehen! Er teilt nun den Standpunkt des
Euhemerus, dall die Gétter sterbliche, vergitterte Menschen
sind.* Wie sollen aber dann die durch die Gotterbilder
angeblich bewirkten Wunder erklirt werden? Hier schiebt
nun Athenagoras eben die Erklérung ein, dall nur auf der
Ddmonen Trugwerk der Glaube an diese angeblichen Wunder-
taten zuriickzufithren ist. Diese Ddmonen, die, wie wir oben
sahen, in der Luft zwischen Erde und Himmel ihren Aufenthalt

P ¥gl. rum folgenden Geffcken 'S. 222 £ Eberhard, a0 a O
5 jta, Aom. 5. — Zo dem in diesem Kapitel vorkommenden £asjxong
tredy vl die Machweise in Inschriften aus: dem 2. Jahrhundert n, Chr,
bei Schwartz 5. 100, (5 Geficken a: a. Q. z22%).

* Geffeken (o 2 O. 222) neont diesen Bewels, ,daff die Gotter
nicht Wunder wirken kinnten, daf die Statoven, die in fhrem Namen auf
gestellt wilrden, eigentlich andeven pilten, eiten sehr kiinstlichen® und
fihrt fort: Er (Athenagoras) nennt werschiedene Wundertiter, deren
Stituen wirksam seien, und verwellt, um wieder sein Wissen zu zeigen,
linger bei ihren Einzelheiten. Wir sind ihm dafir aicht undankbar, wic
erfahren allein durch Athenagoras won der Existenz eines jener Wunder-
titer des 2. Jahrhunderts; wie sle sich sonst als ernstere Gestalt in Apaol-
lonios. vonn Tyana, als Schwindler in Alexander von Abonuteichos dar-
siellen: es ist Neryllinos aus der Troas, von dem wir sonst nichts wissen.
Er wird ebenso wie die andern, wie ein Alexander und (Peregrinus)
Proteus gefeiért, und eine Statue ist sogar imstande, Heilungen zu wvoll-
giehen und empfingt dafir gottliche Elbren® Uber die beiden Wunder-
minper vgl. Zeller:  Vortrige und Abhandlg® Il 154 . (eitiert bei
Geffcken, a. a. O, 2227; aufierdem O. Weinreich, Antike Hellungs-
winder (Religionsgeschichtliche Versuche und Vorarbeiten VIII 1), Gieflen
1910, 5. 140 ff. und die dort verzeichnete Literatur, Uber den Zusammen-
hang der Gétter mit fhren Bildern vgl. J. Kroll, Die Lebren des Hermes
Trismegistos g2 ff.
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haben und nach Opferblut begierig sind, miBbrauchen die
Gliiubigkeit der Massen, eignen sich die Namen der Gatter
und damit deren Verehrung und die dargebrachten Opfer
an: zum Beispiele solcher betriigerischer Kulte nennt er
verschiedene Wundertiiter, deren Statuen wirksam seien,
und sagt von ihnen, daB sie diese Krifte ihrer Statuen
nicht betitigen, keinerlei Heilungen bewirken kinnten, denn
von den Wundern habe man schon erzdhlt sowohl zur
Zeit, als Neryllinus lebte, wie zur Zeit, da er krank war.!

Die einzig mogliche Erkldrung des Glaubens an wunder-
bare Geschehnisse! bei den Gitterbildern, dafl Démonen
nimlich Urheber dieses Glaubens sind, begriindet Athena-
goras im folgenden Kapitel; wie es moglich sei, dafl die
Menschen solch térichtem Aberglauben an das Wunderwirken
der Gotterbilder verfallen konnten, hat er in Kap. 26 schon
angedeutet mit dem Zitat des Verses: ,Wann der Dimon

t , Also, meint der Apologet, stehen die wunderkriftigen Statuen mit
den durch sie Dargestellten in gar keiner Berichung:, Diese waren
Menschen (wie die Gatter der Heiden) und konnten nichts leisten, die
beobachteten Wirkungen — das idyerar schwicht den Glauben an diese
Dinge doch etwas ab — sind anders zu erkliren® So Geffckena. a. U
5. 223, Der Hinweis Geffckens auf das Adyerae hier entkriftet doch
wohl den Vorwurf, den R, Heingze, Tertullians Apologeticum 5. 393%
gegen Geffckens Durstellong crhebt, — Interessant ist Geflckens Usteil
oiber die Stellung des Athenagoris in diesem Kapitel: , Athenagoras ver-
dient hier rweifelsohne eine gewlsse Anerkennung. Er hat, vornehmer
denkend als seine hohnenden oder scheltenden hellenischen ader christ-
lichen Zeltgenossen, die gewohnlichen Efickte, den wohlfeilen Hinwels auf
alle jene verunglickten Orakel verschmiht und sich vor allem, wenn auch
gewissermalien nur in Parenthese, an die Wundertiter der Zeit gehalten.
Seine Kritik ist 40 der vornehm abgetdnte Ausdruck der christlichen Volks-
stimmung; wir verstehen auch durch ihn den Hafl eines Alexander von
Abonuteichos gegen die Christen noch besser zuo wirdigen® (2. a. O,
5. 223).

* Puech (Les apolog. grecs 196) hat treflend darauf hingewiesen,
dall in Kap, 26 bei der Erklarung des Ursprungs der ldololatrie Athena-
goras die jodisch-christliche Vorstellng, dall nimlich der Heiden Gotter
dic Dimanen sind, vermengt hat mit dems Evhemerismos; nach dem die
heidnischen Gotter nur vergdtterte Menschen sind. Vgl zu des Apolo-
geten Ausfihrungen dber die Wundertiter den sachlichen und texthritischen
Kommentar Puechs a. a. O. 196 £, Aom.
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dem Menschen Ubles bereitet, dann verwirrt er ihm zuerst
den Verstand.* Den Versuch einer tieferen psychologischen
Erklirung fiir diese Erscheinung enthalten die folgenden
Ausfiihrungen in Kap. 27': ,Zuniichst entnehmen die unver-
ntinfigen und in Bezug auf die Vorstellungen abbildreichen
(gestaltungsreichen) Regungen der Seele sich von hierher diese,
von dorther jene Bilder, indem sie die einen von der Materie
hernehmen, die anderen aber aus sich selbst gestalten und
hervorbringen. (Eberhard d{ibersetzt diesen Satz: ,Die
unverniinftigen Seelenkriifte, die das Vorstellungsleben mit
mannigfachen Truggestalten erfiillen, nehmen teils aus der
materiellen Welt allerlei Bilder auf, teils formen und gebéiren
sie solche aus sich selbst.*) Dies widerfihrt zumeist der-
jenigen Seele, welche vom Weltgeiste annimmt und sich mit
ihm vermischt, indem sie nicht auf das Himmlische und
dessen Schopfer sieht, sondern nach unten auf die irdischen

t Kap. 27 (ed. Schwartz S. 36; ed. Geffcken 5. 146): T aty; mpdre
al Tig wuric Ghoyoi wal Indaipariders mepl Tie docap mivnoss diior
dlia sidwia Th pbv d1d tig vins Fixzovo:, vi ok avraly draniartovair
xal xvoTaww. Tdoye db toire wuyh pdiorte Tl vleod mpociefoian
xitl dmisvyepabeloe averpetos, ol MPoS to ovpdvie xal Tov TOUTmY
ey diié xdre ape; te éxiyern fliwovon, xabolicdy slmety, oy
ooy alue xal gaps, ofxiti mvedpe xehapy piyvoutvy. al oy
dhoyor aiter xal lidciuatadag The ywugls avijaes sldelouavel; o=
rierovar peveaaias: btay db dmaly xel sidywyes yugg, dvjzoos pky
#al dnepos doyey ppuuivey, dieapyros Jk ol digdods, dmegironTos
di roil marpds xul Aeirol TEY DAwy, Evansogonyianter WEvdel; mepl
witic dosas, ol wepl Ty viny daipoves, iipve wep rig xvigag xal TH
riv tepelwy alua dvees, dwarniol dE dviponor, wposiaFOVTEs Fig
wevdodoSovs Tavrar TEY NOAAGY T WIZHe xevioEs, pariedics auroly
de dnd rav sldoiey xel dyclpdtwy Pmfereiovies avray toly voi-
paoy elopety nagfyovoiy, xel doe xed ouTiy, we didvara; oloe,
Joyiedc moveitee Wogy § apoppyiovon T utilovee § Srpanetovas o
{vearnxote, Tovtey tiy dofav zapmovita of daluoves. Geficken weist
5. 21g* daraufhin, dall dieses Kapitel cinige seltene Worter enthilt: |, dedai-
pnredse und dmovyrpadelon sind @mel legomena; sldwiouaiys ist
chenfalls ungebriuchlich und nach Ausweis der Lexika sonst nur aus
Johannes Chrysostomus belegbar; évamonggayilay ferner ist gin stoisches
Wart: Sext. Emp. v 14 tig zeveinmroedc pevTanieg o . . EVHTEdPpE-
wiopbve (= adv. math. XI 183 = Diog. La. VIL 35, 46); vl Joscph,
in Maceab, 174; Clem: AL Protr. X 107 uw. &%
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Dinge blickt, die, um es kurz zu sagen, gleichsam nur
noch Fleisch und Blur und nicht mehr reiner Geist ist, Diese
unverniinftigen phantasiereichen Regungen der Seele erzeugen
beziiglich der Idole phantastischen Bilderwahn. (Ubersetzung
nach Eberhard: .Jene unverniinftigen, das Vorstellungs-
leben triibenden Seelenkriifte sind es also, welche Phantasie-
bilder von Gittern erzeugen, die geradezu ans Wahnsinnige
streifen.”) Es kann aber geschehen, dafl eine weiche und
lenksame Seele, welche keine festen Grundsitze gehdrt
und erprobt hat, welche keinen Unterricht in der Wahrheit
erhalten hatund noch nicht diber den Vater und Schépfer des
Universums nachgedacht hat, dafl eine solche Seele Wahn-
vorstellungen iiber ihr eigenes Wesen wie Siegeleindriicke
in sich aufnimmt. Dann sind die um die Materie hausenden
Démonen, welche liistern nach den Opferdiiften und dem
Opferblute, wie auch Menschenbetriiger sind, sofort dabei,
niitzen jene xewsjgerg (Eberhard iiberserzt Seelenkriifte), welche
die Secle der Menge zu falschen Vorstellungen hinneigen,
aus und bewirken, dall von den Bildern und Statuen her
Phantasiegebilde in die Seele einstriimen, wihrend in Wirklich-
keit diese von den Diémonen ausgehen. So eignen sich
sogar von all den bewufiten Titigkeiten der Seele, welche
aus ihr selbst als aus einem unsterblichen Wesen hervor-
gehen, sei es, dall sie die Zukunft weissagt oder Gegenwiirtiges
heilend besorgt, die Diimonen den Ruhm zu

Es ist jedenfalls interessant zu sehen, dal Athenagoras
wie Tatian bemiiht ist, fiir die gliubige Hinnahme der Be-
triigereien der Ddmonen seitens der Menschen eine tiefere
Erklirung zu suchen. Es geht wie bei Tatian nicht ohne
Anleihen bei der Psychologie, die ,er offenbar in der Schule
der Philosophen gelernt hat, die ziemlich enge mit der der
Stoiker zusammenhiingt, die aber zuweilen eine eigenartige
Fiirbung annimmt und an Gesichtspunkie ankniipft, die denen
Tatians ziemlich nahe kommen®.!

Nach der Psychologie der Stoiker? entwickelt sich aus

* Vgl. Puech, Les apologistes grecs 197 f.

*Dic folgenden Ausfohrmgen Ober die  stoische Philosophie
schliefien sich enge, = T. wértlich, an die Darstellung an, die Schmekel
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der sinnlichen Wahrnehmung aller Bewulitseinsinhalt schlecht-
hin. Bei der Geburt gleicht die Seele einer unbeschriebenen
Tafel (tabula rasa), auf die die Erfahrung nach und nach
allen Inhalt einschreibt. Die Seele selbst ist nur die Fihigkeit,
Wahrnehmungen in sich aufzunehmen und zu verarbeiten.
Aus der Wahrnehmung geht nun die Vorstellung hervor.
Wenn nun eine Vorstellung von einem realen Gegenstand
ausgeht und ihm entspricht, dann erhiilt sie die Zustimmung
des Subjekts und fihrt so das Begreifen herbei. In diese
Zwischenstufen des Erkenntnisvorganges greifen nun die
Dimonen ein. Wenn die Seele sich zu sehr zum Irdischen
neigt und nicht genug auf das Himmlische achtet, dann
geschieht es, dafl die Dimonen mitten unter die zahlreichen
Vorstellungen, welche die Seele aus den Dingen erhilt und
mit denen ihre Phantasie erfiillt wird, Vorstellungen und
Wahrnehmungen in die Seele einflielien lassen, die scheinbar
von den Statuen und Gitterbildern ausgehen und den Eindruck
erwecken, als hiitten diese Bilder Wunder gewirkt Dies
geschieht bei den Seelen, die zu zart und weich sind, wenig
Erkenntniskraft besitzen und keinen Unterricht in der Wahr-
heit, namentlich in der religitsen Wahrheit erhalten haben.
So unterscheiden diese Seelen nicht, ob die Vorstellung von
der Wundermacht der Idole der Wirklichkeit entspricht,
und nun werden sie Opfer des Truges der Ddmonen.!

S0 weit handelt es sich in der Darstellung des Athena-
goras um die rezeptive Titigkeit der Seele, insofern die
Seele einfach durch die sinnliche Wahrnehmung determiniert
wird, Sind die Dimonen aber so weit in der Tduschung

in seiner Abhandlung: ,Die Hellenistisch-Romische Philosophie® in dem
Sammelwerk , Grolle Denker”, herausgegeben von E. von Aster, Leipzig
1gia, I. Band 5, 217 f, gegeben hat, Zur Philosaphie der Stoiker vgl
P. Barth, Die Stoa, Stuttgart 1903; E. Zeller, Philosophie der Griechen,
Il 1%, Leipzig 1880, fber di¢ stoische Erkenntnislehre 3. 73 ff.; R. Hirzel
im 2. Band seiner , Untersuchungen zu Ciceros philosophischen Schriften®.

! Dazu kommt, dall nach der Ansicht der Stoiker jede Titigkeit des
Versandes, da die Seele eine einheitliche Kraft ist, von einem Triebe
begleitet ist. Dadurch wird es denn auch desn Dimonen erleichtert, eine
durch diese Trugbilder getiuschte Seele zu allerdel bdsen Taten
werleiten.
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der Seele vorgedrungen, dann gelingt es ihnen auch, das
Verdienst an den bewuBten Titigkeiten der Seele, an der
Prophezeiung zukiinftiger Dinge und an der Bewirkung
gegenwirtiger, sich zuzuschreiben! Allerdings lassen sich
nicht alle Ziige, die wir im Kap. 27 finden, aus der stoischen
Psychologie erkliren. Mit Recht hat Puech® bemerkt, dall
Athenagoras der stoischen Psychologie eine eigenartige Nuance
gegeben hat. Vielleicht darf man auch sagen, dall uns die
Frage, wie solche Tétigkeit der Ddmonen im einzelnen vor
sich geht, nicht weniger dunkel erscheint als dem Apologeten
selbst,

Bei einem Riickblick auf die Engel- und Ddmonenlehre
des Athenagoras Fillt auf, dall er iiber das endgiiltige Schick-
sal, iiber Strafe und Vernichtung der Dédmonen, iiber die
gegen sie angewandten Exorzismen, sowie iiber Magie nichts
berichtet. Es ist ja wohl zu bedenken, dall er doch eine
Apologie an Aullenstehende schreiben wollte und dall er
nicht alle Dinge in den Rahmen einer Verteidigungsschrift
ginbeziehen mufite.®

Geffcken hat richtig gesehen, wenn er hervorhebt: ,Eine
allzu grofle, eine so tief einschneidende Bedeutung wie bei

t Uber die stoische Ansicht ober das Finwirken der Dimonen bei
Mantik und Divination vgl. E. Zeller, Philosophie der Griechen, III 1®,
336—344 C Wachsmuth, Die Ansichten der Stoiker oOber Mantik
und Dimonen, Berlin 1860,

A 20 5 37 Lk

8 A, Ehrhard, Die altchristl, Literator und fhre Erforschung von
1880—1900, Freiburg 1900, 5. 245 erklirt ,den eigentlich theologischen
Inhalt der beidén Schriften™ als' gering.

i Twei griech, Apologeten S. 219; — Zu ungimstig urteilt Gber die
Dimoneniehre des Athenagoras R. Heinze, Tertullians Apologeticum
5. 304: ,Die Mittelstellung, die er durch Anerkennung der Dimonen ond
ilirer Wirkung aufl die Seelen, durch Aberkenmmg aller Wonderkraft ein-
pimmt, beraubt seiné apologetische Verwertung der Dimonologie ihrer
besten Krafi: seine vergeistigte Lehre schimeckt zu sehr nach ausgekligelter
Theorie, um gberzengend zu sein; ein Beweis far die Identitit der ,,Gotter™
und der Dimonen, an deren Existenz ja auch seine Gegner glavben, ist
zwar versucht, aber der Hinwels aul widernatdrliche Riten einzelner, ins-
besonders orentalischer Kulte dringt nicht tief und trigt nicht weit, und
die Polemik gegen die Gottlichkeit eines Neryllinos und seinesgleichen
noch weniger.”
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Justin, der alles Bdse von den D#monen ableitet, oder bei
Tatian oder Tertullian haben die Dé#monen doch nicht
bei Athenagoras. Seine Didmonenlehre macht zwar dem
herrschenden Glauben, der bei Christen und Heiden von
gleicher Stirke war, allerhand Einrdumungen, aber sie hat
doch, entsprechend dem Charakter des Schrifistellers, die
oft recht sinnlichen Vorstellungen der christlichen Mit- und
Nachwelt zu einem guten Teile spiritualisiert.®



Viertes Kapitel.

Die Engel- und Dimonenlehre
der iibrigen Apologeten.

1. Theophilus von Antiochien.

Die Lehre von den Geistern nimmt bei Theophilus!
einen geringen Raum ein. Die Engel erwihnt er Giberhaupt
nicht besonders, und von den bbsen Geistern berichtet er
nur dieses wenige. Auch er ist der Meinung, daff die heid-
nischen Gitter nichts anderes sind als die Démonen. ,Diese
Gitter sind ja keine Gétter, sondern nur Gétzenbilder,
Werke von Menschenhiinden und unreine Geister.** Dies
miissen die Diimonen selbst bekennen, wenn sie beschworen
werden. Dann bekennen sie auch, daf} sie es sind, die
einstens durch die heidnischen Dichter gesprochen haben.
-Und zwar miissen sie wider Willen bekennen, dal} sie die
Wahrheit nicht wissen; aber da sie von Démonen inspiriert
und begeistert waren, stammen ihre Ausspriiche von diesen.
Denn die Dichter, némlich Homer und Hesiod, von den Musen
begeistert, wie man sagt, redeten nach Einbildung und Irrwahn,

1 Uber Theophilus vgl, O. Bardenhewer, Patrols, s2—54; Gesch.
der altkirchl. Lit. 12, 503—316. Zitiert wird nach der Ausgabe von Otto
im 8. Bd. seines ,Corpus apologetarum saec. [1.% Jena (B61. Vgl ferner:
A Pommrich, Des Apologeten Theophilus: von Amtiochien Gottes- und
Logoslehre.  Diss. Leipzig 1904, O. Clausen, Die Theologie des Theo-
philus, Zeitschrii Mr wiss. Theol, 1903, 81—141; 105=213; vor allem
A, Puech, Les apolagistes grecs, 207—227. Benitet wurde die Ubersetzung
von [ Leitl (zuerst 1873 erschienen) in der zweiten verbesserten Ausgabe,
besorgt von Dr. Andreas Freiherrn di Pauli (Bibliothek der Kirchen-
viter 14) Kempten-Minchen 1g173.

* Ad Autol. T 10 (Otto 8,320 O ydo séon Beal, didd tiSwle, wa-
Buic aposipizeuey, Eoye repdr dillosnmy xal decgigvin ded bapre,
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nicht von einem reinen, sondern von einem triigerischen
Geiste inspiriert. Dies wird aber dadurch deutlich bewiesen,
dafl auch von einem Diimon getriebene Personen (Besessene)
manchmal und zwar bis zur Jetztzeit im Namen des wahren
Gottes beschworen werden, und dal da die triigerischen
Geister selbst bekennen, sie seien Dimonen, welche einst
in jenen Dichtern titig gewesen.®! Nach Theophilus haben
also die Christen die Macht, die bésen Geister zu beschwiiren
und zum Reden zu zwingen.

Eigentiimlich ist nun einiges, was Theophilus iiber den
Satan berichtet. Dieser Satan war urspriinglich ein Engel
und ist von Gott abgefallen. DaBl er nun Drache genannt
wird, dafiir gibt der Apologet folgende sonderbare etymolo-
gische Erklirung: ,Der Teufel heilit auch der Drache, weil
er Gott wie ein fliichtiger Sklave entflohen ist; denn er war
anfinglich ein Engel. Der Teufel war es, der mit Eva durch
die Schlange gesprochen hat.®* — _ Den Namen dieser Eva,
weil sie zuerst von der Schlange verfiilhrt und die Chor-
fiihrerin in der Siinde wurde, ruft der bése Feind, der auch
Satan heiflt, und der damals durch die Schlange mit ihr
gesprochen hat, bis auf die Jetztzeit noch bei seiner Titig-
keit in den von ihm begeisterten Menschen als Evdr aus.*?

! Ad Auwtol, Il 8 (Otta 8, 740): Kal uy Sfiovrec dpoloyoton oo
windiy pr enicrachar tad duwover 4 dumievalivtrs 2l v avray
poowdivreg & elrov & adrav slmov. "Hroo yép of memyrai “Ounpos
iy #at ‘Halodog, we pamw ta6 Movedy dunvevelivres, gavraain wal
akevy fhainoav, xal ot zodapd wvevmers diit wavw, Ex tovrov db
gupws delzvvrae, & xul o dmpovidvese fviote xel pérm tod detpo
EiopxiCovrer kura Tov dvdustog Tol ovews $eod, xal spoioyel evre to
adgve avevpare siver daluoves, of xal tore sl fxslvovg vepyroares.
(Vgl. Tertull. apol. 23; Lactant. 2, 15; 4 27)

* Ad Auptol, Il 28 (Otto- 8, 136 f): Teveny gy Evar, dik vo dp-
giley mimynlive: Uwo Tof OpEms xal dopny dmegrieg yeyovive:, o
sexomorts daluey, 6 xel corey xaiovieves, o Tote dic Tob OpEmg la-
Miges edre, Pwe 2ol vof defipo dvegydv &y voly dvloveiaopivers in'
wvtod dviiponog, Evav deealetrar. dalpoy b xal dodemy rolsive
di v dnodedperivae evrdy dnd rol Beol® ayyeios yip gy v mpwro.
Vgl die Anmerkungen 14 uw 15 bei Otto S 137. Diese etymologische
Ableitung des Namens dpdxwy erinnert an die sonderlichen Erymologien
der Stoiker.

Andres, Die Engellohra. 7
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Evan oder Evoe ist bekannt als der Ruf der Bacchantinnen
bei den orgiastischen Feiern des Bacchuskultes. Es scheint,
als ob Theophilus diesen Kult auf den Teufel zurfickfihre
und alle Teilnehmer dieses Kultes fiir Teufelsbesessene halte.

Der Neid war es, der den Satan antrieh, Adam und
Eva zu verfiihren; ,als er nun sah, dafl nicht blofi Adam
und sein Weib am Leben blieben, sondern dall sie auch
Kinder erzeugt hatten, da ergrimmte er vor Neid dariber,
dafl er sie nicht hatte ums Leben bringen kénnen. Er
stachelte daher, da er sah, dall Abel Gott wohlgeRel, ihren
anderen (Sohn), der Kain hiefl, gegen seinen Bruder auf
und brachte ihn dazu, dafl er seinen Bruder tGtete. Und
dies war der Anfang, dafll der Tod in die Welt eingetreten
und bis auf heute {ber das gesamte Menschengeschlecht
gekommen ist*.!

Nachdem er die sonderbare Etymologie des Drachen
gegeben hat, bricht Theophilus ab: ,Uber ihn (den Teufel)
zu reden, wiirde zu weit filhren; deswegen lasse ich jerzt
die weitere Auseinandersetzung hieriiber gut sein, da ich
schon anderswo iiber ihn gesprochen habe.”? Leider ist
uns diese Schrift des Theophilus, in der er {iber den Satan
gehandelt hat, nicht erhalten.®

2. Aristides, Melito und Hermias.

I, Aristides* sagt in der Apologie, welche er vor Hadrian
liber die Verehrung Gottes gehalten har, sehr wenig {iber

v Ad Autol, 1T 29 (Onto 8, 138): ‘Ondre ofv 8edoars & maravie
ov aovoy T Addu xal iy yvealen atrod CEveas, diie ol téeve
::mmqur:-:; iy’ o oux logveer fuverdom avrots g vy gepoueves,
griza buge viv AFeh evapesototvia g Sedl, dvepyrdaas sl riy ddei-
Wiy avred tév xaiotuevor Kdiv énoinoev dmoxrsiva thw adehgpiy
avrol riv Agel. Kal otrwg dpyy Davirov fyivere vly tévde tiw
xoauoy ddocopeiy Fws Tov deipn dnl niv yévog ardpuimmy,

* Ad Autel. 11 28 (Ono 8, 138): Kel ra uér mepl rovrov moiie
& Adyos. did Taviv mepenipxonm Ty vepl adrow digynow xal yip
ér Erfgois nplv peyévras 6 negl aited Adyog.

* Vgl O. Bardenhewer, Patrol®, 53. — Der dem Theophilus
mgéschriebene Evangelienkommentar ist unecht.

¢ Uber Aristides vgl. Bardenhewer, Patrolh, 36—38; Gesch. der
altkirchl. Literator I, 187—z202. Geffcken, Kommentar su Aristides,
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Engel und Dimonen. Er wirft den Juden Engeldienst vor,!
und dann findet sich bei ihm noch die merkwiirdige Stelle,
die Hennecke nach der Versio Armen. so wiedergibt: ,Dem
Géttlichen wurde das Geistige, den Engeln das Feurige, den
Dimonen das Wibrige und dem Menschengeschlecht die
Erde*, und nach der Versio Syr.: ,Gotr also dient der
Wind und den Engeln das Feuer, den Dimonen aber das
Wasser und den Menschen die Erde.”’

2 Von Melito* wird uns durch Eusebius berichtet, er
habe eine Schrift verfalit ,iiber den Teufel und die Apoka-
lypse des Johannes®. Auch diese Schrift ist wverloren,
Vielleicht stammt aus ihr das Fragment, nach dem Melito
Absalon als einen Typus des Teufels bezeichnet hat, der
sich gegen die Herrschaft Christi emport habe. In dem
Fragment wird aber gleich betont, Melito habe dies nur kurz
angegeben und nicht in ausgedehntem Mafle verfolgt.* Ein
anderes Fragment aus dem Traktat ,de fide” teilt Otto mit,
wo Melito Christum feiert als ,auriga Cherubin, princeps

in seiner Schrift: Zwei griech, Apologeten, Leipxig 1907, wo er 5. 1—37
den Tesxt ediert, 28—g6 einen Kommentar liefert; ferner: Des Aristides
von Athen Apologie. Mit Berocksichtigung der griechischen und
armenischen Bruchstiicke aus dem Syrischen Gbersetst von K. Julius,
Kempten-Manchen 1913 (Bibliothek der Kirchenviter 12, 5, 1—354).

U Arist. 14, 4 (Geficken S, 22): 7 ,Und auch diese {die Juden) sind
ghgeirnt von der genaveren Erkenntnis und meinten in ihrem Sinn, dall
sic Gott dienten, aber durch die Art ihrer Handlungen gilt ihr Dienst den
Engeln und nicht Gott, indem sie beobachten dic Sabbate und die New-
monde und die ungesduerten Brote und das grofle Fasten . ..* Vgl
Geffcken a. 2. O. 5 83; Julius, 5. 48 dort sind die Bibelzitate an-
gegeben.

s Vgl E. Hennecke, Die Apologie des Aristides; Rezension und
Rekonstruktion des Textes. Leipzig 1893 (Texte und Untersuchungen 1V, 2),
8 11; vgl. dazw Geffcken a. a. 0. 5. 58, 5 47; Julius 2. a. Q. 5 29,

: TTber Melito siehe Bardenhewer, Patrol?, 105 £

« Otto g, 415: ,,Fragm, V. Fortasse ex tractate De Diabolo et de
Apokalypsi Toannis* Mediray yoiv 6 v Ti Mol pyoir wiirdy Elves Tizoy
00 duBolov Emavasrdvros T Xeworod Fucilel, xal TotTov povoy
urgoliels ovx Enefegydoato Tov TomOV. (ber Fundort dieses Fragments
vgl. Otto 9, 441 £, Anm. 3638, der auch auf die Anlehnung an Apok. 20,
7 f. hinweisl.

T*
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exercitus angelorum®.! Da die syrisch liberlieferte Apologie
mit der Aufschrift: ,Oratio Melitonis philosophi quae habita
est coram Antonino Caesare® unecht ist, so braucht das aus
dieser Apologie bei’ Otto mitgeteilte Fragment hier nicht
beriicksichtigt zu werden. :

J. Aus der Irrisio des Hermias? (sie wird wohl mit
Di Pauli in das zweite Jahrhundert zu setzen sein) ist nur
die bemerkenswerte Ansicht zu verzeichnen, dal er die
Weisheit dieser Welt, die Philosophie, insbesondere ihre
Unstimmigkeit, ihren Anfang nehmen 1d63t von dem Abfall
der Engel.® So beginnt nimlich die [rrisio (nach der Uber-
setzung von Leitl-Di Pauli): ,Der selige Apostel Paulus tat
in seinem Briefe an die Korinther (I 3, 19) folgenden Aus-
spruch: ,Geliebte, die Weisheit dieser Welt ist Torheit vor
Gott'; er hat nicht ohne Bedacht gesprochen; denn wie mir
scheint, ist er hierbei von dem Engelfall ausgegangen, der
die Ursache ist, dall die Philosophen nichts Einstimmiges
noch Ubereinstimmendes in der Darlegung ihrer Lehrsitze
hervorbringen.” Diese eigentiimliche Meinung ist auf den
Einflul des Buches Henoch zurfickzufithren.*

1 Otto g, 421; vgl auch 456 &

* 5. Bardenhewer, Patrologie®, 55. Geschichte der altkirchlichen
Literatur [2, j25—329. Die Irrisio ist herausgegeben von Otto, Corpus
Apologetarunt 1. TX, 183 und von H. Diels, Doxographi Graeci (1873),
255 £ Knopff, Zehtschrift fir wissenschaftl, Theologie 1900, 629 £
Uber die Irrisio handelt A. Freiherr Di Pauli, Die Irrisio des Hermias
(Forsch, zur christl. Literatur und Degmengesch. 7, 2). Paderborn 1007.
Deutsche Ubersetzung von J. Leitl, in zweiter Auflage von A, Freiherr
Di Pauli, Kempten 1913 (Bibliothek der Kirchenviter 14, TIr—123),

. lmisio 1 (Otto 9, 2): Hadies ... idywr 'H gogle tol ¥oopav
TOVEOV pepin mupd vol Bed (ovx doxonas slnwye doxsT yap ot Ty
apxny sligpeve duo tis rav dyyliov gwooracies). Dieselbe Ansicht
(s. Otto 9, XLV] wird bei Clem. Alex. Strom, 6, 17 erwihnt, aber ent-
schieden bekimpf (ed. Stiklin 2, 515).

‘ Vgl den Abschnitt ,.Das jidische Mirchen vom Engelfall und die
Irisio™ in der eben ritierten Abhandlung von Di Pauli 8. j2—37;
Fleming-Radermacher, Das Buch Henoch, Leipzig 1g01, 8. 28 f




Fiinftes Kapitel.

Die griechisch-romische Démonologie.

Wenn die Abhiingigkeit der oben dargestellten Geister-
lehre der Apologeten wvon der griechischen Geisterlehre
untersucht werden soll, so ist es unerliBlich, wenigstens im
Umrill die Entwicklung der griechischen Ddmonologie zu
zeigen. Zwar ist ,die Geschichte der griechischen Diimono-
logie noch nicht geschrieben®,! und es ist nicht Ziel der
folgenden Darstellung, diese Geschichte zu schreiben, da
dafiir noch manche Vorarbeiten vorhanden sein miifiten.
Aber es soll der Versuch gemacht werden, wenigstens in
grofien Ziigen ein Bild der griechischen Ddmonologie, wie
sie sich bis gegen Ende des zweiten christlichen Jahrhunderts
entwickelt hat, zu entwerfen.?

t Fr. Bock, Untersuchungen zu Plutarchs Schrift mepl rod Fwxpe-
rove deipoviop, Diss. Minchen 1910, 5. 4.

* Zur Geschichte der griechischen Dimonologie wurden im folgenden
hauptsichlich benutzt: R, Heinze, Xenokrates. Leipzig 18g6. Ukert,
{’ber Damonen, Heroen und Genien. Leipsig 1850 (Abhdlg. der K. Sachs.
Ges. d. Wiss. zu Leiprig. Phil-hist. KL I 139—arg). Gerhard, Uber
Wesen, Verwandtschaft und Ursprung der Dimonen (Abh. der Berl. Akad,
Phil-hist. K1 1853, 237 ). Lehrs, K., Gott, Gitter und Dimonen, in:
Populire Aufsitze aus dem Altertum. 2. Aufl. Leipig 18g5, 5. 143—17L
Dimon und Tyche, ebends, 5. 175—197. Hild, J. A, Ftude sur les
démons dans la littérature et la religion des Grecs. Paris 1881, M. Dibe-
lius, Dic Geisterwelt im Leben des Paulus. Gottingen 1009; 5. 209—230
sprachgeschichtliche Exkurse zu dyyeios, dutuaw, deapiovioy, GTOIZERY,
J. Tambornino, De antiquorum daemonismo. Giefien 1909 {Religions-
geschichtliche Versuche und Vorarbeiten 7, 3). Waser, Artikel daipov
in Pauly-Wissowa's Real-Ene. IV. J. A. Hild, Artikel ,,Démon® bei
Daremberg-Saglio, Dictionnaire des antiguités grecques et romaines.
Faris 1873, A, C. Pearson, Greek Demons and Spirits in: Hasting's
Encyel. of Religion and Ethics IV (London 1911) 500—3594; L: Deub-
ner, Greek Charms and Amulets, ebenda III (London 1910) 433—439
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I. Der Sache wird es dienlich sein, zunfichstdie Bedeutung
des Wortes dalpwr ins Auge zu fassen, weil sich in der
Mehrdeutigkeit des Wortes die verschiedenen Strémungen,
die in ihm zusammenlaufen, zu erkennen geben.

Die etymologische! Herleitung des Wortes daiuow
ist nicht unbestritten; man leitet es heute meistens von
daioper = zuteilen ab; demnach wiire dafuer = Zuteiler!

In friiher griechischer Zeit war der Gebrauch dieses
Wortes nicht so eindeutig bestimmt, dal} es direkt Zwischen-
wesen zwischen Géttern und Menschen bezeichnet hitte.
Vielmehr sind dalworec und #eei bei Homer vollkommen
synonym gebraucht, und man kann hichstens die eine
Unterscheidung finden, daB ein Gott bei Homer dann
dalyew genannt wird, wenn er mit seiner Macht und seinem
Wirken dem Menschen gegeniibertritt,® wihrend bei Homer
flede fiir die gotliche Personlichkeit selbst steht. Ukert
hat auf eine Wurzel dieser Begriffshildung, die mit dei gy
eine besondere Macht- und Wirkungskraft verbindet, hin-
gewiesen: ,Man war aufmerksam geworden auf eine im
Menschen liegende geheime Kraft, die sich auf mancherlei
Weise ankiindigt; auf jene unerklirliche, wunderbare Gewalt,
die einer ausiibt durch sein Erscheinen, sein Auferes,
seinen Blick, sein Auge, den Ton seiner Stimme, und die
geisterartig Gehorsam heischt und findet, der man sich beugt
und die alle verehren." Zum Erweis fiihrt Ukert mehrere
Stellen an, wo ein Krieger, der mehrere Male anstiirmt und
schliefilich durch seine unwiderstehliche Gewalt siegt, bei

Vgl sulerdem: O. Gruppe, Griechische Mythologie und Religions-
geschichte, Monchen 1906. (]. Millers Handbuch der klass, Altertums-
wissenschaft.) G. Wissowa, Religion und Kultus der Romer® (ebenda
Minchen 1912) und Sam Wide, Griech. u. rom. Religion, in: Gercke-
NMorden, Einleitung in  die Alterumswissenschaft 1. E Samter, Die
Religion der Griechen, Leipsig 1914.

Y Hild, Etude sur les démons 23 Tambornine, De antiguorum
daemonismo 6g f,

* Dibelius, Dic Geisterwelt im Glauben des Paulus 221,

#Ukerts a. Q. 140 £. Dibelius a, 2. O, 221.  Lehrs, Popu-
lire Aufsitze’, Leipzig 187;, 143 £
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diesem letzten Ansturm mit einem deluor verglichen wird:
éndaovro dalgor loog!

Es findet sich also bei Homer noch kein Anhaltspunkt
fiir die Bedeutung von Dimon als Zwischenwesen. Wann
das Wort diese Bedeutung erlangt hat, ist nicht festzustellen,
Wir haben oben gesehen, wie Athenagoras behauptet, H esiod
habe als erster neben Gétter und Heroen die Dimonen ge-
stellt.  Athenagoras hat mit dieser Angabe, soweit unser
Wissen reicht, recht; denn Hesiod ist der erste. der die
Dimonen von den Géttern geschieden hat. Zwar ist auch
in der Theogonie von Diimonen nicht die Rede: in den
Op. et dies aber unterscheidet Hesiod Giitter und Diimonen.*
Er erzihlt von dem goldenen Geschlecht der Menschen, das
ohne Mithen und Leid lebte, und dann, wie im Schiaf hin-
sinkend, verschied. Diese Menschen aber dauvern fort und
zwar als Aufseher der sterblichen Menschen (v. 109 F):

avrip Exudl tofro yivos xevd yala xdivips,

tol wiv deigovis eloe deoz pepdiov dic fovids,

talhlol, imylivio, griaxes Hvyrdy adpoixor,

of ga guicdsovoiv Te dixeg xai oyitia fpya,

népe Eoocpsror advry Qoitdvtes ix alav,

miovredorar zai rovro yipes fadlijov Eayev.
Er berichtet ferner (v. 252fF.) von den 30 000 Unsterblichen,
von denen ebenfalls gesagt wird, dafl Zeus sie zu Wiichtern
iiber die Menschen und iiber Recht und Unrecht bestellt
hat. Diese Dimonen Hesiods sind die Seelen von Toten;
»5ie, die einst Sterbliche waren, sind nun zu Unsterblichen
geworden und nehmen an dem unsichtbaren Walten der
Gotter teil; darum heifen sie , Gétter®; so, nicht , Ddmonen®,
hat man hier dafwores zu {ibersetzen, um ein Miﬁverstindnis_
auszuschliefen."*

Ganz Ahnliches sagt Hesiod auch von den Menschen
des vierten Zeitalters:*

t 1L 5, B6 844 Ukert 2 2 O. rir.

* Heinze, Xenokrates 8. Rohde, Psyche I g . Ukerta.a: O,
145 und die Anm.

* Heinze, Xenokrates 84,

4 Dibelius, Die Gelsterwelt 223,
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%t Tol piv valovew medée Bvpir Epovres

v paxdpov wijoowt xep Lxeavor fadvdivny,

6dftor yjpwes, Tolow pelydia zapmov

tole Freog Pdiiovta gipa Celdmgos apovpa.
Aus alledem ergibt sich, dafll daiworec bei Hesiod eigentlich
Totengeister sind, und dall mit Recht sowohl fir delporeg
wie #pmes bei Hesiod die gemeinsame Bedeutung Ahnen
angenommen wird; Heinze! hat darauf hingewiesen, dafl in
diesen Anschauungen Hesiods ,ein Rudiment uralten Seelen-
kultes" steckt, das spitere Ausleger nicht mehr verstanden
und worin sie eine Bestiitigung fiir ihre Ddmonenlehre zu inden
glaubten. Es wiren demnach diese D#dmonen Hesiods
gleichzusetzen mit den lateinischen Manes.?

Bei Plutarch® finden wir diese spitere Auffassung der
angefiihrten Stellen Hesiods. In der Schrift iiber den Nieder-
gang des Orakelwesens [t Plutarch den Kleombrotos die
Meinung aussprechen, ein grofies Verdienst um die Philosophie
habe sich erworben, wer zwischen Géottern und Menschen
Démonen einschob und deren Gemeinschaft mit uns nach-
wies, mag nun diese Lehre aus dem Kreise des Zoroaster
oder von Orpheus, aus Agypten oder aus Phrygien her-
stammen. Mit Berufung auf Hesiod* werden dann vier
Klassen aufgezihlt: Géinter, dann Dimonen, danach Heroen,
endlich Menschen. Hesiod habe die Menschen seines goldenen
Zeitalters zu Ddmonen, die Halbgbtter zu Heroen werden
lassen,

Zu dieser Auffassung von dalpowse, in der sich der
animistische Seelenglaube spiegelt, palit es vollkommen, wenn
Darius und Alkestis mit Bezug auf ihre Lage nach ihrem
Tode als Démonen bezeichnet werden, wenn von Rhesus
vorauspesagt wird, dafl er nach seinem Tode in einer Héhle
Thraziens als ein dr@porodaiyor verborgen bleiben wird.®

t Heinze, Xenokrates 84 [

* $eolc dufpocs = diis manibus, Roscher, Lex, Myth. I g2g,

* Plut., De def. orac, 10 (415 B), Heinze, Xenokrates 78 £

¢ Heinze a. a. O. 79. Plot, De del. orac. 10 (415 B).

¥ Eurip. Alcest, 1oo2 [

wire mork wpordoy’ drdpos,
viv ' dorl paxaipe defpaw,
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Nun finden sich aber auch Anschauungen iiber Dédmonen,
die aus dem Seelenglauben nicht giinzlich und direkt geflossen
sein kdnnen.! Mit delgores werden niimlich auch die Mittel-
wesen, die Halbgttter bezeichnet, ferner auch jene zum
Teil schiidlichen (Natur-) Geister, an deren Dasein primitive
Vilker fest glauben.® Unter dieser Bezeichnung tauchen
auch die alten Lokalgottheiten wieder auf, die von den olym-
pischen Goéttern verdriingt worden waren und die in dem
religiisen Empfinden des Volkes so feste Wurzel geschlagen
hatten.® Hier sind einzureihen die zahireichen niederen
Gottheiten, an denen der Volksglaube der Griechen so reich
war. D#monen wurden die Naturgeister genannt, die in
Fliissen, Quellen, Bergen, Biumen wohnten. Dann gab es
Dédmonen einzelner Berufe als deren Schiitzer. Einige davon
seien genannt: Eunostos, der von den Miillern verehrt wurde,
dessen Bild sich in allen Miihlen fand; dort fanden sich
auch unscheinbare Bildchen, die als Mylanteioi', als ,Mahl-
ghtter* verehrt wurden; bei den Pferderennen rief man den
Dimon Taraxippos an; die Tépfer fiirchteten die Ddmonen
Asbetos, Syntrips, Omodamos, Smaragos, Sabaktes wegen
der Gefahren, die von diesen dem Brennen des Topfgeschirres
drohten; es gab einen Ddmon Euhodos, der gliickliche Reise
verlich, einen Didmon Euangelos, der gute Botschaft sendet,
einen Didmon der &ffentlichen Bankette, in Sparta Matton,
Keraon, in Achaia Deipneus genannt, Bruderschaften, welche
sich am 10, und 20. des Monats versammelten, ehrten die
Démonen Dekadeus und Eikadeus.*

Vgl. Aesch. Pers. 623. [Eur] Rhes. g7i. Dibelius a. a Q. 231,
Usener, Gotternamen 248 . Rohde, Psyche I g5, 1535,

i Vgl. dber Geister und Damonen bei den Griechen: Gomperz,
Griechische Denker I* 15 f.

* Dibelins a. o. O. 322, E Samter, Die Religion der Griechen,
Leipzig 1914, 11, 6o il

8 [Jsener, Gotternamen 248,

+ dainwy elzadevs; vgl. Wilamowitz, Antigonos von Karystos.
Berlin 1881, 275, Vgl, zu diesen Darlegungen Ch. Michel, Les esprits
dans lés croyances populsires de Pancienne Gréce, in: Revue d'Hist. et
de Lit. religieuses 1910, 200 .



106 Die griechisch-rémische Dimonologie,

Hierher gehéren auch die in der klassischen Zeit der
Griechen so viel genannten minnlichen oder weiblichen
Geister, die wohltitig waren, wie das Gliick, die Billigkeit,
die Kraft, die Scham usw.

Eine andere Kategorie sind die Dimonen der Krank-
heiten. Das griechische Volk personifizierte eben die schid-
liche Gewalt, welche die Krankheit ist, und so ist es Wieder-
gabe populirer Anschauung, wenn Sophokles am Anfang des
Kinig Odipus die Pest einen furchtbaren Diimon nennt.
Aus dieser Auffassung heraus hielt man die Epilepsie fir
wirkliche diimonische Besessenheit; man wandte gegen diesen
béisen Dimon Exorzismen an, Gebete, Drohungen, Beschwi-
rungen, magische Gebriuche!

Die Auffassung von Dimonen, die den Menschen bise
gesinnt sind, zeigt sich in dem Bericht des Plutarch im
Leben des Brutus, dem eine seltsame Vision eines Hirchrer-
lichen Gespenstes withrend seines letzten Feldzuges zuteil
ward, das sich ihm selbst als bisen Dimon bezeichnete.?
Aus der gleichen Anschauung fielt es, wenn der bise Dimon
oft den Namen Alastor fiihrt, und der Sklave Sikinnos, der
Xerxes bei der Schlacht von Salamis zu falscher Taktik ver-
leitete, so dab er die Schlacht verlor, von dem persischen
Boten Alastor genannt wird. Dieser Aberglaube, der dimo-
nische Treibereien wverantwortlich machte FRir gutes oder
bises Geschick von Menschen, dffnete das Tor fiir Schikanen
und Betriigereien. So wissen wir, dal} eine Menge Orakel-
und Traumdeuter im 5. Jahrhundert Athen iiberschwemmiten
und vorgaben, sie konnten durch die Wirksamkeit von Geistern,
die ihren Befehlen gehorsam seien, die Zukunft voraussagen.”
Dall diese soeben aufgerdhlten Démonen nicht den Seelen
der Ahnen gleichgesetzt werden diirfen, ist aus dem Vorher-
gehenden deutlich; es zeigt sich auch in folgenden Ziigen:
In Bootien wurde einem guten Démon ein Opfer dargebracht
bei Gelegenheit des ersten Verkostens des neuen Mostes.

t Zu diesem und dem Folgenden vgl. Enc. of Rel. and Ethics IV
g0 I, Ch Michel a. a; O. 203 £

1 Plut. Brut. 36 (Plut. ¥Vitse, ed. Sintenis V. B2).

* Bne, of Rel. and Eth. TV j591.
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In Athen war es Gewohnheit, dem guten Dimon nach dem
Essen eine kleine Libation ungemischten Weines darzubringen.’

Noch eine dritte Bedeutung hat das Wort daipor bei
den Griechen, indem es gleichbedeutend mit rvyn gebraucht
wird. Hier ist es dasjenige, was den Menschen beherrschr,
das Schicksal. Die Anwendung des Wortes dafuwyr hat sich
hier verengert und wird zur Bezeichnung fir die gottliche
Schicksalsmacht, von der sich der Mensch rings umgeben
wulite.* Davon, dafl die vorhin erwiihnten, ebenfalls als dei-
uoves bezeichneten Ahnengeister oft einen bestimmenden Ein-
fluff auf die Menschen ausgeiibt haben, will Dibelius® die
Bedeutung des Wortes deigow auf etwas, ,was alle Menschen
zu aller Zeit beherrscht*, iibertragen wissen. Schon llias
8, 166 finden wir daiueov* in derselben Bedeutung und Ver-
bindung wie #draroe (1L 9, 571), und so heilit zumal in der
Tragidie® alles, was plotzlich wie eine Schickung von obep
an einen herantritt, das unentrinnbare Menschenschicksal,
allgemein daigor.’

Nachdem nun versucht worden ist, die mehrfache Be-
deutung des Wortes deiumy klarzulegen, soll in grolien Ziigen
ein Bild der Entwicklung der Anschauungen des griechischen
Volkes und der griechischen Philosophen dber die als
Dimonen bezeichneten Wesen gegeben werden. Es darf
nichit verhehlt werden, daff Vollstindigkeit nicht erreicht und
Aufzeigen jeder Einzelheit nicht erstrebt werden kann. Es
mull auch betont werden, dall uns viele Zeugnisse verloren

i Berichtet von Plutarch, Tischreden VI 10, 5 (735 E) I 7. 2
655 EL
54 * Heinze, Xenckratés go. Usener, Gotternamen 252 ff,

B A a0, 223 Vgl Koenig Odipus:

do’ ovx 61 @uod raiTe daiuevds Tis GV
xolvaw éx' dvdpi T & av dodeiy kiyov;

« Waser bei Pauly-Wissowa, Realencye. T 2010 [

& Vgl. Usener, Gotternamen 293. Dibelius, Die Geisterwelt 223,
Eurip. Alcest. 561:

T ooy Fepuats; oy sepovra deipova,
pilou woldveagy dvdpds Wi evTos Liyew;

¢ Die Bedeutung von daiuwy = Schicksal ist uralt; fiber die Kom-
posits i Fiodaigwy und dhnliche s Dibelivs a, a. 0. 223; Groppe,
Griech, Mythologie g94*. Enc. of Rel and Eth. IV 591
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gegangen sind, und dall, was namentlich den bereits oben
mehrfach erwdhnten primitiven Volksglauben angeht, wir
nur miihsam und vielfach unsicher aus der spiiteren Ent-
wickelung der klassischen Zeit zuriickschlieBen koénnen.

Die Anschauungen Homers und Hesiods, die Volks-
meinung iiber die vielen D@monen der MNatur, der Berufe,
der Krankheiten, iiber defpmy = Schicksal sind bereits dar
gelegt,

Der Volksglaube nimmt aber auch die Existenz von
Schutzgeistern an. Wie dieser Glaube sich entwickelt
hat, dafiir gibt Heinze! folgende Erkliirung: ,Aus der ver-
engerten Anschauung von deipmr fiir die gottliche Schicksals-
macht, von der sich der Mensch rings umgeben wuflte, hatte
sich ferner schon friihzeitig die Vorstellung entwickelt, dafll
jeden einzelnen Menschen sein dafpor durch das Leben
begleite." Es war Glaube, daB ein Schutzgeist jedem Menschen
beigegeben ist, der iiber ihn wacht seit seiner Geburt, der
entweder freundlich oder feindlich sein kann. Ein Zeugnis
dieses Glaubens ist das beriihmte Fragment des Menander!:

axcwre daluov dvdpi ovumaploTarTar

evihic yevouive, puoteyoyos tob Piov

ayattis xaxov yap daipor’ ol vouworioy

slver floy Bianrovra yonorow.
»Das ist wirklich Volksglaube, nicht literarische Phantasie.**
Denn hier kinnen wir uns auch berufen auf das Zeugnis
des Theognis*: ,Es gibt manche, die eine begehrliche
Seele, aber einen guten Ddmon haben® und auf Pindar®:

t A a O.gof

* Bel Ukert a. a. O. 160 f. und Anm. 149: ,Seine (des Aristoteles
und seiner Zeitgenossen) Ansicht sprach  Menander aus Vgl aber
Heinze, Xenokrates go f.

® Enc, of Rel, and Eth. IV §91.

* Theognidis Reliquine (ed. . Sitzler, Heidelberg 1880):

v. 161 £ woliol rou ypdvrer deiats gpoeai, declpove & LoBid
nlg T raxiv doxlov yiyvere: elg ayador,

v. 166 f ﬂ:.::'.lsv!-: dvlipainwy ovt’ GhFoc otte mevigpoc,
OVTE Xiaxdy voopor Seinovos our o fhog,

" Pindar, Pythia V 164 £ fed Schroeder, Leiprig 1908, 5. 133).
W. Headlam, Journal of Phil. XXX 1906, 304 Rhode, Psyche II 316,
Usener, Gotternamen 296,
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.Der miichtige Plan des Zeus leitet den Dimon derer, die
er liebt.”

Eine andere Anschauung des Volksglaubens besagt, dall
diese daiporss die Erde besuchen, und dafl ihnen die Fihig-
keit zugeschrieben wird, in menschliche Leiber einzudringen
und von ihnen Besitz zu ergreifen. Dieser Glaube zeigt
sich darin, dal man meinte, Bacchus sei verkbrpert in den
Mysten, Hermes in den Dienern des Orakels von Trophonios
in Labadea. Wenn man nun zu der Tatsache, dall den
Menschen hiufig ein doppelter Ddmon zur Seite gegeben
wurde, ein guter und ein biser, den Glauben an diémonische
Besessenheit hinzunimmt, so erkldren sich leicht die Aus-
driicke stdalumr, xexodaipor, élfwodalpoy, dvodeipor, dago-
viw, xaxodaigorviv, dapovifesfer. Ofters stelite man sich
den D#mon, der von eines Menschen Leib Besitz ergriff,
als ein feuerartiges Geistwesen vor, welches das Blut in
Fieberwallung versetzte.!

Eine andere beachtenswerte Erscheinung sind die daluoves
apoxoloe,® Diener der olympischen Gotter, die Subaltern-
rang in der himmlischen Hierarchie inne haben. Sie hatten
die Aufgabe, den Gittern als Diener, als Gehilfen zur Seite
zu stehen. So gelten die Korybanten als Diener der Rhea,
die Satyrn als Diener des Dionysos.

Dies sind einige Ziige des populdren Dimonenglaubens
der Griechen. Es ist hier nicht der Ort, diesen Volksglauben
in der Gesamtheit seiner Einzelziige darzustellen; es sollen
eben nur diejenigen Anschauungen herausgehoben werden, an
welche die philosophische Spekulation der Griechen ankniipft.”

2. Beginnen wir die Darlegung der Ddmonologie der
griechischen Philosophen® mit T hales,® der nach Athenagoras

1 Enc, of Rel, and Eth, IV 592, Gruppe, Griech. Mythol. 8497,
Pseudo-Hippokr., mepl fepod vigov 592,

r Enc. of Rel. and Ethics IV jg2. Hild, Artikel , Démon* bei
Diremberg-Saglio 2, 1. — Plat. Leg. 8, B1; vgl Gruppe
4. 4. O. B33,

1 Dibelius, Die Geisterwelt 224,

+ #u der folgenden Darstellong wurden die Werke von Zeller und
Uberweg I Bd, (s. Literaturverzeichnis) benutat,

8 Heinze, Xenckrates 851,
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(s. oben 5. 74) der erste gewesen sein sollte, der die Unter-
scheidung ,Gott, Dimonen, Heroen® vorgenommen und die
Diimonen fir abgeschiedene Seelen gehalten habe. Aristoteles!
berichter von ihm den Satz: xai & vdi Gim O Tvee avriy
(sc. Top wupny) peptybal geow, ofter lomc xal Bulfe oy
mdvre adyfon Sy elvae (de an. 1 5, 411a 7), und Aétius
(1 7, 11): Balijz vovr rov xddpov rov Heov, 1o 0t aér Hu-
puyor ape xal darpdvenr xijpes, Heinze* glaubt zwar, schon
der Wortlaut weise jeden Gedanken an Dimonen, die von
den Gottern verschieden seien, ab: vielleicht wollte Thales
hier animistische Glaubensvorstellungen durch Anwendung
rationalistischer Prinzipien erkliren.

Auch Pyrhagoras und die dlteren Pythagoreer®
beschiftigten sich mit den Ddmonen. Sie dachten sich unter
den Dimonen kiirperlose Seelen, welche teils unter der Erde,
teils im Luftraum sich aufhalten und den Menschen nicht
selten erscheinen; doch sind, so scheint es, von ihnen neben
den abgeschiedenen Menschenseelen auch Naturgeister mit
diesem Namen bezeichnet worden. Von den Démonen sollen
die Pythagoreer Offenbarungen und Weissagungen hergeleitet
und auf sie die Reinigungen und Siihnungen bezogen haben.
Die Pythagoreer wiesen den Diimonen eine mittlere Stellung
zwischen Gottern und Menschen an. Ihr Dimonenglaube
gehiirte wohl zu ihrer Mysterienlehre, und diese hat manche
ihrer Anschauungen aus dem Volksglauben {ibernommen.

Heraklit* liefl alles von Dimonen erfiillt sein. Ihm
wird auch ein Fragment zugeschrieben, in dem Zeller eine
Beziehung auf die zu Hiitern der Menschen bestellten

! Diels, Fragmente der Vorsokmatiker Iv, S, 13, Vel, die Bemerkungen
eu diesem Text bei Zeller, Phil. der Griechen 1%, 1852, 1g1. 164,

* Heinze a..a. Q. ‘85,

* Uber die Damonenlehre bei den Pythagoreern vgl, Ukert

4. & 0. 149 £, der die einzelnen Quellennachweise anfabrt; Heinze
o a O By,

¢l aavea Wuyav eivas aal dagudvay minpy; siche Diels, Frag-

mente der Vorsokratiker I* 68 (Nr, 55, 1), Zeller, Philosophie der
Griechen | 712 £, 729
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Démonen vermutet.! In diesem Fragment soll dafuenr das
Gottliche, Allgemeine, die gemeinsame Vernunft bedeuten,
die jeder einzelne in sich zur Geltung kommen lifit. In
dem Fragment 119 (Diels) aber, das den priignanten Aus-
spruch enthielt §ito: dr#poime delpor: ,Dem Menschen ist
seine Eigenart sein Ddmon®, ist die populire Vorstellung
eines innewohnenden Ddmons philosophisch spiritualisiert.®

Die Sitze des Empedokles von den Didmonen sind
«nur Glaubensartikel, die zu seinem philosophischen System
von anderer Seite her hinzukamen und demselben nur un-
vollkommen angegliedert wurden®.® Nach ihm miissen die
Dimonen fiir ihre Verbrechen biiflen; es ist unabidnderlicher
Ratschlull des Schicksals, dall die Dimonen, welche sich
durch Mord oder Meineid vergangen haben, fiir 30000 Horen
von den Seligen verbannt werden, um die milthevollen Tage
des Lebens in den mancherlei Gestalten der sterblichen
Wesen zu durchwandern. Auf dieser Wanderung sollen die
verstoflenen D#Emonen nicht blol3 in menschliche und tierische,
sondern auch in Pflanzenleiber eingehen. Ruhelos miissen
sie durch das Weltall schweifen, bis sie, nachdem sie gesiihnt
haben, wieder ihren alten Rang einnehmen diirfen. Es ist
demnach jede Seele solch ein Ddmon, der zur Bulle in dieses
irdische Leben gebannt ist. Man darf diese Anschauungen
des Empedokles wohl aus dem orphisch-pythagoreischen
Seelenglauben herleiten,*

Wichtiger ist die Lehre des Demokrit;® denn er darf
als der erste betrachtet werden, der ,zur Vermittlung zwischen

*_u'.;&?w}mac peovae mpds deluovog oxednep nuic npog avdpeg;
siche Diels a. 2.0, 1%, S.93 (Fr. 73, 21). Vgl Heipze 2. a. O. 87;
dagegen Enc. of Religion and Ethics IV 593,

¢ Diels, Fragmente der Vorsokratiker IY, S, 1oo (Fr. B 11g). Vgl
Heinze, Xenokrates 86, Ukert a, a. O. 1351,

» Zeller, Philosophie der Griechen 1 806, Die Fragmente siche bei
Diels-a, & O, Iv 367,

4 85 Gompersz, Griechische Denker 1 199, Die 30000 Horen
erklirt Dieterich, Nekyia, Leipzig 1893, S. 119, fir 10000 Jahre, Cber-
einstimmung besteht beziiglich der Dimonenlehre des Empedokles nicht;

vgl, Heinze, Xenokrates 87, Ukert a. a, Q. 151
" Heinze, Xenokrates 88 f Zeller, Philosophie der Griechen

I 836, Ukert a, a. O, 151,
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Philosophie und Volksreligion den in der spiiteren Zeit so
gewihnlichen Weg einschlug, die Gotter zu Démonen herab-
zusetzen®.! Den Géotterglauben seiner Zeitgenossen teilte
er nicht; aber er wollte doch nicht alles, was der Volks-
glaube von hdheren Wesen, von ihren Erscheinungen und
ihren Wirkungen berichtete, einfach wegleugnen; nur lieB
er die Gatter als Ursache dieser Dinge nichr gelten, sondern
fiihrte als solche die sidwiz ein;* es gebe nun gute, wohl-
titige und bose, iibelwollende eidwie. Sie sind ibergrol,
aber nicht unvergiinglich, verkiinden den Menschen die
Zukunft, sind durch Auge und Gehiir vernehmbar. Wessen
Abbilder sind nun diese Idole® Von wem gehen sie aus?
Darauf gibt Demokrit keine klare Antwort, und man kann
vielleicht sagen, er habe _einfach die Gaortererscheinungen,
an die das Volk glaubte, zu erkliren gesucht, so wie es seiner
sensualistisch-materialistischen Philosophie entsprach®.”

3. Eine bedeutende Entwicklung fand nun die Dimonen-
lehre bei Platon. Bevor seine Anschauungen iber die
Dimonen dargelegt werden sollen, sei kurz das duzigoreor!
des Sokrates erwihnt. Er erklirte es fir eine Stimme,
die durch géttliche Fiigung ihn dies oder jenes zu tun hindere,
und zwar warne es ihn nicht nur bei wichtigen Angelegen-
heiten, sondern auch bei Kleinigkeiten.?

Wegen ihrer geschichtlichen Wirksamkeit, wegen ihres
Einflusses auch auf die kirchlichen Schrifisteller hat die
Platonische Philosophie eine iberragende, manchmal kaum
geniigend gewiirdigte Bedeutung. Auch Platons® Aus-

! S0 Heinze, Xenokrates §g.

J.Io#;:;r; #;-:frﬁ:x(:rm? it Eg.ffdwi.e'n:iraﬁ; [namlich rods dafuorves)

L & Elven Tov Gfpa Tovrwr grol.  Diels, Fragm. der
Vorsokr, IIe, 5, 3. 8.9, 215 5 307 26

: Ig::z:, Xenulfra'lﬂ 89,

Geisterwelt imeéliehir;ﬁdﬂ:n?‘ai::s Z":j“ﬂ__d'-f"#*""ﬁ'l" W Sivstaacs

".ﬂ-bl‘l' die Frage, wie das datpwoveor des Sokirates zu verstehen sei,
Vgl die Dissertation von Back, Untersuchungen zu Plutarch's Schrift
agpl volf Zwxparovg dawuovioy., Minchen ig1o. Gompere, Griech.
Denker 1271 . Zeller, Philos, der Griechen I+ 75 f

* Uber die platonische Dimonenlehre gibt einen Gesamtiberblick
F. Vallette, L'Apologie d'Apulée. Thise de Doctorst. Pars 1508,



Die platonische Damonenlehre, 113

spriche iiber die Dimonen haben einen starken Nachhall
in der Folgezeit gefunden.

Das Wesen der Dimonen legt Platon in dem beriihmten
Diotimamythus in seinem Symposion® (202 D. ) dar. Was
er dort iiber das Wesen der Ddmonen der Diotima in den
Mund legt, das ist von entscheidender Bedeutung fiir die
ganze zukiinftige Ddmonenlehre geworden. Es handelt sich
an dieser Stelle um die Frage nach dem Wesen des Eros.
Diotima gibt darauf folgende Antwort: ,Eros ist zwischen
Sterblichem und Unsterblichem . . . ein groller Diimon
zwischen Sterblichen und Unsterblichen . . . FEin grofler
Diéimon, mein Sokrates, denn alles Dimonische ist zwischen
Gott und Sterblichem. — Und welche eigentiimliche
Funktion, sprach ich, haben diese Dimonen? — Zu
dolmetschen und zu iiberbringen den Géttern, was
von den Menschen, und den Menschen, was von den
Géttern kommt, von jenen die Gebete und Opfer,
von diesen die Befehle und Belohnungen fiir die
Opfer. In der Mitte aber zwischen beiden FKillen sie den
Zwischenraum aus, so dall das Ganze in sich selbst ver-
bunden ist. Durch diese wird geiibt jede Weissagung und

{im folgenden kure mit Vallette zitiert), S. azo—233, Uber Platons
Bedeutung in theologischer Hinsicht vgl. Zeller, Philos. der Griechen I1 1;
femer das Kapitel: Plato als Theologe, bei W. Windelband, Platos,
Stuttgart 1905, 5. 124—148; K. Heinze, Xenokrates 8g—ga. — Zitiert
werden im folgenden die aus Platon (sowie der Epinomis) genommenen
Texte pach der 1855 ff. in Leipzig bei Wilh, Engelmann in 2. Auflage
erschienenen Ausgabe mit demscher Ubersetzung, dic im folgenden
benutzt ist.

! Symp. 202 E. ;. .. wév w0 dupdwor peraly dori Beot re
zal Svyroi. tive, v & dyd, diveun Eyov; 'Epuyrevow xal duwoph-
pevoy Beoiy té map dvilponey xal dvlperor i wept Seav, Tov
#by wés defoer; xul Bvoles, Tav Jb vég durdbag e xel duoifac
vdy Buvaiwy. v pdep dt Oy dugoripwy oupninpel, diore th nEr
avre ovrg Svedediobar, did rovrov xal i uaviiey waEow goeps ol
1§ Tav iegloy tépry vav Te mepl rde Bvolag wxai g veisvas xal vas
fnpdis xal iy povieloy ndoay xal yoyreiav, Seog Ok arpeme oy
fyvvree, dlla dig rovrov adoa dorey 7 dudie xal § dudisxroc Beols
apds dvipoimevs, zel dypnyopier xel zabeidover, — Gruppe, Griech,
Mythologie 1054 £, 14688,

Andres, Die Engellehre. -]
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die Kunst der Priester beziiglich der Opfer, der Weihungen,
der Beschwirungen und jede Prophezeiung und jede Zauberei.
Die Gottheit verkehrt nicht unmittelbar mit den Menschen,
sondern durch sie allein geschieht jeder Verkehr und jede
Unterredung der Gétter mit den Menschen, sowohl wiihrend
des Wachens als auch wihrend des Schlafens. Und wer
in solchen Dingen erfahren ist, der ist ein dimonischer
Mann; wer in anderen Dingen geschickt ist, entweder in
Kiinsten oder gewissen Handwerken, der ist ein ,Banause'.
Solcher Dimonen gibt es viele und mannigfache, einer von
ihnen ist der Erps.“!

Heinze®* untersucht, woran Platon diese Darlegung an-
gekniipft habe. Er glaubt nicht, dafi man hier Anlehnungen
an den Volksglauben oder an die Mysterienlehre,® die doch
anzunchmen sind, zu suchen habe. Denn nach dem Volks-
glauben brichten die Menschen den Géttern doch direkt
Opfer und Gaben dar und empfingen direkt von den Géttern
Wohltaten. Vielmehr habe Platon die Gestalt seines Eros
nicht in den Rahmen einer dberlieferten Lehre von den
Diimonen eingefiihrt, sondern diese Lehre erfunden, um der
mythischen Schilderung eines Strebens, das sich rein begriff-
lich nicht fassen lief, einen mythischen Hintergrund zu geben.
Ob man aber mit der Annahme einer Erfindung diese eigen-
artigen Mythen, die Platon in seine Schriften verwoben hat,
geniigend zu erkliren vermag, bleibt fraglich. Wenn uns
auch keine direkten Beweise vorliegen, bleibt die Frage doch
der Erdrterung wert, ob der vielgereiste Platon nicht mit
orientalischen Uberlieferungen bekannt geworden ist, deren
Inhalt er in jenen Mythen wiedergegeben hat. Cumont. ver-
mutet, dall die Annahme einer bisen Weltseele bei dem
alternden Platon dem Einflulb des orientalischen Dualismus

* Uber Dimonen als Mittler vgl. H. Usener, Kleine Schriften,

4. Bd. 1on3, 311 £, 469; 86,

* Xenokrates ga.

* Uber die orphisch-dionysische Seelenlehre, die in naher
Beziehung su den pythagoreischen Kultgenossenschaften stand, und das
Verhiltnis Platons 2u derselben vgl. Windelband, Platos, 137 £ —
Ober die orphische Dimonenlehre vgl. A. Dieterich, Kieine
Schriften 9o, 105 £.; Heinze, Xenokrates 835 I
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zuzuschreiben ist.! Sei dem wie ihm wolle: Sicher ist, daf}
Platon doch populiire Anschauungen des griechischen Volks-
glaubens mit den Spekulationen fritherer Denker verarbeitet
und durch das freie Spiel seiner philosophischen Phantasie
zu neuen Kombinationen entwickelt hat.?

Dem Volksglauben® ist es entlehnt, wenn er den Sokrates
in der Apologie (27 C D) die Diimonen als #sdv raide
vofor Tives 4 dx veupdy 7 Ex Twver Gilov bezeichnen lalt
An die alte Vorstellung des volkstiimlichen Seelenkultes, wie
sie schon in den oben zitierten Versen Hesiods von den
Menschen des goldenen Geschlechtes sich findet, kniipft
Platon im Kratylos (397 D, 398 A) an. Hesiod ,nannte
sie Diimonen, weil sie verstindig und einsichtsvoll waren
(podmuot xal dajpoves). Es spricht daher sowohl dieser
als viele andere Dichter richtig, die da sagen, dafl, wenn
einer, der gut ist, gestorben ist, er ein grofes Gliick und
grofie Ehre erlangt und zum defpmy wird, nach jenem Namen

* Fr. Cumont, Die orientalischen Religionen im rémischen Heiden-
tum, Deutsche Ausgabe von G, Gehrich, Leipdg 1910, 5. 308, 309,
Gruppe, Griech, Mythologie 1458°,

* Im Kratylos unterscheidet Platon (wie Hesiod) die Damonen, die
schon auf Erden gelebt haben, und die Heroen, die aus dem Verkehr
cines Gottes mit einer Sterblichen oder eines Sterblichen mit einer Gottin
hervorgegangen sind, Aber frihzeitig hatte die gewdhnliche Avsdrucks-
weise, die ja das Echo der Volksvorstellungen ist, den Namen , Heros"
vergdtterten Menschen und den MNamen Dimonen” ganz allgemein auf
die Seelen der Verstorbenen angewandt. In einem orphischen Hymnus
{(p. 201 v. 7. Abel-Wessely, ZP p. 56, 442) heifit es vom Hades ,,Eviia
viuovrm delpovec dviigumoy ol wply gios eloopouvreg® bei Vallette 238
u, Anm. t. Heinze, Xenokrates g6, Anm. 1.

s A. Dieterich hatte im Anschluf an die Ausfibrungen Heinzes
(Xenckrates g1 ff,) in seinem Buche NekyiaS. 59 geschricben: , Ddmonen
im Sinne der spiteren Dimonologie hat es fir ons erkennbar vor Platon
nicht gegeben. dulpove; waren Gotter, und die Verstorbenen wurden
nach altem Glauben dafuoves” Dazu bemerkt v. Wilamowitz in der
2. von R. Winsch besorgten Ausgabe der Nekyla (5. IX, =u 5, 59,
Avm: 2): Heinze hat nicht recht, Ddmaonen sind z. B, Kparoc und Bie;
Phaeton, Hippolytos, die so zahlreich in den Tempeln Mitverehrten. D}u
Dimonologie der Philosophie ist erst aus der Religion entstanden, und in
dieser sind sie Mittler des goutlichen Willens, entstanden, als die gittliche

Person unnahbar wurde und in die Ferne rickte." ¥
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der Einsicht benannt, Deswegen nun nehme ich auch an,
dal} jedermann, der gut ist, ein dimonischer sowohl im Leben
als auch nach dem Tode sei und mit Recht ein Didmon
genannt werde®.!

"In den spiiteren platonischen Dialogen findet sich die
Erwiihnung der Diimonen bfters. Sie haben die Aufsicht
iber die lebenden Wesen. So sagt Platon im Politikos
(271 D)*: ,Damals leitete der Gott zuerst durch seine Fiir-
sorge die pesamte Umkreisung selbst; wie jetzt einzelne Orte,
ebenso waren alle Teile der Weltan Gotter, die sie beherrschten,
(unter sich) verteilt, und so hatten denn auch Dimonen
gleichsam als gdttliche Hirten die lebenden Wesen (Tiere)
nach Gattungen und Herden (unter sich verteilt), indem
jeder jeglichen, die er hiitete, fiir alle Dinge geniigte, so dall
weder irgendeines wild war, noch gegenseitiges Verzehren
stattfand, und es ganz und gar nicht Krieg oder Aufstand
unter ihnen gab." Aus dieser Stelle geht hervor, dal} des
hiichsten Gottes Fiirsorge und Leitung sich auf das ganze
Universum erstreckt, wihrend die Tiitigkeit der Dimonen
auf relativ beschrinktem Gebiet bleibt.®

Wenn es sich hier um die Aufsicht iiber die Tiere
handelt, so spricht Platon in den Gesetzen (IV 712 E—714 A)
von den Ddmonen, welche die Aufsicht iiber die Menschen
fiihren. Es soll an dieser Stelle der Gesetze erklirt werden,

i Knatyl. 308 B: 8re wmmym !l dafuoves noav, daipovas mitod s
u.-w,uadr xel I:' yE T doyuin 1§ fpstipe pevi edro avufaiver 0]
ovauw. AfyEr oly reddy wel otre; wxel wilo nowgrel noliel, doo
Afyovery wy, dmecduy Teg dyafas dv rﬁlsvn;ur;.r, ,I.t-EJf'ED"Iﬁ'Ir‘ poloey ol
vy Egen xel ylyvitar deipwy xeve tiy vis gpovioswy xavvalay,
Es werden also durchaus nicht alle Verstorbenen zo Dimonen; denn
Bep, IIl 392 A wird ausdricklich umterschieden rwischen den Dimonen,
den Heroen und den dv Aldov. Vgl Vallette a, a. O, 2514

1 Politik. 71 D: rore }'ﬂ'{a ovTie npmmr Thy svriyoEwg qun'
ém,uflm.mvm ﬂ.l:g.. o #Eﬂ.., we viv xnvé rémovs rededy ropre bud
Sedv dgpovimy -mrry T Tob xau',um. pigy d':.e.ur;p:,u:-m* wal A wal
e i,iﬂﬂ xetd yévy wel dytiog oloy Pﬂ#qg Seton deeddapeaay d‘mpmrit,,
armpxqc #lg ndvra E’mmac tedorois @v olc avrdg Eveper, aote ovr
aﬂ:m- 7 ofdby ovre diljiey wdal, wdieudy re obx dviy ovd
GTHEgIg TH TEPETEY.

Vgl Vallette, L'apologic d'Apulée 227 f.



Die platonische Dimonenlehre, 117

woher es kam, dall zur Zeit des Kronos angeblich so gliick-
liche Staatszustinde geherrscht haben. Nach dem Mythos,
den Platon hier zu Hilfe nehmen will, ,wird die Ursache
hiervon folgendermallen angegeben: als nimlich Kronos er-
kannte, . . . dal} keine menschliche Natur stark genug sei,
um alle menschlichen Angelegenheiten nach eigenem Ermessen
zu verwalten . . ., bestellte er zu Konigen und Obrigkeiten
fiir unsere Staaten nicht Menschen, sondern Wesen von einem
gottlicheren und besseren Geschlechte, Dimonen . . .; weil
er ein Menschenfreund war, setzte auch der Gott das bessere
Geschlecht, das der Didmonen, dber uns, welches mit vieler
Leichtigkeit sowohl fiir sich selbst als fiir uns, indem es die
Sorge um uns iibernahm und Friede und Scham und Ge-
setzlichkeit und Gerechtigkeit im Uberflub gewihrte, die
Menschengeschlechter von Aufstinden frei und gliicklich
machte.! Es spricht also jetzt dieser Mythos die Wahrheit
aus, dafl es fiir alle Staaten, {iber welche nicht ein Gott,
sondern ein Sterblicher herrscht, kein Entrinnen aus Ubeln
oder Miihseligkeiten gibt, sondern meint, wir sollen auf jede
Weise das Leben, das unter Kronos gewesen sein soll, nach-
ahmen®, j

MNeben diesen Ddmonen, die Schutzgeister der Staaten
_ sind, nennt Platon solche, welche Schutzgeister der ein-
zelnen Menschen sind. Die Individuen haben wie die
Staaten ihren Ddmon, der {iber die Erfiillung ihres Geschickes
wacht. In der berihmten Erziihlung des Armeniers Er
erfahren wir, daBl jede Seele in dem Augenblick, in dem sie
7u neuem irdischen Leben wiedergeboren wird, sich selbst
den Ddmon wihlt, der jedem zum Hiiter seines Lebens und
zum Vollstrecker des Gewihlten mitgegeben wird (Staat
617 E, 620 D).* Dieser Ddmon, der jedem Menschen bei
1 Gesetze IV 713 D: . . . épilory vore Fuodéas e xai dpgovres
ral; mekeooy quay ovx avlponovs, diid yivovs Seoripov v xal dusi-
vovos, dalpoves . . . gudeilpeog @y TTE yiveg Guevor ey Gplaty
rd rdy daudver, B i noidis phy evrels deordvgs, meddfs &' fulv,
EripEdovEvor fuay, Elggyny tE eal aldd xal etvopley zal dyboviey
dixne mepeyomevoy, dotesinore xel eddeipove Té Tdv dripanay
a"rlﬁp}r&;ﬂn Yy,

¢ Staat X 617 E: ovy vwic daluwy ifferei, oad' vpei delpove
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Lebzeiten zugefallen war, fiihrt ihn auch zum Hades (Phiidon
107 D E, 108 B).!

Der Rang, den Platon diesen Dédmonen zuweist, ergibt
sich einmal aus der bestiindigen Einreihung in der Aufzihlung:
Gétter, Dimonen, Heroen,? dann daraus, dal} er da, wo er
von der Kultordnung spricht, es fiir geziemend erachtet, den
Démonen nach den Gottern, aber vor den Heroen Opfer
darzubringen (Gesetze IV, 717 B vgl. Ges. 738 D, wo ver-
langt wird, dall bei der sakralen Aufteilung des Landes auch
den Dimonen Bezirke geweiht werden sollen). Es ist somit
unzweifelhaft, dal Platon den Dimonen religitse Verehrung
erwiesen wissen will.

Es bleibt noch dbrig, diec Ansicht Platons iiber die
Diimonen, wie er sie im Timaeus niedergelegt hat, darzustellen.
Dort haben die Dimonen die Aufgabe, zwischen dem hiichsten
Gott, dem Weltbildner, und der Welt zu vermitteln; denn
Platon versetzt seinen Gott in eine solche Transzendenz,
dall derselbe fast keine direkte Einwirkung auf die Welt
besitzt. Diese Transzendenz bringt dann Fir Platon die
Norwendigkeit, solche Mittelwesen einzufiihren. Im Timaeus
_ist nun eine doppelte Art der Vermittiung angenommen:
Die eine durch die Weltseele,! durch den w»ofic, der durch
den Demiurgen in die Welt hineingelegt worden und durch
den die Welt ein bediirfnisloser! und sich selbst geniigender *
alpioeode . . . alvle $loudvov Sed; dvaitiog. 620 D: dxelvpy &
Exdori, oy eiiero dalpove, toirey poicxe fvunigmen toi Hov xal
axominpoop iy alpsdiveey.

t Phidon to7 D: idyerac dk oftwg, we dpa Televindarta fxaoToy
& bedorov daipwv, Gomep Ldvre sligge;, obtos ayso fmogEipEr &l
i tfmm‘, ol d&l Tovg Eirliﬂr'éwun; Sisdieacapdvave eis dedoy ua.ps::'usu—
fae peri fyepovos dxeivou, g 4 apodtitaxrar rovs fvlivde dxeloe
mopeioer. Man kann hier auf einen Unterschied zwischen der Avffassung
im Staat und der im Phidon hinweisen: dort wihlt der Mensch seinen
Dimon; hier heillt es; & Eedorov deiuow, donep Dovre slinys:. Aber
man kann vielleicht auch sagen: durch die Wahl ist das slinyee bewirkt,
Vel J. Kroll, Die Lehren des Hermes Trismeg. 88 und Anm. 8.

T Staat 111 392 A. Ges, 4, 717 B: pere Seovg It rovode x&l rol;
dilgomy 8 3 Fuppev dpyedbor’ v, fpowm 0 petd tovrovs.

#Tim. 30 B. 36 B. 36 E.

+ Tim. 34 B: oddevdc Erdpov apoodecusvor.

* Tim, 33 D: evrapxes ov.
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Organismus geworden ist. Die andere Vermittlung zwischen
Gott und Welt geschieht durch die ,Gotter', eigentlich Unter-
gitter. Diese herrschen aber nicht neben der Welt, sondern
nur in Unterordnung unter derselben, da sie nur die sicht-
baren und geborenen Gotter sind.! Sie sind also Teile der
Welt; sie haben nur iiber einzelne Gebiete Macht und die
besondere Aufgabe, die Menschen zu bilden und ihr ganzes
Leben lang zu leiten.* Nun werden im Timaeus diese Gitter
oder Untergéitter als die Gestirne® bezeichnet, sie werden
Dimonen* genannt; dieser Name Diéimonen wird auch ihren
Kindern beigelegt,” und ven den Dichtern werden sie als
Gitter gefeiert.”

Dies wiire also Platons Dimonologie, die eine so grolle
Wirkung ausiiben sollte; man kann sagen, dall in allen
folgenden Lehren iiber die Ddmonen sich Bestandteile der
platonischen Ddmonologie finden.

Bei Aristoteles? hioren wir iiber dic Dimonen wenig.
Es wird berichtet, er habe dem Glauben zugestimmt, nach
dem alle Menschen Dimonen haben, welche sie wiihrend
der ganzen Dauer ihres menschlichen Daseins begleiten; er
habe die Ddmonen fir niedrigere Wesen als die Giotter
gehalten, die schlechten Triiume kimen von den Dimonen,
nicht von den Géttern.

In der Epinomis,® die dem Platonschiller Philipp v.
Opus zugeschrieben wird, findet sich eine eigenartige Kos-
mologie, in welche die Lehre von den Démonen hineingestellt
ist. Von derselben sagt Cumont: ,Die Epinomis, in der

t Tim, 40 D. * Tim, 41 C f.; 42 D.
* Tim. 40 F 4 Tim, 40 D.
P Tim. 40 E £

* Tim, 40 D. Zu dieser ganzen Darstellung vgl. Pfittisch, Der
Finfluff Platons auf die Theologie Justins 36 if.; auch die Abhandlungen
von Thiamer und de Faye.

' Vgl Ukert 160, Encycl. of Religion and Ethics IV 593, Siehe
auch die Einleitung zu Breit, Die Engellehre des Pomponnatius [Diss.]
Bonn 1912,

* Siche Zeller 11 14, 1889, 1043 L. Vallette 338, Heinze 92 E
(92—94). — Neuerdings ist Reuther, De Epinomide Platonica, Leiprig
1907, wieder fir die Echtheit eingetreten; gegen ihn v, Haggn, Wochen-
schrift fir klass. Phil, 1907, Nr. 47.
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sich eine der iiltesten Darlegungen der Dimonentheorie findet,
ist — wie man beweisen kann — bereits von den semitischen
Ideen iiber die Genien, die Vorfahren der Dschinnen und
Welys des Islams, beeinflufit.*t Nach der Epinomis® stehen
die Didmonen zuniichst den Gestirnen, welche die sichtbaren
Gitter sind. Die Lebewesen werden gemiili den fiinf
Elementen: Erde, Feuer, Ather, Luft und Wasser in finf
Klassen geschieden, je nachdem eines dieser Elemente in
der betreffenden Klasse der Lebewesen der iliberwiegende
Bestandtejl ist. Zu hochst stehen die Gitter mit ihrer
Feuernatur; zu unterst die Menschen, Tiere und Pflanzen,
da sie aus Erde bestehen. Die drei Klassen, die zwischen
den Gdttern und den Erdenwesen liegen, bilden die Dimonen,
die hier als solche geschaffen worden sind. Zwei dieser
Dimonenklassen haben einen héheren Charakter, denn sie
besitzen teils Ather-, teils Luftleiber und sind unsichtbar;
die dritte Klasse hat Wasser- oder Dunstleiber, Diese
Didmonen haben nun die Aufgabe, den Verkehr zwischen
den Menschen und Gétterri zu vermitteln: sie sind mit
wunderbarem Verstande begabt; wirken in den Triiumen und
Orakeln; ihnen sind die Gedanken der Menschen bekannt.
Sie haben Liebe zu den Guten, Haf gegen die Bosen;
wihrend Platons Gétter frei von aller Leidenschaft, erhaben
tiber Leid und Schmerz sind, sind die Démonen der Epinomis
bereits der Lust und dem Leide zugiinglich. Dieses Luft-
geschlecht der Didmonen wird bezeichnet als Ursache der
tpunrele; eifrig soll man zu ihnen beten, um heilvolle Da-
zwischenkunft (intercessio) zu erlangen.

! Cumont, Die orientalischen Religionen im romischen Heidentum
S. 300. Er werweist aul seine Bemerkungen dber die bise Weltseele
a, 3. 0. 5, 306 (siche oben 5, 114; 15 A 1) und auf die Bemerkungen
von J. Bidez dber Kgovov ou ‘Hifoy dotrg, Revue de philologie, N, §.,
29, 1905, 319 L

*98¢4 D . roic mpuirove tiy iy dorpwy gio Lexrior xul Sou
BETE TovTan aloBavous b yeyovire, perd i rovrove wal dud rorTow
b dulpoves, dégiov 8k yiveg, lyov Edpmy rolegy zal plogy, tig

tpprele; alvor, siyais rgudy HEla ypEdw yhpoy T Frpyuoy dig-
nepEis,
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Einen breiten Raum nimmt in der Lehre des Platon-
schiilers Xenokrates! die Diimonenlehre ein. Er hat die
Lehre seines Meisters weiter entwickelt, in ein System gebracht
und ,in viel ausgedehnterem Mafie, als Philippus, Mythisches
und Philosophisches verschmolzen®.® Platon hatte gegen
die volkstiimlichen Vorstellungen von den Leidenschaften,
Freveltaten und Leiden der Gétter, gegen die zum Teil
anstofigen Gittermythen gekdmpft, ja deswegen sogar Homer
und Hesiod aus seinem Idealstaat verbannen wollen; er hatte
auch von allegorischer Ausdeutung der Mythen, wie sie
Antisthenes versucht hatte, nichts wissen wollen. Xenokrates
schlug andere Wege ein: ,Er behielt den reinen Gottesbegriff
Platons bei: ja er erhéhte ihn scheinbar, indem er ihn hoch
iber alle Gemeinschaft mit dem Irdischen stellt und wie
Philippus die Di#monen als Mittler aus dem platonischen
Mythus in seine Theologie hiniibernahm.** Alles aber, was
Bises und Anstibiges von den Géttern berichtet wird, fiihrt
er auf die Didmonen zuriick. Die Opfer werden zwar den
Géttern dargebracht, die Orakel kommen von den Gidittern
zu den Menschen, aber alles, was zum apotropdischen Kulte
gehdrt, gilt nicht den Gottern, sondern den Diimonen. Ein
anderes Neue, das Xenokrates in die philosophische Theologie
eingefiihrt hat, liegt nun darin, dall er als erster ausdriicklich
schied zwischen guten und bosen Didmonen. AuBlerdem hat
er genau ihre Mittelstellung prizisiert. Ihr Amt ist ein
Mittleramt; sie vermitteln den ganzen Verkehr zwischen
Géttern und Menschen, insbesondere die Orakel. Sie haben
iibermenschliche Macht; aber auch die guten Didmonen haben
nicht volle sittliche Reinheit und Unbeschriinktheit. Bei
Xenokrates sind die Dimonen die abgeschiedenen Seelen,

t Das Haoptwerk ist R, Heinze, Xenokrates, Leiprig 1893, der
picht nur die Frogmente des Xenokrates gusammengestellt, somdern auch
seine Lehre (S, 78—125 seine Dimonenlehre) behandelt hat, Die ¢inzelnen
Texte sind dem Wortlaute nach hier nicht aufgenommen, da sie bei Heinze
leicht zu finden sind, Vgl auch Zeller, Die Phil. der Griechen II 1%,
1023 1, Vallette 136 i,

¥ S5 Heinze, Xenokrates 94. Vgl auch J. Kroll, Die Lehren des
Hermes Trismegistos 5, 83,

* Heinze a. o, O, 94,
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und da es gute und biise Seelen gibt, s0 war fiir Xenokrates
diese Trennung der Didmonen in gute und bése leicht be-
griindet. Nach Plutarch! hat Xenokrates — und zwar um
ihre Minelstellung zu veranschaulichen — die Ddmonen mit
dem gleichschenkeligen Dreieck verglichen, wihrend er die
Gottheit mit dem gleichseitigen, die Sterblichen mit dem
ungleichseitigen verglich; wie das gleichschenkelige Dreieck
einerseits gleichartig, anderseits ungleichartig ist, so eignet
den Didmonen gottliche Kraft und menschliches Leiden.?

Die Didmonen Eillt Xenokrates im Luftraum schweben;
als Sitz weist er ihnen die Grenze des Hades, den Mond
zu' Jene Anschauung war uralter Glaube; daB aber der
Mond Sitz der Ddmonen sei, war vor Xenokrates nicht aus-
gesprochen worden, und es mag wohl sein, dafl er durch
die Verwandtschaft, die er zwischen der Natur des Mondes
und der der Diimonen zu entdecken glaubte, darauf gefihrt
worden ist. Zu erwihnen ist noch, dall Xenckrates die
Diémonen aus »otc und wuvy| bestehen lEBt*

Man darf wohl sagen, dall in der Epinomis und in den
Schriften des Xenokrates die platonische Démonenlehre einen
gewissen systematisierenden Abschlufl gefunden hat.

4. Wenn man fragt, in welchem System diese Aus-
bildung der Didmonenlehre besonderen Einfluf} ausgeiibt hat,
s0 ist vor allem die Stoa?® zu nennen. Es war ausgesprochenes
Streben der Stoiker, alle Vorstellungen der Volksreligion in
Beziehung zu ihrer eigenen Theologie zu setzen® Sie waren

* Plut, de def. orac, 12 p, 416 ¢; Text bei Heinie 5. 186

* Heinze a, 2, O. 79 und Anm, 1.

* Vallette a, a, O. 242; vgl. auch Norden, Komment, zu Vergils
Aeneis VI, Einleitung 8. 23 f. Heinze a, a. Q. 146, ] Kroll, Die
Lehren des Hermes Trismegistos 5, 8; £

¢ Heinze a. 5. O, 144. Vallette 243,

* Heinze a, 2. 0. 96, Encycl of Religion and Ethics IV
593 £ Vgl auch R, Hirzel, Untersuchungen zu Ciceros philosophischen
Schriften II. Bd,, Leipzig 1893, 5. 1—156: , e Entwicklung der stoischen
Philosophie* Gruppe, Griech, Mythologie 1468 ff. — Uber die vier-
fache Bedeutung, die dafum» bei den Stoikern hat (Mittelwesen, Schulz-
geist, Schicksal, Vernunft) vgl. Bonhdffer, Epiktet und die Stoa 81 f,

% Zeller, Dic Phil, der Griechen III 1% j09 fi, 138 .
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sich dessen ndmlich wohl bewult, dall ihr pantheistisches
Urwesen den religifs-praktischen Anforderungen, welche das
Volk an seine Giitter stellte, nicht entsprach, und mufiten
daher in irgendeiner Weise auf die Volksvorstellungen Riick-
sicht nehmen,® Zwar schliefit der Pantheismus der Stoiker
im Grunde die Annahme von Dimonen aus, aber trotzdem
gelang es ihnen, die Didmonen in ihr System einzugliedern.

Von den Lehren der dlteren Stoiker wird uns folgendes
berichtet®: Sie hielten die Dimonen fiir geistige Wesen; sie
glaubten, daB diese Dimonen ovpmadee mit den Menschen
haben und Aufseher iiber die Menschen sind. Ausdriicklich
heilt es, dafl sie an Démonen glaubten und an ,Heroen,
die nach dem Tode fortlebenden Seelen“. Demnach waren
ihnen die Didmonen selbstindige Wesen, nicht mit den Seelen
der Toten identisch, da diese als Heroen von den Dimonen
unterschieden werden. Diese Démonen hielt Chrysipp
(ebenso wie Platon, Pythagoras, Xenokrates hierin den alten
Theologen folgend, wie Plutarch® berichtet) fiir miéchtiger
als die Menschen, unsere Natur an Kraft weit iibertreffend.
Allerdings besitzen sie das Gaottliche nicht ungemischt, sondern
sie sind mit kérperlicher Empfindung begabt, der Lust und
dem Schmerz zugiinglich und auch den xéfy unterworfen.
Aus Plutarch* wissen wir ferner, dall Chrysipp das Dasein

t Wachsmuth, Die Ansichten der Stoiker Dber Mantik  ond
Damonen S 36,

* Von Arnim, Fragm. Stoic. 1 320 (. 1102); peol &' slvee xei
vvag dalwovas dvbgunwy guunddeay Egmres dndnrag Ty drﬂga.:a
alvay mpayudtoy xal fpme; Tic tnolsheipuives Ty axovdelwr pupes
(aus Diog, Laert. VII 151), — Aétius Plac. 1 § 2 (v. Arnim, Stoic.
Fragm, Il S, 320, n. 1101: Budic Hvdaydpas Hidrev ol ZEronxol dai-
poves Grdpysty opoleg wugeds® elvar db xal Howas TRY EERmEIOEVET
Yupdc raY owgdray: xel aycfovs pEY it dyalds, xaxovg Ji g
gevieg, Vgl auch Plutarch, De Is, et Os. cap. 35, 360 e (v. Arnim,
Stoic. Fragm. II, S. 330, n. 1103); de def. omac. 17 (von Arnim a.a O
p. 321, m, 1104); Sext adv. math. IX 71 (v Aroim = a. O, & 321,
n, 1105); Plutarch, De Stoic. repugn. 37 (v. Arnima. a. 0, 338, m 1178).

8 Plut, de Is. et Os. 25 (360 E) :

s Plut, de def. orac, 17: Hiké goviovs pby, Egn, dalpovag ovx
"Bicnedoxiiic wovev antiovew, diis el [drey xal Sevoxparns el
Xpvounmog Eru i xal dyuoxgcos. (V. Aroim a a 0. 331, 0, 1104.)
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biser Dimonen annahm, daf} er die Didmonen fir das ver-
schiedenartige Los der Menschen verantwortlich machte. Es
ist ferner stoische Anschauung, die nach dem Bericht des
Sextus® auch Chrysipp teilte, dall die Seelen der Menschen,
von denen jede, wie gerade die Stoiker annahmen, ihren
Démon fiir sich besitzt, sich in der Luft unter dem Monde
aufhalten und sich von den Ausdiinstungen der Erde niihren.
Auch die Mantik wird von den ilteren Stoikern auf die
Dimonen zuriickgefihre.

Es ist nun nicht notwendig, die einzelnen Stoiker zu
verfolgen und ihre Démonenlehre aus ihren Fragmenten zu-
sammenzustellen. Gerade in bezug auf theologische Lehren
ist wohl keiner der mittleren Stoiker von solcher Bedeutung
wie Poseidonios der Syrer.? Leider fehlt bis heute noch

! Sext. adv. math, IX 71 (v, Arnim II 321, n. 1105). Geffcken,
Zwei griech. Apologeten 116,

! Wendland, Die hellenistisch-romische Kultur® 6o £ ,Die letste
gralle Schapfung griechischen Geistes ist das System des Stoikers Posei-
donios (um 100 v. Che)), in dem tiefer historischer Sion und Fahigkeit
fir exalde Forschung, spekulativer Trieb und religidses: Gefilhl wunder-
bar vereinigt sind. So schaflt er einen in Fhilosophie und religiser
Mystik gipfelnden architektonischen Aufbau der Wissenschaften und faflt
noch einmal den ganzen Ertrag des griech. Geisteslebens in ‘einen weiten
systematischen Zusammenhang.” 5. 134 £: . Poseidonios hat die religidsen
Motive der Stoa neu belebt und vertieft. Der idealistische Zug der
platonischen nnd aristotelischen Philosophie, der durch die Jabrhunderte
sich fortsetzende Strom  griechischer Mystik, die Ebrfurcht vor den reli-
gidsen Uberlieferungen und Symbolen der Valker, ein tiefes Verstindnis
fir die religitsen Instinkte verbinden sich, um ein groB gedachtes philo-
sophisches System in einer religissen Mystik gipfeln 2u lassen, auf die
u]_ll: Teile desselben ungelegt sind.  Auch die exakten Wissenschaften
dienen schlieBlich zum Preise der den Organismus der Welt durchdringenden
Gotthedt, der in rauschenden Perioden hymnenartig erklingt, Aber auch
die niederen Gebilde des Glaubens, Astrologie, Mantik, Dimonologie
werden, fum Teil poetisch verklirt und vergeistigt, fir die religitse
Stimmung verwertet.* Die reiche Literatur ist verzeichnet bei E. Norden,
Kommentar zu Aeneis VI, Leipsig 1903 und bei H, Binder, Dio Chry-
sostomus und Poseidonios [Tabinger Diss ), Borna-Leipsig 1905. Vgl
auch . Kroll, Die Lebren des Hermes Trismegistos 88 {. Ed, Schwartz
Charaliterkdpfe aus der antiken Literatur. Leipsg 1905, 1 70/ J. Ba kt:
Posidonii  doctrinae religuiae, Lugd. Batav. 18i1p, 15. 44 L 1233. =
K. Gronau, Poseidopios und die jodisch - christliche Genesisexegese.
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eine vollstindige Sammlung der von ihm erhaltenen Fragmente
und eine Gesamtdarstellung seiner Lehre und seines weit-
reichenden Einflusses. Auch er hat sich mit den Dimonen
beschiiftigt, und folgende seiner Anschauungen iiber die
Didmonen seien hier mitgeteilt.

Auaf ihn fiihrt man die beiden stoischen Beweise fiir
das Dasein der Dimonen zuriick.! Der erste Beweis geht
davon aus, daB Erde und Wasser mit lebenden Wesen be-
vilkert sind; also miissen solche Lebewesen doch auch in
der reineren und feineren Luft existieren. Der zweite Be-
weis beruht auf der Lehre von der Unsterblichkeit der Seele.
Poseidonios hiilt die Diimonen fiir abgeschiedene Seelen;
da fir die Seele nach ihrem Ausscheiden aus dem Korper
in der reineren Luft unter dem Monde die Daseinsbedingungen
glinstiger sind, ,so werden sie das, was man gemeinhin unter
Diémonen versteht®.!

Aus Maximus Tyrius und Plutarch hat Heinze in
eindringenden Untersuchungen eine ganze Reihe von Lehr-
dulerungen des Poseidonios, des einflufreichen Mystikers,
Theologen und Philosophen, herausgeschiilt und dabei nach-
gewiesen, dafi sich seine Lehre dber die Ddmonen von dem
Standpunkt der altstoischen Lehre weit entfernt und sich
dem platonischen genihert hat.® Da die Gottheit im Himmel
uns villig unnahbar ist, so gibt es unsterbliche Naturen
zweiten Ranges, zweite Gotter genannt, mitten zwischen
Himmel und Erde gestellt; minder miichtig zwar als Gott,
stiirker aber als dic Menschen; Gottes Diener, Helfer der
Menschen. Ihre Zahl ist grof3, ihre Titigkeit verschieden.
Zwischen der Gottheit, dem d@®drator xai anafiés, und dem
Buyron zal dumedic mub ein Bindeglied sein, das adavaror
xal tumwadée: das sind die Ddmonen. Sie sind die Seelen,
die nach dem Tode zu Diimonen geworden; sie bemitleiden
die Seelen, die noch auf Erden schmachten, und helfen
ihnen.?
J'.I.P_'.'i-pz"ig 1914, 5. 279; Uber die Stellung des Poseidonios zur Astrologie
5. a9 £

1 Heinze a. a. D. ¢8.

1 Heinze a, a. O, 108
" Heinre a. a. O. 192,
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Die Menschen verstindigen sich durch Worte, die Di-
monen bediirfen deren nicht; ihr Logos pflanzt sich durch
die Luft fort, wie der Ton der Stimme. Aber er hallt nur
in denen wider, deren Seele still und ruhig ist: solche
heiflen Heilige und Didmonische. Der Menschengeist erkennt
durch Beriihrung mit diesen in der Luft schwebenden Geistern
die Zukunft. Die Ddmonen reden aber auch oft im Schlafe
zu den Menschen.' Nicht zu vergessen ist die Wirksamkeit
der Ddmonen in der kiinstlichen Divination, die Poseidonios
neben der natiirlichen der Menschenseele annimmt.

Bei Poseidonios ist die Ddmonologie von seiner Seelen-
lehre* — er vertritt die Prifexistenz und die Unsterblichkeit
der Seele — beeinfluit. Die Seele ist ewig und ihrem
Wesen nach dtherisches Pneuma. Darum gelangt sie nach
ihrem Austritt aus dem Kérper in die héheren Regionen.
Da aber nicht alle gleich rein sind, so bewohnen die reineren
Seelen die héheren Regionen, die schlechteren halten sich
niher der Erde auf. Da der Mond die Grenze zwischen
dem Ather, dem Wohnsitz der vollkommenen Gitter, und
dem Luftraum bildet, kénnen die Seelen nur in dem Luft-
raum unterhalb des Mondes weilen.

«Diese Vorstellung vom Mond als dem Aufenthaltsort
der Seelen nach dem Tode gehiirt zu den » Vilkergedanken®,
die in den verschiedensten Kulturkreisen durch spontane
Entstehung nachzuweisen sind.** Die Einfiih rungder Dimonen
ist in dem System des Poseidonios durch die Transzendenz
der Gottesvorstellung gefordert, um den Verkehr zwischen
Gott und den Menschen Uberhaupt zu ermoglichen, Bei

t Uber Divination, speziell im Schlaf, siehe Cicero (de div. I 49,
110; 1 58, 11g) bei Heinze 5. 103, Vgl. auch Wachsmuth, “Die
Ansichten der Stoiker dber Mantik und Dimonen. Uber stoische Theologie
vgl. Wendland, Hellenistisch-rém, Kultar® 110 fi. Bréhier, Chrysippe.
Parls 1910,

! Schmekel, Philosophie der mittleren Stoa. Berlin 1892, 2356,
Rohde, Psyche? 348, Reitzenstein, Poimandres 7o, 1. Binder, Dio
Chrysost, u. Posid, 88,

* Vgl Norden, Kommentar s Vergils Aneis V1 Einleitung 23 f.
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Poseidonios hat allerdings die Dimonologie nicht die religiGse
Bedeutung wie bei Xenokrates.!

5. Kurz soll die Stellung, welche die neuere Stoa,
als deren Hauptvertreter Seneca, Epiktet und Marc Aurel
zu nennen sind, zum Didmonenglauben einnahm, gezeichnet
werden.?

Es ist charakteristische Lehre dieser Schule, dall sie
den Diimon des Menschen in den Menschen selbst verlegt
und mehr oder weniger den Dimon mit dem Menschen
identifiziert." So verbindet sich bei diesen Stoikern die Idee
eines im Menschen innewohnenden gdttlichen Wesens mit
der ldee eines Schutzgeistes, welcher der menschlichen
Person beigesellt ist, und Rhode sagt mit Recht': Es wird
ein halb allegorisches Spiel mit dem daigov als Spezialgenius
und zugleich als Krone der menschlichen Person getrieben.®
So verstehen wir es, wie Marc Aurel® den Menschen be-
klagt, der es nicht fiihlt, dall es genug ist, seinem einzigen
inneren Diémon so nahe zu sein und ihn mit einem wirk-
lichen Kulte zu ehren. Dieser Kult besteht darin, den in-
neren Didmon rein zu bewahren von Leidenschaft, Unklug-
heit, von schlechter Laune gegen das, was uns von Gdttern
und Menschen zustiBt. Derjenige lebt mit den Giittern,
dessen Seele bestindig zufrieden mit seinem Lose ist, der
tut, was der Ddmon will, den Zeus als Fiihrer und Leiter
jedem gegeben hat als eine Emanation aus ihm selbst. Dieser
Dimon wird aufgefaBt als der Verstand und die Vernunft
gines jeden.

Marc Aurel® glaubt an gute Geister, so z. B. an As-
klepios, aber er lehnt (I, 9) die Existenz bdser Diémonen
ab, wie auch Epiktet (III 13, 15).

Wie Marc Aurel, so haben auch Seneca und Epiktet
den volkstiimlichen Geisterglauben spiritualisiert und nach

1 Heinze a, 4, O, 108,

* Vel. Puech, Les apologistes grecs 1g5°%
i Vallette, L'apologie d'Apulée 253,

4 Rohde, Psyche II%, 316 n. I.

I 13 Voay, Vallette a, a. O, 253,

® ¥Vgl. Barth, Die Stoa 47.
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dem Geiste ihrer Philosophie umgeprdgt, indem sie den
guten Ddmon, der jeden Menschen von seiner Geburt an
als Hiiter und Schiitzer begleitet, mit der Vernunft des
Menschen, die ein Tell und Fragment der géttlichen Vernunft
ist, identifizieren. Dabei verbinden sie dieses Walten der
Dédmonen mit ihrem Glauben an die Vorsehung, der einer
ihrer Lieblingsgedanken ist.! Dieser Verbindung von Di-
monen und Vorsehung werden wir spiter wieder bei Plutarch
begegnen.

Wie der dltere, so hillt auch der neuere Pythagoreis-
mus? an dem Dimonenglauben fest. Uber ihre Meinung
berichtet uns Alexander Polyhistor, dessen Mitteilung bei
Diogenes Laertios sich findet: Alles sei voll von Seelen;
diese hieflen teils Dimonen, teils Heroen. Von diesen
wiirden den Menschen die Triume und die Zeichen sowohl
der Gesundheit wie der Krankheit gesandt, und zwar nicht
nur den Menschen, sondern auch dem Vieh, Auf sie be-
zbgen sich die Reinigungen, die apotropdischen Kultakte,
jegliche Mantik, die Gétterausspriiche und Ahnliches. Wie
aus der Erwdihnung des apotropdischen Kultes hervorgeht,
haben diese Neupythagoreer an bise Ddmonen geglaubt.
Es ist nicht schwer, in den Lehren dieser zuletzt erwihnten
stoischen und neupythagoreischen Denker Anklinge an die
platonisch-xenokratische D#monologie zu finden.

6. Unsere Darstellung der Entwicklung des griechischen
Démaonenglaubens ist schon auf rimischem Gebiete angelangt,
und wir milssen hier der Tatsache gedenken, dafl sich um
den Beginn der christlichen Zeitrechnung, ja schon seit der
Zeit Alexanders des Groflen jene grofle Bewegung ereignet
hat, welche wir den Synkretismus® nennen.

Wie nach den Eroberungen Alexanders des GroBen die
griechische Religion in Asien und Agypten eindrang, wie

t Barth a. a, O. 49,

* Heinze a, a. O, 1o—112. Uberweg I 317, Die Textes, bel
Heinze,

" Vgl. Wendland, Hellenistisch-rom. Kuolture of . VI i{:lp_
Hellenist. Religionsgesch, 137 ff, 212 . Bricout, Od-en-est I'histoire
des religions® 1 376 ff. Huby, Christus, Manuel de Ihist. des relig. 338 i,
402 f, Cumont, Die oriental. Religionen im rom, Heidentum tos, 154,
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die griechischen Gitter besonders freundlich in Alexandrien
gufgenommen wurden, so erschlofl sich auch von da ab das
Griechentum den fremden Einfliissen des Ostens. Die Ver-
einigung verschiedener Nationen in den hellenistischen Stidten
und Reichen brachte es mit sich, daB, wie die Menschen,
sich auch die Gétter vertragen mufiten.! Sowie nun orien-
talische Gotter und orientalische Kulte in die hellenistische
Religiositéit eindrangen, so fiberflutet mit ihnen Astrologie
und Magie und damit selbstverstiindlich ein starker Ddmonen-
glaube die hellenistische Welt.? Es war dem alten griechischen
Geiste ,der Glaube durchaus fremd, dafl das Schicksal des
Menschen durch die Konstellation der Geburtsstunde bestimmt
werde®, Aber diese ,Astrologie fand Aufnahme in die
stoische Theologie®, und in hellenistischer Zeit gab es eine
ausgebreitete astrologische Literatur.” Man darf diese Astro-
logie nicht nur fiir eine Form des Aberglaubens halten, sie
ist im wesentlichen Astralreligion.

Aber es bot sich nun auch ,denen, die von des Schick-
sals Hand sich gebeugt fiihlten und an der eigenen Kraft
verzweifelten, lockend und trijstend eine andere dunkle Macht
als Helferin an, die gleichfalls aus dem Osien kommende
Magie*.* Wie die Astrologie, war sie aus dem Prinzip
universaler Sympathie hervorgegangen; hier wurde dieses
Prinzip nicht auf die Gestirne, sondern auf beliebige Karper
angewendet, auch sie war mit theologischen Lehren verkniipft.
.Persische Magier hatten auf der Grundlage ihres religiosen
Dualismus eine mit assyrischen und babylonischen Super-

1 Wendland a, a. Q. 127, 137, 149. Dieterich, Kleine Schriften
§13, 516 ff,

* Wendland a, 2, O, 132 ff |

* Wendland a. a, ©O. 132%, Obersicht tber die Literatur bei
W, Kroll, Newe Jahtb, VI sg9 fi Fr. Boll, ebenda XXI 103
Cumont, Die oriental, Religionen 145, 147, 156 £, 19t f, 212 £, 318.
Bouché - Leclercq, Liastrologie grecque, Paris 1639, . IREHH!!.‘IHI‘:!H.
Poimandres 69 ff. Cumont Fr,, Astrology and Religion among ﬂ':l:
Greeks and Romians, New-York-London 1913, 12§, 181, 199- Iutla as, Die
Tagesgdtter, Berlin rgoa, 245, 30 I, 272 A. Vgl J. Kroll, Die Lehren
des Hermes Trismegistos 5. 8o £, 84 f.

{ Wendland a, 2. O, 133,

Andres, THe Engellebre.
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stitionen und Zauberformeln versetzte Theorie geschaffen
— ¢in System, das in den Kampf der guten und der bésen
Michte zugunsten des Menschen eingriff. An Zaubermitteln
hat es den Griechen und den R6mern nicht gefehlt; aber
die orientalische Magie schien durch Alter ihrer Traditionen,
Vollendung der Technik, systematische Durchbildung die
besten Garantien zu bieten, und so hat auch der Glaube an
die unheimliche Macht der Magier, welche die oberen Michte
unter den menschlichen Willen zu zwingen wissen, die helle-
nistische und spitromische Welt beherrscht. Die Zauber-
biicher der dgyptischen Papyri gestatten jetzt einen Einblick
in die Fillle der Vorstellungen, die, von den Rudimenten
rohester Superstition bis zu philosophischen Spekulationen
reichend, aus allen Vélkern in bunter Mischung zusammen-
getragen sind.*!

Dieser religitse Synkretismus des Hellenismus ging auch
auf die rémische Religion tiber, und Wendland sagt: ,Die
Geschichte der romischen Religion ist der fortschreitende
Prozell der Zersetzung der nationalen Religion durch [ber-
nahme griechischer Gétter, Riten und Vorstellungen.** Mit
diesem Hellenismus werden in die rémische Religion auch
die orientalischen Gotter iibernommen, die bereits in der
hellenistischen Welt sich ausgebreitet und hellenisiert hatten.

Dieser religitse Synkretismus, diese orientalische Reli-
giositdt mit ihrer mystischen Stimmung wirken auch auf die
Philosophie, und ganz besonders deutlich ist dies zu erkennen
in den Lehren des Syrers Poseidonios; es ist ferner fiullerst
wichtig, dall gerade er auf die Philosophie der Folgezeit, vor

' Wendland a, 8, O, 135 £ — Literatur  ehends 133% Schriften
zur Magie: A, Dieterich, Papyrus miagica, Jahrb, Suppl, XVI, ders.,
Abraxas, Leipzig 1891, R. Wiinsch, Antike Fluchtafeln® Der Pariser
Lauberpapyrus, Bonn 1918, (Lietzmann's Kleine Texis &4). A, Abt,
Die Apoclogie des Apuleios von Madaura und die antike Zauberei,
Gieflen 1908 (Rel.-gesch, Versuche und Vorarbeiten IV 2} mit reichen
Literaturnachweisen, Deubner, s, voce Charmse {Greek) in Enc. of
Rel. and Eth, T 435—430,

PA A O 1357, G Wissowa, Religion und Kultos der Romere,
Munchen 1912, 87 ff.
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gllem auch in Rom, so auf Cicero, einen starken Einful
ausgetibt hat.

Besonders das zweite nachchristliche Jahrhundert,
die Epoche unserer Apologeten, zeigt diese zunehmende
Hellenisierung und Orientalisierung der Religion im Kaiser-
reiche. Es entsteht zu dieser Zeir allenthalben ein michtiger
Zug zur Religiositit;' der blasse Rationalismus tritt zuriick,
und .es ist Fir die Kaiserzeit symptomatisch, dall das ge-
steigerte religidse Leben mit leidenschaftlicher Gewaltsamkeit
sich auf die orientalischen Kulte wirft*. Dall daneben starker
Aberglaube emporwuchert, rithrt wohl auch daher, dall neben
dem Erstarken der Religiositit der Grad der Bildung sank
und die Wissenschaften verfielen.? In dieser Zeit erlebten
Astrologie, Magie, Dimonenglaube wahre Bliitezeiten; das
beweisen die vielen astrologischen Traktate und die Massen
von Zauberpapyri aus jener Zeit, die in den letzten Jahr-
sehnten zu unserer Kenntnis gelangt sind."

Allerdings lastet iiber dem ganzen Zeitalter schwer die
drohende sluapuévy, das erbarmungslose Schicksal. Die
Planeten, die in siebentigiger Periode sich als Regenten je
gines Tages ablésen, werden als die Tages- und Schicksals-
gottheiten, als die grofien Weltherrscher, agrorees, angesehen.!
Diese Astralgottheiten werden mit anderen méchtigen Natur-
cottheiten unter dem gemeinsamen Namen oroggela®, der
gittliche Personen oder Didmonen bezeichnet, verehrt. Wir
sehen aus den Schriften der Apologeten, wieweit dieser
aus dem Orient gekommene Glaube zu damaliger Zeit ver-
breitet war.

t Wendland a. a, O, 151

* Wendland a. a, 0. 152. Vallette 4. 2 0263 L

"5, Art, ,Aberglaube’ bei Pauly-Wiss. 1 30—93; Artikel ,Charms
and Amulets* in Hasting’s Enc. of Religion and Ethics 111, London 1910;
02 f. W, Kroll, Antiker Aberglaube, Hamburg 1Bg8.

"« Wendland a. 2.0, 157 £ E. Maas, Tagesghtter.

+ Zo arogpein: H. Diels. Elementum, LE‘F‘_“E ‘E?'Eh 5-_ 44 fi3
Fr, Pfister, Philol, 6g, 1910, 411—417. Dibelius, Die Gﬂmﬂt
im Glivben des Paulus 5 337—330. A. Lemonnyei, A propos des sens
divers de aroizele (Revue des scienc. phil, et théol, L, 1907, 505 L)

W, Bousset, Hauptprobleme der Gnosis S, 223 . ==
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fanden sie schlieflich doch als Diimonen eine Stellung, wie
in dem Glauben des Volkes, so auch in den philosophischen
Systemen.!

7. Dieser herrschenden religiosen Zeitstrémung huldigen
oder geben wenigstens doch in ihren Schriften Ausdruck die
eklektischen Platoniker des zweiten Jahrhunderts: Plu-
tarch, Maximus v. Tyrus, Apuleius und Celsus. Eklek-
tizismus war in Religion wie in Philosophie die herrschende
Mode, und so brauchen wir uns nicht zu verwundern, wenn
wir in der nun zu einer philosophischen Disziplin gewordenen
Dimonologie neben Elementen des alten Volksglaubens und
der neuen orientalisch- hellenistischen Gedankenwelt plato-
nische, xenokratische, pythagoreische und stoische Ideen
finden, wenn gleich Plutarch gegen stoische Lehren und
speziell gegen stoische Auffassung in der D#monenlehre
polemisiert.

Es soll nun mit der Darstellung dessen, was in den
Schriften Plutarchs® iiber die Dimonen gesagt ist, begonnen
werden, ohne dafl hier behauptet werden soll, dall alles darin
Gesagte wirklich Plutarchs eigene Auffassung wiedergebe,
und ohne dafll hier versucht werden soll, die eigentlich
plutarchische Meinung herauszuschilen. Mégen in den ein-
zelnen AuBerungen Widerspriiche sich zeigen, fiir uns sind
diese Darlegungen wertvoll, weil wir in ihnen die in jener
Zeit vertretenen verschiedenen Auffassungen kennen lernen.

i Vgl. mu dem ganzen folgenden Abschnitt: Vallette, Lapalogie
d'Apulée; Glover, The Demon environnement of the primitive Christian
{The Hibbert Journal, Vol XI n, 1. Oct. 1913, 153—167; kurz zitiert:
wGlover™),

v Das Verzeichnis der Schriften Plutarchs und der Literatur darbber
5. bei Uberweg I'* 320 fi, 116% ff. Seine Dimonologic hat Pohl be-
handelt im Progr. des komigl, kath, Gymn, Breslau 1860, kurz sitieri:
_Pohl® Einen kritischen Beitrag ,,zur Ddmonologie Plutarchs™ hat Eisele
beigestenert im Arch, fur Gesch. der Phil, 17, 1904, 28—51, dann neuestens
Fr. Bock, Untersuch, zu Plutarchs Schrift: aepl rod Fwxparovy dauo-
viov (Diss). Minchen 1910, Vgl auch Hirzel, R, Der Dialog.
Leipzig 1891, 2. Teil, 5. 156 f, 187 fi., besonders 5. 188 (gegen Heinse),
2087, 233%; Decharme, P, La critique des traditions religieuses chez les
Grees des origines aux temps de Plutarque, Paris 1904, 454, 191
Heinze, Xenokrates 5. 78 f
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Den Begriff daipmr kennzeichnet Plutarch als einen
neutralen, indem er darauf hinweist, dafl das Wort dequdpeng
in der llias sowohl eine gute wie eine schlimme Bedeutung
habe.* Er kennt die Lehren Hesiods? iiber die Dimonen,
wie die Auffassungen der friiheren griechischen Denker, er
lehnt sich an Plato und auch an Xenokrates an und zwar
so, dall Heinze gerade aus Plutarch wichtige Sticke der
xenokratischen Lehre herauslesen konnte; wie an Plato und
Xenokrates, so schlofl er sich in der Ddmonenlehre auch
an die Pythagoreer an; selbst von den Stoikern nimmt er
einzelne Ziige, obwohl er ihr System bekimpft.

Um das Wesen der Didmonen zu kennzeichnen, beruft
sich Plutarch auf Platos Definition im Diotimamythus im
Symposion 202. Er betrachtet es als wesentlich, dafl die
Didmonen ungleicher, gemischter Natur sind.®* Es blieben
keine Didmonen, wenn man sie nicht fiir schlecht und nicht
fiir sterblich hielte. Denn wodurch unterscheiden sie sich
von den Gittern, wenn sie ihrem Wesen nach unverginglich
und in Hinsicht der Tugend frei von Leidenschalten und
Irrtiimern sind?* Die Natwr der Dimonen enthiilt das
Gortliche, aber nicht rein und ungemischt, sondern es ist in
ihnen mit der Natur der Seele und der sinnlichen Wahr-
nehmung des Kdrpers vereinigt. Der Grad der Mischung
ist nun nicht bei allen der nimliche: daher gibt es auch
verschiedenwertige Klassen der Dimonen.® Dies wird dar-
gestellt in der Erziéhlung eines gewissen Thespesios *:

1 De Is, et Os 26: v dud ray daredray mpOTeEte ppw oy
woovdy dal ve yonordy zal pedier (361 Al ;i

*Dels, et Os. 26 (361 B): rois i gpnoross wdior wui dyadots
o ‘Hulodog eyvoic dalpovas zal giiasas drvdpm ey’ Tpogayepits

P De ls. et Os.ozs (360 El: £d Sefor o duryte odd' Experor
fpovias, diié xel wupfe gvoe xel dwperes alodjoe auveilngzic,
#doviy deydpevoy zal ndvor,

4 def. orac. 16 (419 E): duokoyeiy yip elve daimoreg, v 8 py
guviovs éwiy slvae pndh Dryrots ot rire decigoves prigreeg, tiv pao
Beav derwipovaiy, &l xai war' odoiay T dpdapror xei aat’ dpsryv
o duelis zal dvepdgryror fyova; :

* De Is. et Os. 25 (360 E): ylyvowras yip oo &y dvfipwnow, ol
daluoawy, dperiy dawopal wal raxiag.

® De Sera Numinis Vindicta 22 (561 C — 564 A); siehe Pohla, a. 0. 5,
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ohnmiichtig infolge eines Falles, wird dieser in die Geisterwelt
entriickt und sieht dort die verklirten Seelen der Verstorbenen,
Die einen waren ganz von Licht umflossen und durch-
sichtig, aber nicht alle auf gleiche Weise, sondern die einen
hatten, wie der reinste Vollmond, eine glatte, sich stets gleich-
bleibende Farbe, andere waren mit leichten Schuppen oder
Striemen bedeckt, andere ganz bunt und seltsamen Anblicks
mit schwarzen Flecken, wie Ottern, bei anderen mit schwarzen
Einschnitten.

Wie dem Wesen, so weist Plutarch den Ddmonen auch
ihrer Stellung nach eine Mittelstellung zwischen Gottern und
Menschen zu. lhre Stellung ist eine gerndezu notwendige;
denn es heilit': Wollte jemand die Luft, welche zwischen
Erde und Mond ist, wegnehmen, so wiirde er die Einheit
und Verbindung des Weltalls dadurch, daB in dessen Miue
ein leerer und unverbundener Raum entsteht, aufheben.
Geradeso heben die, welche kein Geschlecht der Démonen
annehmen, alle Gemeinschaft und Verbindung zwischen Gott
und Menschen auf.® Die Luft, der Raum zwischen Mond
und Erde, wird also den Ddmonen als Aufenthaltsort zu-
gewiesen. Dies wird illustriert in der oben genannten Er-
zihlung des Thespesios, der in seiner Vision die Seelen der
Verstorbenen als von unten in die Luft aufsteigende flammen-
artige Blischen, die allmdhlich zerplatzen, zu Luftgestalten
sich entwickeln und bunt durcheinander wirbeln sieht.* Auler-
dem wird die Vorstellung Hesiods, dall die Ddmonen Seelen
sind, die iiberall umherschweifen, aufgenommen.*

Es bestehen nun aber in den Schriften Plutarchs zwei
Auffassungen nebeneinander: die eine, die in den Didmonen

t De def. orac. 15: (416 EF): clomep ofv & rov dépn 1ig dviios
xal vmoowdoEE TO¥ uETasy yhs xal eeigims, v plow xevig ol
aovrdétov yopag yevopdvyg iy Evormre diglvasr xel oy xoverior
rof savtog, ebtwy ol Jmpdvey yiveg uy drolsizovees, dvemipirre
e ray Seay el dvdponey wewobor xel dovvdlicsen.

? De def. orac. 38 {431 B): ol pap frepiv me vovg daluoves §
wipas ovees mepuroielr #ad Holodov gipa bovepivovs:

1 Pohl & 8 0.8, 5.5 6.

4 De def orac, 38 (431 B); siche oben Anm, 3. — Vgl auch Pohl
w & O, 5, 5 £, 5§ 6 und 5 23 Aom. 335,
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Seelen erblickt, die vom Kérper getrennt und nach dieser
Trennung Ddmonen geworden sind: und auferdem die andere,
die Diimonen kennt, die immer solche gewesen sind.!

Wie Natur und Stellung, so ist auch die Titigkeit der
Didmonen eine vermittelnde?®: ,Die D#monen dienen als
Dolmetscher; sie bringen die Wiinsche und Bitten der Sterb-
lichen zu den Géottern und von dort hierher Orakel und
gure Gaben. Wie bei Hesiod, so gelten sie als Reichtum
spendende, Vergeltung iibende Aufseher der Menschen.

In der fdlschlich Plutarch zugeschriebenen Abhandlung
De fato® findet sich die eigenartige Lehre von der dreifachen
Vorsehung.* Die erste und hiichste ist der Verstand des
héchsten Gottes oder auch dessen gegen alles wohltitiger
Wille, nach welchem urspriinglich alle géttlichen Dinge durch-
aus auf das schénste und beste geordnet sind, Sie umfalt
die Einrichtung des Weltganzen und die allgemeinen Weli-
gesetze. Die zweite Vorsehung ist die der Géitter vom zweiten
Range, die ihren Aufenthalt im Himmel haben (Astralgitter).
Nach diesen geschehen die Dinge sterblicher Wesen in
gehoriger Ordnung, so wie iiberhaupt das, was sich auf die
Fortdauer und Erhaltung aller und jeder Geschlechter bezieht.

! De gen. Socr, 16 (585 F)

PDe Is et Os. 36 (361 C): § 6 [Ndroy Epunvevrindy tH roi-
oftoy dropalen yivos wwl diexovixdy £y pag Sedy xal dedpdmay,
EUps wEr Exei wal denosig avlpuinmy avariumovtag, dxslhey db
pevrele Jefipo xai dossis dyabay gloovres, Vgl Pohl 2. 2. 0. 8, 6,

* W, v. Christ, Geschichte der griech. Literatur (5. Aufl, besorgt
von W, Schmid), Mtnchen tgr1, 1l 1, §, 390 £: Diese Abhandlung ist
weine: stark scholastische Diatdbe sur Verteidigung des akademischen
Schicksalsbegrifis gegen den stoischen®,

45 Zeller, Phil, d. Griechen III 2 170, 175 . Ukerta. a O,
143 £ Decharme, La critique des tradit, relig, 428, Puech, Les
apologistes grecs 194, n. — De fatog (572 F £). “Borer ofp ApovoLE 7
ply dvordre el mpaty toi mporov Peod vinawg elre xal folinmg
ovu _zn’rﬂ:'in; &zu’wrm':-? 2ol 5y npurws Eraore rav Geiwr did ey~
FoF apuite TE xal xdidte eexdopnrec. 5 di devrdpe devripan
Yeay taw ’"f," ovpuviy livea, sad §v ri ve Segré yiyveren veray-
pives xul Goa mpde divpovyy xal cwrypiny lxdormy tiy FEVEY,
rpleg & & eledre JmBely mpovod te xal Apoundee tdv door wepl

i dalpove; rerayudvor tav debpunivay nRpEfEwy guinxle TF xal
exioeazol elouy,
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Diese zweite Vorsehung also, die von den sichtbaren, den
Gestirngiittern ausgelibt wird, geht auf die Entstehung und
Erhaltung der sterblichen Wesen und wird in der durch
jene allgemeinen Gesetze bestimmten Weise bewirkt. Die
dritte Vorsehung und Fiirsorge wird den Dimonen zugeeignet,
welche auf Erden zu Wichtern und Aufsehern der mensch-
lichen Handlungen gesetzt sind.

Diese Diémonen, die also die Menschen — besonders
in Kriegsgefahren und auf dem Meere! — zu beschiitzen
haben, sind nur solche, die sich nicht mehr der Wanderung
durch die Kérperwelt zu unterziehen, sondern den Kerker
des Leibes schon ganz verlassen haben. Wie sie diese ihre
Fiirsorge fir die Menschen ausiiben, das schildert Plutarch
in der folgenden Weise®: ,Wie Athleten, welche aus Riick-
sicht ihres Alters die Ausiibung ihrer Kunst aufgegeben haben,
gleichwohl das Interesse dafiir nicht verlieren, sondern sich
freuen, wenn sie andere sich {iben sehen, sie aufmuntern
und mit nebenherlaufen, so miflachten auch die, welche den
Kimpfen dieses Lebens enthoben und wegen der Tugend
ihrer Seele zu Dimonen geworden sind, darum nicht ginz-
lich die Zustinde, Reden und Bestrebungen hienieden, sondern
sind denen, welche nach demselben Ziele ringen, gewogen,
unterstiitzen sie in ihrem Tugendeifer, ermuntern und treiben
sie an, wenn sie sehen, dafl sie schon nahe am Ziele der
Hoffnung sich anstrengen und dieses schon beriihren.” Das
letzte, dafd sich nimlich die Fiirsorge des schiitzenden Ddmons
gerade denen, die dem Ziele nahe sind, zuwendet, wird noch
im folgenden Gleichnis erldutert: .Micht der ersten besten
nimmt sich der Schutzgeist an, sondern wie bei Leuten, die
auf dem Meere schwimmen, die Menschen, die am Ufer
stehen, solche, die noch auf hoher See und fern vom Lande

1 De facie in orbe lunae 30 (944 D): goripes By re molduog xal
werre Salerrar,

* De genio Socr, 24 (593 D): &l ¢ duyiiayudvar yevioews yugal
xul opoldlovoa To Aoeiwdy dmo gogare; oy fievbipas mdupnay
dipifpevai, daipoves slaw dvipunay fnpeiel; xal ‘Halodov,

» De genio Socr. 24 (593 D—594). (Plut, Vermischte Schriften,
nach der Ubersetzung von Kaltwasser, 2. Bd, Minchen 1911, 5. 200 {.)
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sich befinden, nur lautlos betrachten, zu denen aber, welche
schon nahe sind, hinlaufen, zu Ihnen in das Wasser hinein-
cilen und ihnen mit Hand und Stimme die renende Hilfe
bringen, so ist auch die Handlungsweise des Schutzgeistes.
Wenn er sieht, wie wir in das Gewiihl des Lebens versunken,
die Leiber vielfach gleich Fahrzeugen wechseln, so lift er
uns selber uns abmiihen und in Geduld iiben, damit wir
durch eigene Tiichtigkeit uns retten und den Hafen zu ge-
winnen suchen. Wenn aber eine Seele, welche bereits durch
zahilose Zeugungen hindurch groBe K#mpfe bestanden und
gliicklich und mutig ihren gefihrlichen Kreislauf vollendet
hat, nun ihrem Endziele zustrebt und unter vielem Schweille
ihren Zug nach oben nimmt, da verwehrt es der Gott dem
befreundeten Schutzgeiste nicht einer solchen Seele bei-
zustehen, sondern Gberlifit sie seinem Willen. Es sucht
nun der eine jene, der andere diese durch Zusprache zu
retten. Und diese, die sich immer zu ihm hilt und ihm
Gehir gibt, wird gerettet; eine unfolgsame aber wird von
ihrem Schutzgeiste verlassen und kommt nicht an das gliick-
liche Ziel.® Es ist an ein wirkliches Zurufen, an ein
lautes tonendes Zurufen nicht zu denken: vielmehr Hleitet
der Verstand eines héheren Wesens die empfingliche Seele,
welche eines Stolles (2. B. der Luft beim Sprechen) nicht
bedarf, so dal} er sie unmittelbar mit dem Gedanken beriihrt®.!
Diese rein seelische Einwirkung kennzeichnet Plutarch noch
deutlicher: ,Auf welch andere Art méchten wohl die Gatter
den Menschen mitwirkend beistehen? Nicht dal} sie unseren
Kirper beriihrten oder Hiinde und Fiifle selber in die gehorige
Richtung briichten; sondern sie wecken nur durch einige
Anregungen, Bilder und Gedanken das Begehrungs- und

Willensvermégen, oder lenken es in dem entgegengesetzten
Falle ab.** .

) i De Ftn. Socr. 20 (sBR E): & dt ton XQErtove; voig dyer Ty
stgvd gy dmihiyydvey o vondive manyie gy dropiviy.

fs Coriol. 32: alidt s wugic o TPEETIFOY Fui APOLIPETIXOY
epyaly T xel gpevroolel; el dnrvolarg Eyelpovies ) todverrioy
daoatplpovres sl lordirss,
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Diese eben geschilderte Fiirsorge der Ddmonen fir die
Menschen beruht darauf, daBl die Dimonen die Seelen von
Menschen sind, die aus diesem Leben abgeschieden sind.
Die bereits vom Leibe getrennte Seele hilft der noch im
Korper des Leibes eingeschlossenen Seele, und so ist auch
dieses Sprechen der Ddmonen zu den Menschen, die Er-
teilung von Offenbarungen auf rein psychische Weise zu
verstehen. Damit erklirt Plutarch die Weissagung, auf die
er soviel hillt, und betont, es sei nichts Unverniinftiges oder
Erstaunliches daran, dafl Seelen mit Seelen in Beriihrung
treten und einander Vorstellungen von der Zukunft (perrasies
Tod pellorreg) mitteilen.! Diese Veranlagung der Seele, von
hiheren Wesen Offenbarungen, Mitteilungen zu empfangen
und die Zukunft zu schauen, wird Enthusiasmus?® genannt
und spielt in den Schrifien Plutarchs eine grofie Rolle, Der
Leib, in dem die Seele wohnt, stumpft allerdings diese
Fiihigkeit ab. Der Enthusiasmus wird z. B. durch den
begeisternden Dampl geweckt, welcher in den Orakeln, so
in Delphi, aus der Erde aufsteigt. Diese Orakel sind nicht
auf die Wirksamkeit der Gotter, sondern auf die der Ddmonen
zuriickzufiihren. Diese haben fiir die rechte Mischung und
Temperatur dieser Diinste zu sorgen, die von der Sonne
erzeugt, aus der Erde aufsteigen und die Seele des Menschen
in den Zustand versetzen, dall sie die Zukunft schauen und
weissagen kann; diese Diinste lassen die Diémonen gleich
einer Harmonie zur rechten Zeit bald stirker, bald schwiicher
hervortreten.! Gehen die Ddmonen von den Orakeln, denen
sie zugeordnet sind, weg, so hdren diese auf; wenn aber
nach einer Zeit die Dimonen zuriickkehren, dann erschallen
die Orakel gleich Instrumenten von neuem.* Wie nun die
Diimonen auf die oben erwiihnte psychische Weise und durch

t De def, orac. 38 (431 C): ovdev oy dhoyor ofde Savpaorin, wl
wopal wupaly Srvpgdvovoa: gaveeciey dunowic: raf puiiievrog

1 Glover a. a. O, 160,

8 De def. orac, 48. Vgl auch 38—4a2.

4 De def. orac. 15 (418 D): »xel gupivror 5 geraardveoy drodeii e
Ty duvapr, elra aepovror altrdar dut ypover mellod xeddmep opyevs
pitiyyerar oy yowpivey EMoTarray Ful AngirTEn,
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die begeisternden Démpfe auf die der Seele innewohnende
prophetische Kraft einwirken, das hat Plutarch in breitester
Weise dargelegt. Es stand zu damaliger Zeit die Magie,
insbesondere das Orakelwesen in héchstem Ansehen; auch
Pausanias, der um 170 n, Chr. schrieb, erzihlt, er habe
selbst das Orakel des Trophonios besucht, und es scheint,
als stinde er den dort empfangenen Weissagungen nicht
allzu skeptisch gegeniiber.” In diese Reihe gehdrt auch die
Erscheinung der damals so beliebten Inkubation: man schlief
in den Tempeln der verschiedenen, namentlich der orienta-
lischen Gottheiten, um am heiligen Orte leichter in Triumen
und wiihrend des Schlafes hihere Offenbarungen zuem pfangen.®

Nicht nur diber die Orakel, sondern auch iiber den Kult
der Gotter, tiber die Opfer, die hheren Weihen und My-
sterien fihren die Démonen die Aufsicht und haben sie die
Gétter zu vertreten®: ,Wir wollen die, welche der Gottheit
allen Anteil an der Weissagung und alle Sorge fiir Weihen
und Orgien entziehen, nicht anhéren, ebensowenig wie wir
glauben, dal} die Gottheit in ihnen sich befinde und mitwirke,
sondern indem wir diese Dinge den Helfern der Gétier
(4etzovpyote #eaiw), gleichsam ihren Dienern und Schreibern
(woxep ‘anpérae xai roepparevar) {iberlassen, wollen wir an
Dimonen glauben als an Aufseher bei den heiligen Opfern
und den geheimen Weihen® — »Die Didmonen steigen
hernieder (vom Monde), um die Orakel zu besorgen, sind

zugegen bei Erteilung der obersten Weihen und nehmen teil
an ihrer Fejer."+

¥ Glover & a. O, 162, Paus, VI & 3.

* Tertull., de anima 46. Deubner, De incubatione, Leiprig tooo,
Vgl Glover a. a. O, 162 In dieser Anschavung verrit sich die stoische
Offenbarungstheorie (Zeller, Phil. der Griechen I 1, 342 £), wie sich
anderseits die Lehre der Neuplatoniker von der Extase vorbereitet
(Zeller, I 2, 413 ).

" De def. orac. 13 (417 B): dalpoves vouilwuey dnaxinove Belwy
iepdy xul pvoryploy deyinords,

* De facie in orbe lunae 30 (g44 C D): gonornplwy deipe wariaoy
Emupelnacpevar, xil Tale dvardre ovuTdpEaio: xal gvvopyidiova Tay
Teierdy xoinoral TE yiverrm xel giiaxes ddeenudray el owripes
Ev ve noiéuoig wol zard Sdinrray Exdaovoy,
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Oben wurde bereits der Mittelstellung und der ver-
mittelnden Titigkeit der Di#imonen, sowie ihres Schiitzer-
amtes gegeniiber den Menschen Erwiihnung getan. Zu diesem
Schiitzeramt gesellt sich auch ein Richteramt:! sie richen
die frevelhaften Taten, wie sie auch selbst didaropss genannt
werden, und zwar tun sie dies im Namen der Gdtter, die
selbst keine Ziichtipung ausiiben.?

Uber die Schutzgeister finden sich bei Plutarch aber
noch eine Reihe von AuBerungen, die mit der weiter unten
zu behandelnden Scheidung der Ddmonen in gute und bise
zusammenhiingen. Friiher haben wir das berfihmte Fragment
des Menander kennen gelernt, nach dem jedem Menschen
bei seiner Geburt ein giitiger Ddmon zur Seite tritt (s. oben
S. 108); dieses Fragment zitiert Plutarch, lilit aber die Zeilen,
wo die Annahme eines bisen Didmons abgewiesen wird, aus
und adoptiert ausdriicklich die Auffassung des Empedokles,
nach der jeder Mensch zwei entgegengesetzte Ddmonen hat.?
Hilt man zu dem Schlusse der oben (S. 137) mitgeteilten
Stelle die Worte des Theanor: ,Breit sind die Plade des
Lebens, aber nur auf wenigen werden die Menschen durch
Schutzgeister gefiihrt*,* so lillt sich daraus schlieflen, dall
Menschen, welche die breite Stralle (des Verderbens) wandeln,
von den guten Geistern verlassen und dann nur von bdsen
Didmonen beherrscht werden.

Diese biisen Dimonen sind voller Neid und Bosheit
und bereiten darum den guten Menschen Nachstellungen,

"1 De def, orac. 13 (417 B): vy tmspypivey xal utyaioy Tigopois
adixiny mEgnoLEDr.

¢ Vgl, ] Kroll, Die Lehren des Hermes Trismegistos, 5. 86 L und
die dart verzeichnete Ltl:mtu: Uber dic #yyeioe dzoi als Racheengel
und Strafvollstrecker in spitjadischer Anschauung s, G. Stuhlfauth, Die
Engel in der altchristlichen Kunst 34; Vols, jﬁdlsch: Eschatologie 194

2 De trnnqui]l an, 15 (474 Bl of ypip, wg & Mivevdpos gyoi

pimers dalpwy dydpl auunepiorerd:

P }'nra,uévqs, prorayayey roi flov

a}'uﬂ'fu ¥
wiia pEliov, wg E,emfﬂ'px)r,.,, dorrad Tives Eraotov wpGr pipvoperoy
sageiapdavovar i xardgpovtes golper el dm,i.uwer;

4 De gen. Socr. 16 (586 A): edpelac uiv yép arpamol Blav, ahlyei
4" g delpoves gripumovg dyovom.
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suchen sie in Verwirrung und Schrecken 2zu stiirzen, um
ihre Tugend dadurch ins Wanken zu bringen, damit die
Menschen nicht, wenn sie ohne Wanken und unversehrt im
Guten beharren, nach dem Tode ein besseres Los als sie
selbst erhalten.? Sie sind die Urheber des Neides, der dem
Menschen ,des Lebens ungemischte Freude® nicht zuteil
werden liDBt.* Diese starken und gewalttiitigen Di#monen
erregen Gewitter und Stlirme, lassen Pest, Unfruchtbarkeit,
Krieg, Parteiungen iiber ganze Staaten oft nur deshalb kommen,
weil sie den Gegenstand ihrer Liebe nicht erlangen kiinnen,
und tun es hierin dem Herakles gleich, der Oichalia eines
Midchens wegen belagerte.”

Will man vor ihrer Verfolgung gesichert sein, so mull
man ihre Wut durch Menschenopfer besiinftigen® Dies
geschah frilher 6fters, und bei diesen Opfern afl man rohes
Fleisch, geilelte sich, heulte, fluchte, gehiirdete sich wie
wahnsinnig usw. Plutarch fithrt sogar Beispiele von geistig
hochstehenden Menschen an, welche die bésen Démonen
fiirchteten. So z. B. wollte Demosthenes nicht, daB, solange
Philipp lebte, in den Volksbeschliissen Athens sein Name
mitaufgeschrieben werde, aus Angst vor dem ihn verfolgenden
Dimon.?

Diese Bosheit der Dimonen riihrt daher, dal} sie eine
-2emischte Natur® und damit also eine Anlage zum Biisen
haben. Wenn sie sich nun verfehit hatten, so verfielen sie
den Strafen des ihnen geoffenbarten Verhiingnisses.” , Einige,
die sich selbst nicht beherrscht hatten, multen zuriicktreten

i Dion, 2 Te paiic depdvie xeal Fdoxare agoophovoivea toiy
ayadol; avdpaar xzal taiy mpdZeay fviotdusve Tapapt: wel wdfovg
Endye: sefovrn xal opdiiovea tiv qpETny, we ) diausiverres dnrites
.E:: v xalg xal dafpaion Seitiovos desivay Hoflpag pere THy Televegy
LU,

e Pm:]. Aem. 34: migr & dawtovipy | . . glinge . . . gy
rov avlpwriver Gov, Grxwg sndevl wexdy a@xouros el xal xellapais,

" De def, orac. 14 {417 D).

4 : : ; 1

' DE def. orac. 14 (417 C): deiusvor galioy dnorponic Evesn
FRTRG @v TEielada: peiipe xal T Heer.
b Siehe dazu Pohl a. 2, O, & 10; 8. 23, Anm. 37
'S5 Pohla a, O 8 11, § 16 ,
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und wieder in sterbliche Leiber eingehen, wo sie ein glanz-
loses, dunkles Leben fiihren.*! Wie das ,sich nicht beherrscht
haben* zu verstehen ist, das lehrt folgende Stelle®: ,Haben
sie ihren Dienst nicht gut versehen, sondern nach Leiden-
schaft oder nach ungerechter Gunst oder aus Neid, so er-
leiden sie Strafe. Sie werden ndmlich wiederum auf die
Erde wverstollen und in menschliche Leiber eingekerkert.®
Was die alten Mythen und Hymnen von Riubereien,
Wanderungen, Verstecken, Verbannungen und knechtischen
Diensten der Gotter erzihlen, ist demnach nicht auf diese,
sondern auf die Dimonen zu beziehen?

Dagegen werden die guten Démonen, deren Tugend
bewihrt ist, aus der Reihe der Diimonen unter die Gotter
versetzt.* Es waren aber von den Dimonen nur wenige,
die sich in langer Zeit durch ihre Tugend geldutert und
deswegen Anteil an der Gottheit erlangt hatten.” Es ist dies
eine #hnliche Umwandlung (perejods), die auch bei guten
Menschen eintritt: ,Wie sichthar aus Erde Wasser, aus
Wasser Luft, aus Luft Feuer entsteht, indem die Substanz
sich nach oben erhebt, so werden dic besseren Seelen aus
Menschen in Heroen, aus Heroen in Dimonen verwandelt,"*

MNach Plutarch sind die Diimonen zwar langlebig, aber
doch sterblich, oder wenigstens verfallen sie einer dem Tode
entsprechenden Verdinderung. Dariiber sagt er’: ,Die Zeit,
in welcher die Seele eines Didmon sich veriindert, mag linger

i De def, orac. 10 (415.C): dvimg 88 cupfuivel piy xpereiy tevrdy,
@il dprepdvas xal vdvoudvaic milw supast Swprol; dleuni xel
dpvdpay Cwiy wonep dvedvplaan logem.

* De facie in orbe lunae 30 (944 D)z & n &' dv uy xeldp wepl
radre wpeswary dii Un Ogyis § mede ddior pepor § pBéve, diap
rivovawy., whoivras yip avies xl yiy ovvegyrigeror douaoy dvlipe-
aivaig (Pohl S, 11)

2 De def, omac. 15 (417 FL

s De Is. et Os. 27 (361 E): f dmpovenr dyalor & dgstiz el
Brove peveduidvres

s e def. orac. 10 (415 Ch: éx db darpovany dhiyed pby (sc, yuypel|
£v ypove moiig & dperic xabapleion auvidnas Sedryros periogov.
Romul, 28 (Pohl 5. 12,

¢ De def. orac, 10 (415 B)

T De def, orac. 13 (416 B).



144 Die griechisch-rbmische Damonologie.

oder kirzer sein; es soll vor jedem Richter mit bestimmten
und alten Zeugen bewiesen werden, dall es gewisse Naturen
auf der Grenzscheide der Gitter und Menschen gibt, welche
sterblichen Zustinden und unvermeidlichen Veriinderungen
unterworfen sind. Diese mull man nach der Viiter Vorschrift
als Diimonen anerkennen und verehren.” So erziihlt Plutarch
ausfithrlich die Geschichte von dem Hinscheiden des groflen
Diimon Pan': Zu Tiberius' Zeit bestieg ein gewisser Epither-
ses ein Frachtschiff, worauf viele Reisenden waren, um nach
Italien zu fahren. Bei den echinadischen Inseln trat Wind-
stille ein. Die meisten im Schiffe waren noch wach, als
man von der Insel Paxae her eine Stimme vernahm, wie
wenn jemand den Namen Thamus rufe. So hiel der dgyp-
tische Steuermann des Schiffes, den wohl die wenigsten der
Reisenden kannten. Dieser Steuermann gab erst beim dritten
Rufe Antwort, worauf ihm die Stimme laut befahl, wenn er
bei dem Orte Palodes angekommen sei, solle er melden,
der grolle Pan sei gestorben. Man war dariiber sehr be-
troffen, liberlegte, ob man der Stimme folgen solle, und kam
schliefilich {iberein, nur wenn in jener Gegend Windstille
eintrete, solle Thamus den Aufirag ausfiihren. Bei Palodes
trat nun Stille auf See und im Winde ein, und nun rief
Thamus nach dem Lande gewendet, wie ihm aufgetragen
war: ,Der grofle Pan ist gestorben.® Kaum hatte er dies
ausgesprochen, so horte man ein gewaltiges mit Ausrufen
der Verwunderung vermischies Seufzen vieler Stimmen. Als
sie in Rom angekommen waren, wurde der Vorfall bald
bekannt, und selbst der Kaiser Tiberius liel den Thamus
zu sich kommen; er liell, da er der Sache Glauben schenkte,
eine grofle Untersuchung fiber diesen Pan veranstalten, und
die Hofphilosophen brachten heraus, dall Pan der Sohn des
Hermes und der Penelope gewesen.

Bei Plutarch findet sich noch eine ganze Anzahl von
Auflerungen iiber die Zahl, die Lebensdauer, die Namen der
Diimonen, die hier figlich iibergangen werden kénnen. Zu
erwiihnen ist noch, dall er eine ganze Reihe von Abstraktionen

! De def, orac. 17 (419 B—D). 5. Pohl a. a, O, 5. 14
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von Tugenden und Zustiinden, guten und bisen, als Démonen
bezeichnet, dall er auch den ayaftic dalumr Ofters anfiihrt.!

Es ist leicht zu erkennen, dafl die Lehrée von den
Démonen fiir Plutarch grole Wichtigkeit besitzt,* weil diese
Annahme ihn in den Stand setzt, die gbuliche Fiirsorge fir
die Welt mit der Erhabenheit Gottes zu vereinigen. Gerade
die Rettung des Vorsehungsglaubens ist der hervorstechendste
Gesichtspunkt seiner Weltbetrachtung., Aullerdem ist bei ihm
die Ddmonologie gleichsam der Abzugskanal, durch welchen
aller Unrat, wie er sich an dem Gitterglauben nicht ohne
die Schuld der Dichter angesetzt und im Laufe der Jahr-
hunderte angehiiuft hatte, bequem abgefihrt werden sollte.

Es ist fiirwahr ,ein ganz wunderlicher Synkretismus®,?
dem Plutarch, in seiner Auffassung der Religion, besonders
auch in seiner Dimonenlehre huldigt. Dieser Synkretismus
verschmilzt die verschiedenen Religionen durch spekulative
Umdeutung miteinander und mit der Philosophie zu einem
triiben Gemenge, und neben Elementen altgriechischen
Glaubens und griechischer Philosophie finden wir dgyptische
Religionsformen und den orientalischen Dualismus, wie er
sich bei Plutarch besonders in der Annahme einer bosen
Weltseele neben dem erhabensten Gott kundgibt. Dabei
vollzieht Plutarch mit der grofiten Leichtigkeit die Umdeutung
und Verschmelzung der verschiedenartigsten Mythen — er
benutzt die allegorische Deutung' der Mythen, wie sie die
Stoiker eingefiihrt hatten, wenn er auch ein heftiger Gegner
der pantheistischen Stoa ist — so dall Zeller sagen kann:
+Welche Vorstellungen und Erzéhlungen konnte es auch
geben, welche Gebriiuche liellen sich denken, in denen nicht
eine theologische oder physikalische Wahrheit, eine sittliche
Vorschrift oder ein Zeichen von Frommigkeit, ein Zug aus
der Geschichte der Dimonen oder ein Mittel zu ihrer Be-
schwichtigung gesucht werden konnte, wenn man es mit

1 Siehe hieriiber die Abhandlung von Pohl, besonders § 1o—a1,
5. 14—16.
* Zeller, Phil. der Griechen III 2, 5. 178,
s Zeller ac-a 0 2ot £
4 Beispiele dafor 5. bei Zeller a. a. O, 198 (Anm.), 199 L
Andres, Dis Engellehra. 10
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Luft, so dalb selbst die Strahlen der Sonne sie durchdringen
kénnen. Darum sind sie meistens unsichtbar. Manchmal
erscheinen sie allerdings auf Befehl der Gotter den Sterb-
lichen (10 [142], 11). Doch ist es im allgemeinen nichts
AuBerordentliches, einen Dimon zu Gesicht zu bekommen
(Kap. 20).

Mit den Géttern teilen sie die Unsterblichkeit (ebenfalls
von Plutarch abweichend) (13, 148). Mit den Menschen
haben sie das gemein, dall sie vernunftbegabt, aber im
Gegensatz zu den leidensunfihigen Géottern den Affekien,
dem Hall und der Liebe unterworfen und leidensfihig sind
(Kap. 12, 145F). Was von den Géottern bei den Dichtern
Unwiirdiges berichtet wird, gilt nicht von diesen, sondern
von den Dimonen. Sie sind empfiinglich fiir Gebete, Opfer,
Ehrungen und Beleidigungen. Sie sind untereinander ver-
schieden, und darum erklért sich die Verschiedenheit der
Zeremonien und Kulte, da jeder nach seiner Eigenart ver-
ehrt werden will (Kap. 14).

Die Mittlertdtigkeit der Ddmonen nimmt Apuleius ebenso
an wie Plutarch, und es braucht darum nicht niher darauf
eingegangen zu werden (De Deo Socr. 6f Apol 43). Im
besonderen aber legt Apuleius grofles Gewicht auf Magie
und Divination und hebt den Einflull der Démonen auf diese
Dinge auf das stdrkste und wiederholt hervor und sucht ihn
vor allen Dingen zu begriinden.! Fiir ihn sind die Dimonen
gewissermallen die Agenten der Weissagungen und der vom
Himmel gesandten Botschaften, und je nach ihrer Art sind
die einzelnen DEmonen mit den verschiedenen Zeichen betraut,
welche die Zukunft ankiindigen (De Deo Socr. 6F). Diese
Zeichen werden zwar auf den Willen Gottes, aber durch
Vermittlung der DiEmonen gegeben; denn es wire der Gott-
heit unwiirdig, sich so weit herabzulassen und z. B. einen
Traum dem Hannibal zu senden oder einen andern Menschen
durch den Vogelflug zu warnen.

Wenn man bei Plato iiber die Natur der Dimonen
divergierende Auflerungen zu finden glaubte, so har Apuleius

tVallette a, a. O, S, 291 °ff,
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diese Unstimmigkeiten zu beseitigen gesucht, indem er genau
und systematisch drei Klassen von Ddmonen unterschied':

a) Dimon heifit die menschliche Seele noch im Kirper;
darum wird evdalpor genannt, wessen Dimon gut ist: quorum
daemon bonus, id est animus virtute perfectus est (= genius}.

b) Dimonen sind die aus dem Kérper abgeschiedenen
Seelen. Diese Dimonen haben nach ihren Funktionen ver-
schiedene Namen: Lares, Lemuren. Lares heiflen sie, wenn
sie friedenbringende Gottheiten fiir den hiuslichen Herd
sind, Larvae, wenn sie gleichsam zur Strafe Fir Siinden,
die sie wiihrend des Lebens begangen haben, ins Exil ver-
bannt, umherirren; diese abgeschiedenen Seelen heifien bei
den Rémern auch Dii Manes.

c) Die dritte Klasse steht viel hoher als die beiden
ersten; das sind solche Dimonen, die nie einen Kdorper
bewohnt haben, so der Schlaf, der Eros, die Abstraktionen
der Tugenden (wie bei Plutarch), so auch der Schutzgeist,
der jedem Menschen gegeben ist und ihn durch dieses Leben
bis zum Tode begleitet und zum Gerichte fiihrt als Zeuge
seiner Handlungen und seiner geringsten Gedanken. Auf
das Zeugnis dieses Geistes wird das Urtzil tiber den Menschen
gefillt. Solcher Art war der Damon, der Sokrates belehrte
und warnte. Jeder Mensch kann einen solchen Dimon
haben, ihn héren und sehen, unter der Bedingung, dal} er
wie Sokrates ihn durch Ubung der Gerechtigkeit ehrt (De
Deo Socr. Kap. 16).

Wie es nun unter den Menschen gute und bose gibt,
so gibt es auch gute und schlechte Dimonen: das ist die
SchluBifolgerung, die Apuleius wie Xenokrates und Plutarch
aus der Ansicht, dal die Seelen der abgeschiedenen Menschen
Diamonen werden, zieht.*

Oben haben wir gesehen, dall Apuleius auch die Seele
im Menschen als einen Ddmon bezeichnet; es war ja in der
romischen Kaiserzeit eine weitverbreitete Anschauung, dafl

1 pe Dee Soer, 15 f. — Heinze, Xenokrates 118, Vallette
2. a 0,334 £
* Vallette a. z, O, 240



150 Die griechisch-romische Dimonologie.

man mit dalpwr das Gittliche im Menschen bezeichnete.!
Allerdings sagt Apuleius nicht direkt: die menschliche Seele
ist ein Dimon, sondern:; man kann sie in gewissem Sinne
einen Didmon mennen: quodam significatu et animus humanus
gtiam nunc in corpore situs daemon nuncupatur (De Deo
Socr, 15). Sie wird zum Dimon im eigentlichen Sinne erst
dadurch, dall ihre Verbindung mit dem Leibe geldst wird;
die Seele ist demnach ein gefangener Diimon, der Kérper,
in dem sie wohnt, ihr Gefingnis.

Bei Apuleius hat die Lehre von den Dimonen haupt-
siichlich religisen Wert; ohne diese Mittelwesen, sagt er,
wiire der fir immer von den Gittern .getrennte Mensch
gleichsam in den Tartarus verbannt.

Allerdings ist die Grenze zwischen Géttern und Didmonen
bei Apuleius ofters schwankend.? Wenn er von den sicht-
baren Formen der Anbetung spricht, so scheint er unter dem
Namen der Gotter immer die Démonen im Auge zu haben.?
Wenn er die Verschiedenheit der einzelnen Kulte und
religiosen Zeremonien aus der Verschiedenheit der Natur
und der persénlichen Vorliebe der einzelnen Didmonen erkliirt
und diese Vorliebe daraus ableitet, dal diese weder im
Besitz der Impassibilitit noch der gétilichen Seligkeit sind,
dann ist doch der Schiufl geboten, dafl er den Kult eigentlich
den Dimonen zuweist, und dall die Gétter nur eine Parade-
rolle spielen.

Der synkretistische Charakter der Dimonenlehre des
Apuleius erklirt sich aus seiner vermittelnden, alle religiosen
Stromungen der damaligen Zeit aufnehmenden Tendenz.*
Von den Gottern seiner afrikanischen Heimat verehrt er
besonders Esmun — Askulap, in Griechenland hatte er sich
in die meisten Mysterienkulte aufnehmen lassen, gliithend
verehrte er Isis, und schlieBlich wurde er Anhiinger der
Osirismysterien. Es zeigt sich hier schon dieses Neben-

 Wendland, Hellenist-rém, Kultur® 123, 149 £ Vallette a0, O,
S, 254 £

® Vallette o, a, O, 258 £

! Vallette a, a, O, 261,

fVallette a, 5. O, 265,
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und Ineinander der wverschiedensten Kulte, deren Ver-
schmelzung in der zweiten Hiilfre des 2. Jahrhunderts beginnt
und ihren Héhepunkt im 3. Jahrhundert erreichte. Vallette
glaubt von der Dimonenlehre des Apuleius sagen zu kénnen,!
sie zeige so klar die Strémungen auf, denen dieser religidse
Zustand entspricht, dal man sie in gewisser Hinsicht als
einen mehr oder weniger bewuliten Versuch der , Philosophie
des Synkretismus® bezeichnen kinne. Wir finden in ihr
diese eigenartig monotheistische Tendenz, die Gétter und
Diimonen fast nur als Ausdruck, als Funktionen der Gottheit
erscheinen libt, neben der andern, welche durch die Annahme
dieser vielen gittlichen Wesen polytheistischer Anschauung
entspricht. In des Apuleius Schriften finden wir auch in
reichster Fiille Beziehungen auf die damaligen religids-prak-
tischen Erscheinungen wie Magie, Divination, Mantik, Orakel,
und seine Auflerungen iiber diese Dinge finden ihre Belege
in den auf Papyrus und Metall erhaltenen Zaubertexten, die
A. Abt in .seinen Beitriigen zur Erklirung der Schrift der
Magie® in so grofler Zahl zur Kommentierung der Apologie
herangezogen hat,

9, Zu diesen Platonikern des zweiten nachchristlichen
Jahrhunderts, von denen wir Plutarch, Maximus, Apuleius
kennen gelernt haben, tritt noch Celsus,* der fiir uns
insofern eine besondere Bedeutung hat, als er bereits die
christliche Auffassung der Diimonenlehre bekdmpfi. In den
aus seinem ,Wahren Wort* erhaltenen Auflerungen iber
die Didmonen kann man gleichsam die Stellung erblicken,
welche die heidnische Philosophie dieser christlichen An-
schauung gegeniiber eingenommen hat. Auch vom Standpunkt
der vergleichenden Untersuchung des Dimonenglaubens ist
Origenes Dank zu wissen, dall er so ausfiihrlich iiber des
Celsus Angriffe referiert hat.

1 Vallette a, a. O, 265,

+ Ulber Leben und Schrifien des Celsus s, Uberweg I's, 320 .
Literatur ber Celsus ebenda S. 118 f. Zur Dimoneniehre des Celsos
vgl. Heinze, Xenokrates 116; Ukert 5, 165. Benutet wurde dés Origenes
Schrift gegen Celsus in der Ausgabe bei Migne, P. Gr. 11 ond die 1877
in Kempten erschienene Ubersetzung von J. Rahne,
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Interessant ist, dafl Celsus die Juden beschuldigt, sie
triecben Engelanbetung und Zauberei und darin habe Moses
sie unterwiesen (Orig. ¢. Cels. 1, 26). Er bekiimpft ent-
schieden die Lehre der Christen, die einen Obersten der
Démonen, den Satan, annimmt, der Gott entgegengesetzt sei;
Celsus meint, die Christen seien ,in héchst gottlosen Irr-
timern befangen infolge ihrer groBartigen Unwissenheit,
welche von dem Verstiindnis der géttlichen Dinge, die in
ritselhaftes Dunkel gehiillt sind, sich gewaltig entfernt und
verirrt hat, indem sie Gott einen gewissen Widersacher
gegeben, den Teufel, den sie in hebriischer Sprache Satan
nennen. Es ist das nun ein ganz hinfilliger Einfall, so be-
schaffen, dafl er nicht wiederholt werden darf, ndmlich, dal
Gott der Allerhdchste in seinem Willen, den Menschen eine
Wohltat zu erweisen, einen Widersacher hat, durch den er
machtlos wird. Der Sohn Gottes wird demnach von dem
Teufel fiberwunden (6, 42).*

Was Celsus von der Titigkeit und Stellung der Dimonen
berichtet, das sind die Gedankengiinge der akademischen
Schule, wie wir sie bei Plutarch, Maximus, Apuleius gefunden
haben. Er sucht die Christen, wie auch die Juden mit allen
Mitteln zu bewegen, doch auch die Démonen zu verehren
und ihnen zu dienen, und fihrt zu diesem Zwecke eine
ganze Reihe von Beweggriinden an. Warum Jvereghren die
Juden den Himme! und die Engel, so frigt Celsus (5, G),
dagegen nicht die Sonne, den Mend, die Fixsterne sowohi
wie die Planeten, die doch gewill die ehrwiirdigsten und
machtvollsten Teile des Himmels sind, als ob man das
Ganze fiir Gott, seine Teile dagegen fiir nicht géttlich halten
kinnte; oder als ob es anginge, . . . diese herrlichsten und
hervorragendsten Herolde der Oberwelt dagegen fiir nichts
zu halten, diese wahrhaft himmlischen Wesen, welche allen
Menschen so klare und sichere Prophezeiungen geben, unter
deren Verwaltung Regen und Hitze und Wolken und der
von ihnen (scil. den jJuden) angebetete Donner und die
Blitze und die Friichte und alle Erzeugnisse stehen, diese
Wesen, denen sie die Kenntnis und Erkenntnis verdanken"?
Es zeigt sich darin, daB auch Celsus dem orientalischen
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Glauben huldigt, wonach die Gestirne, die er als Ddmonen,
gottliche Wesen auffalr, die Herrscher, Archonten iiber die
ganze Natur und die einzelnen Naturerscheinungen und
Naturgaben_sind, dafi die Didmonen, diese Astralgottheiten,
den Menschen auch die Kenntnis Gottes gebracht haben.
An die Christen richtet er folgende Frage (7, 68):
+Zuniichst will ich fragen, warum man den Didmonen nicht
dienen soll. Werden nicht alle Dinge nach dem Willen und
Wohlgefallen Gottes geleitet und geordnet? Kommt nicht
jede Vorsehung von ihm her? Har nicht alles, was in der
Welt geschieht, mag es das Werk Gottes oder der Engel
oder anderer Didmonen sein, von dem hochsten Gott Gesetz
und Regel? . .. Ist es darum nicht recht, dall derjenige,
welcher Gott verehrt, auch dem dient, dem Gott solche
Gewalt verlichen hat?* Die Ablehnung der Christen, an den
heidnischen Opfern teilzunehmen, weil sie Ddmonendienst
seien, sucht er folgendermaflien zu widerlegen (8, 24): ,Wenn
diese Gotzen nichts sind, was ist es denn Arges, an dem
allgemeinen Schmause sich zu beteiligen? Sind es aber
Diimonen, so ist es klar, daB auch sie Gottes sind, dall
man folglich auch an sie glauben, ihnen nach Gesetzesvor-
schrift opfern und Gebete darbringen mufl, damit sie sich
gniidig erweisen.* In der gleichen Absicht schreibt Celsus
(8, 28): ,Wenn die Christen, wie sie sagen, sich der Opfer
darum enthalten, dafll sie nicht Tischgenossen der Dimonen
wiirden, so preise ich sie wegen ihrer Weisheit glticklich,
weil sie endlfich zur Einsicht kommen, dall sie mit den
Dimonen immer zu Tische sitzen; sie nehmen sich aber
nur dann davor in acht, wenn sie ein Opfertier schlachten
sehen. Wenn sie aber Brot essen oder Wein trinken oder
Baumfriichte genielfen, empfangen sie dann diese Dinge nicht
so gut wie das Wasser, das sie trinken, und die Luft, die
sie einatmen, jedesmal von gewissen Ddmonen, von welchen
der eine diesen, der andere jenen Teil der Schopfung zu
besorgen hat?* Auch in dieser Stelle wird also den Ddmonen
die Aufsicht und Leitung des Universums und seiner Kriifte
zugeschrieben, sie gelten als die Wohltiter der Menschen,
die Spender guter Gaben (8, 55). Die Aufsicht aber iiber
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die Menschen schreibt ihnen Celsus ebenfalls zu, wenn er
von den Sterblichen sagt, ,dall sie gewissen Wesen anvertraut
sind, die iiber dieses Gefiingnis (der Leib als Kerker der
Seele) zu sorgen und zu wachen haben (8, 5%

Ja nur durch Mitwirkung der Ddmonen sind die Konige
und Fiirsten der Welt zur Herrschaft gelangt, und wenn
man diese verehrt, warum soll man dann nicht jene ehren
(8, 63)? Auch das Kleinste und Unbedeutendste hienieden
ist einem Ddmon anvertraut, der dafiir zu sorgen hat. Um
das zu erfahren, darf man nur horen, was die Agypter zu
sagen wissen, Wie sie lehren, ist der Leib des Menschen
in 36 Teile geteilt, und ebenso viele Dimonen oder Luftgdtter
(nach sndern noch eine viel gréfere Zahl) sind mit der
Sorge fiir denselben betraut, so dafi jeder iiber einen Teil
zu wachen hat (8, 58). Hierauf fiihrt Celsus die #igyptischen
Namen dieser Didmonen an und erneuert seine Aufforderung,
diesen die Gesundheit behiitenden Ddmonen Verehrung zu
erweisen.

Origenes hebt die Gefahr, welche in dieser allzu grofien
Sorge fiir die Verehrung der Dimonen liegt, hervor, und
Celsus selbst ahnt diese Bedenken. Dariiber schreibt Ori-
genes!: ,Indes dringt sich dem Celsus doch die Ahnung
auf, solche Lehren kinnten zur Schwarzkunst und Zauberei
verleiten; er kommt gewissermaflen zur Einsicht, sie knnten
denen, welche sie befolgen, Schaden bringen, Darum FHigt
er bei: man muf} sich freilich hiiten, dal man sich in diese
Dinge nicht zu sehr vertiefe, wenn man sich mit ihnen befafit,
und dall man nicht in der Liebe zum Leibe und zu den
kérperlichen Dingen das Hohere und Bessere aufler acht
lasse und vergesse. Denn wir wiirden vielleicht nicht gut
tun, wollten wir der Ansicht jener weisen Minner keinen
Glauben schenken, welche uns sagen, dall die meisten der
irdischen Ddmonen an fleischlichen Liisten (yevéos) allzu
grofles Gefallen finden und nach Blut und Opferfertdampf,
nach sillen Melodien und andern dergleichen Dingen allzu
grofles Verlangen triigen, und dafl sie darum auflerstande

' Orig. ¢, Cels, 8 60. Siehe Geffcken, Zwei griech, Apolo-
geten 130,
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wiiren, mehr zu tun, als den Leib zu heilen oder Menschen
und Stiidten ihr kiinftiges Geschick vorauszusagen, und nur
das wiifiten sie und vermdchten sie zu tun, was sich auf di¢
Angelegenheiten der Sterblichen bezieht.” Aus diesem Grunde
mag Celsus auch gemahnt haben (8, 62), ,wir miillten diesen
Verehrung erweisen und Opfer darbringen, soweit es niitz-
lich und zutriiglich wiire — denn in jedem Falle es zu tun,
wiirde die Vernunft uns nicht raten®. Celsus hat in der
oben angefithrten Stelle (8, 60) den damals herrschenden
Anschauungen iber die D#monen, ihre sittliche Minder-
wertigkeit und Opfergier Ausdruck gegeben; er fihlt wohl
das AnstiBige daran, und darum michte er eine hdhere
Auffassung nahelegen in folgenden Worten, die Origenes so
einleitet (8, 63): ,Nachdem Celsus von den Dimonen und
ihrer Vorliebe fir Blut und Fettdampl so viel gesprochen
hat, scheint er gewissermaflen die Beschuldigungen und
Vorwiirfe, die er ihnen gemacht hat, widerrufen und zuriick-
nehmen zu missen, wenn er die Bemerkung hinzufiigt:
,Besser tut man, wenn man glaubt, dall die Ddmonen nichts
bediirfen und nichts wiinschen, sondern an denen ihre Freude
haben, die sie fromm und andiichtig verchren.' Damit ist
allerdings die friihere Auffassung nicht aufgehoben.”

Jedenfalls finden wir hier bei Celsus die von den Apolo-
geten so oft ausgesprochene Meinung von der niedrigen
Gesinnung und Lasterhaftigkeit, der fleischlichen Genuflsucht
und der Opfergier der Diimonen ausdriicklich bestitigt
Auch Geffcken findet in diesen Worten des Celsus die
Auffassung, dafl die Ddmonen der Erde den Menschen irdisch
und materiell gesinnt machen.'

Die Ausfihrungen des Celsus entsprechen der Einteilung
der Beschiftigung der Damonen, wie sie Apuleius gibt, und
auch dem Urteil des Christenfeindes Porphyrios. Apuleius
sagt in der Schrift de deo Socratis (6): .curant . . . vel
somniis conformandis vel extis fissiculandis vel praepetibus
gubernandis vel oscinibus erudiendis vel vatibus inspirandis
vel fulminibus iaculandis vel nubibus coruscandis ceterisque

t Geffcken, Zwei griech, Apoclogeten 230,
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adeo per quae futura dinoscimus.“ Bei Porphyrios (de
abstin, 11, 40, 42)' findet sich folgende Darlegung: ,Die
Dimonen treiben die Menschen zu Birtgebeten und zu Opfern
an ... Dieses und dhnliches tun sie, weil sie beabsichtigen,
uns von der richtigen Vorstellung von den Géttern abzubringen
und uns zu ihnen hinzuziehen. Uber alles, was so ungehdrig
geschieht, freuen sie sich, und indem sie gleichsam unter
die Gestalten der andern Gotter schliipfen, machen sie sich
unsere Unerfahrenheit zunutze, indem sie sich die grofle
Menge zu Genossen nehmen, dadurch, dall sie die Leiden-
schaften der Menschen durch die Begierde und die Sucht
nach Reichtum anstacheln . . . (auch die Philosophen sind
ihnen woh! zuweilen erlegen . . .), 42 . .. sie wollen nidmlich
als Gitter gelten und die dorepec, die unter ihnen die oberste
ist, als der héchste Gott. Dieselben freuen sich an Trank-
opfern und am Opferduft, wodurch ihr pneumatischer und
somatischer Teil befriedipt wird. Es lebt niimlich dieser von
Diinsten und Dimpfen und wird stark durch die vom Opfer-
blut und Opferfleisch aufsteigenden Diifte. Deswegen wird
ein verstindiger und kluger Mann Bedenken tragen, solche
Opfer zum Weissagen zu beniitzen, durch die er jene zu

Vepemovaly TE pErg vovro dnl Locaveleg fudp xal dvaleg var
dyadotgyay we woycouivay, roite oF xel té duota mowdoor pETa-
arfjom fuds fBEovees dro tis dpdis dvoiag tdv Hedy wai dp bou-
tovy fudrphipae,  maGE yap Toly 00Tws dvopoidyws wai draraiifieg
yovapivon, airtel yalfpover, ral wonsp PmodUvTES TH TF Giimw
bedv npoawne, ths gueclpey dfoviles drxoiavover, mpodEraipibo-
pevor va iy dig roi tag dmbvulas tév dvBacney Sexelon lpwoy
ol adbo mlovrwy o . . (Auch die Phﬂﬂ!:l:}phen sind ihnen wohl roweilen
erlegen . ..) 42 . #m.'mrrm yaﬁ Eivee &Eo; wal § wposaTEde altay
duveps doxely ﬂ'Eﬂ” shree 0 péywotos, ovror ol paipovees JAmpBy T
arifm;.: 1", &' av adrdy 1o avenuanxdy xal t6 copenixdy malverar
5§ yép roite drpoly sol dvaduudoes: Mouelimg dut Ty noelioy, xoai
dvvapoiten ralc €2 tav clpdtor rel napxu‘w xviooeg,  ded Eﬂﬂﬂk‘
drip wal augpoy Fw.qﬁqﬂquerm tnmurm: zeiodar Buslag, 40 dv
friomdoeral Aphe Lavrdv tolg rowvrove” omovddder b xu&q.{pew
::gw Wy marroles: xelapd vop wurh ot dnailerce did o adrols
gvopocor. Bel Geffeken, Zwei griech, Apologeten 220; dort auch die
Stelle Porphyrs weol rfic &x loylwy gulosopie: aus Buseb, Praepar, IV

23, 3. — Vgl auch Max Pohlenz, Der Zorn Gottes 144—146. Zeller
HI 2 5. 728 fi,
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sich heranzieht, Er wird sich aber bemiihen, seine Seele
vollkommen zu reinigen; an eine reine Seele wagen sie sich
nicht heran, weil diese mit ihnen keine Ahnlichkeit hat.“!
Das gleiche besagt eine Stelle des Porphyrios, die bei Eusebius
iiberliefert ist: ,Gar sehr freuen sie sich iiber das Blut und
die Lasterhaftigkeit und machen es sich zu Nutzen, indem
sie in diejenigen hineinfahren, die solches begehen.® —
Geffcken* weist nun auBerdem noch auf einige andere Stellen
hin, welche Zeugnisse des Dimonenglaubens der damaligen
Zeit sind und zur Vervollstindigung des Bildes ebenfalls
hier angefiihrt werden sollen. Von dem rémischen Antiquar
Cornelius Labeo berichtet Auvgustin (de civ. Dei 8, 14) die
Ansicht, man miisse die bésen Gottheiten (numina mala)
durch blutige Opfer und entsprechende Flehgebete, die guten
dagegen durch Spiele und #hnliche Veranstaltungen freudiger
Art giinstig stimmen. Als Schiull folge die von Geffcken
zitierte Stelle iiber das Verhiiltnis der Ddmonen und Bilder,
die aus den hermetischen Schriften stammt (Ps.-Apuleius:
Asclepius XXXVIl): ,Quoniam ergo proavi nostri multum
errabant circa deorum rationem increduli et non animad-
vertentes ad cultum religionemque divinam, invenerunt artem,
qua efficerent deos, cui inventae adiunxerunt virtutem de
mundi natura convenientem eamque miscentes, quoniam
animas facere non poterant, evocantes animas daemonum
vel angelorum, eas indiderunt imaginibus sanctis divinisque
mysteriis, per quas idola et bene faciendi et male vires habere
potuissent.**

1 Bousset bezeichnet die in dieser Porphyriosstelle (de abstin, [l
37—43) enthaltene Dimonologie als ,orientalisch® in seiner Rerension =
Norden's Agnostos Theos, Theel, Lit.-Itg. 1913, n. 7, Sp. 193—198;
vgl. Comont, Die orient, Relig. 308 ff, Aom, 30—41; 5. 179 Bousset
hat eine Untersuchung iiber die Dimonenlchre des Porphyrios in De abstin,
11 37—43 for das ,Archiv for Religionswissenschaft 1914 in Aussicht
gestellt,

* A a0, 231, Avgustin (de civ. Dei VI 14, p. 340, 28 ed,
Dombart): Qui Labeo numina mala victimis cruentis atque huius modi
supplicationibus placari existimat . . . 3

» Vgl, ]. Kroll, Die Lehren des Hermes Trismegisios go i, Die
Texte itber Dimonen und Besessenheit sind gesammelt von . Tambornino,
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Damit wiire das Bild der Entwicklung des griechischen
Didmonenglaubens in seiner synkretistischen Ausgestaltung
in der hellenistisch-riimischen Zeit wenigstens in groflen

Ziigen gezeichnet.

De antiguorum daemonismo, (Religionsgeschichtliche Versuche . Vor-
arbeiten VII 3). GicBen rgog. Vgl auch ]J. 5mit, De daemoniacis in
historia evangelica (Scripta Pontificii Instituti Biblici), Rom 1g13, der im
einzelnen v, a. behandelt: Possibilitas et natura possessionis, 8, 54—88;
Die Dimonologie der Juden eur Zeit Christi, S, 8g—172 (darin die Dimo-
nologie bei den Babyloniern 146—153; bei den Persern 153—158; bei den
Griechen 159—168 und deren Einflul auf die jidische Dimonologie),



Sechstes Kapitel.

Das Verhiiltnis der Engel- und Dimoneniehre
der Apologeten zu der griechisch-romischen
Dédmonologie.

1. Uberblickt man die Engel- und Démonenlehre der
Apologeten,! insbesondere Justins, Tatians und Athenagoras’,
so erkennt man, dall sie in vielen Punkten iibereinstimmen,
dafl jeder aber auch besondere, ihm eigene Ziige des Geister-
glaubens vertritt.

Alle Apologeten glauben — und zwar auf Grund der
Lehre der Heiligen Schrift — an das Dasein von Engeln,
welche Diener Gottes sind, iiber den Menschen und im Besitz
einer hoheren Natur als die menschliche stehen. Sie sind
pneumatische, aber nicht rein geistige Wesen; ihre Aufgabe
ist es, iiber die Welt und deren Ordnung und iber die
Menschen zu wachen; sie sind begabt mit Willensfreiheit
und sollen sich durch Bewiihrung im ‘richtigen Gebrauch
derselben ewige Belohnung verdienen.

Alle Apologeten sind auch in der Uberzeugung einig,
dafy ein Teil dieser von Gott gut geschaffenen Geister von
Gott abgefallen und biise geworden ist, dall diese die Menschen
zur Siinde verfiithren, dafl auf sie jede Art von Schlechtigkeit,
Gotzendienst und Gitzenopfer, die Erscheinungen der Be-
sessenheit, Zauberei, Magie, Astrologie und Mantik, besonders
aber auch der Christenverfolgungen zuriickzufiihren sind,
" % Uber die in vielen Punkten sehr dhaliche Dimoneniehre Tertullians
vgl. A. Harnack, Die Mission und Ausbreitung des Christentums® g9;
A. d'Ales, Lathéologie de Tertullien?, Paris 1905, S. 153 ff.; R. Heinze,
Tertullians Apalogeticum (Bericht dber die Verhandlungen der Konigl
Sichs, Gesellschaft der Wissenschaften zu Leiprig. Philol-hist. Klasse,
62, Bd. 1910, 10. Heft). 5. j04—414.
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dalf diese bésen Geister an den Opfern ihr sinnliches Wohl-
gefallen haben, daB sie den Menschen schaden, dal} sie aber
durch die Macht des Namens Christi besiegt sind und von
den Christen in seinem Namen beschworen werden kénnen.

Neben diesen gemeinsamen Ziigen finden sich aber auch
eine Reihe von Besonderheiten. Justin zeichnet sich
vor allem dadurch aus, dall er seine Geisterlehre auf das
Zeugnis der Heiligen Schrift zu stiitzen sucht und darum
viele Schriftworte, die auf die Engel und Diémonen Bezug
haben, zitiert. Er ist auch derjenige, der am meisten iiber
die allgemeine Tartigkeit und iiber besondere Missionen der
guten Engel zu berichten weil. Er hebt hervor, dal iiber
den Engeln wie {iber den Menschen das sittliche Gesetz steht,
dafl Engel wie Menschen mit Willensfreiheit ausgestattet und
darum Schmiede ihres eigenen Schicksals sind. Er hat auch
mehr als Tatian und Athenagoras der Frage nach der Be-
strafung der bsen Engel, ihrer Uberwindung durch Christus
Aufmerksamkeit geschenkt — das alles glaubt er stets mit
dem Worte der Schrift stiitzen zu kénnen und erklirt aus-
driicklich, er bringe nichts anderes vor, als was von den
Propheten gesagt sei.

Bei Tatian aber hat die Geisterlehre einen viel philo-
sophischeren, logischeren Autbau, obwohl sie durch die ganze
Rede zerstreut ist. Wenn er auch iiber die Geister, die
guten und die bosen, keine anderen Anschauungen als die
in der christlichen Lehre gebotenen vorlegen und alles, was
er dariiber sagt, auf die Spriiche einer géttlichen Kundgebung
stiitzen will, so zitiert er doch kaum Bibelstellen, und nur
einmal, wo er von dem Teufel als dem Jkligsten* unter den
abgefallenen Engeln spricht, spielt er auf den Bericht der
Genesis an. Bei ihm ist nun ganz besonders der Trug der
Diimonen in der Magie und Astrologie und ihr Verhiltnis
zu der slpcpuévy dargelegt. Ihm ist charakteristisch die eigen-
artige Anschauung von der Weltseele, von dem Pneuma,
das sich in allen Teilen der Schépfung und auch in den
Engeln findet, sowie von dem Verhiltnis der bésen Geister
zur Materie. Interessant ist aber der grofle Unterschied der
Darstellung vom Siindenfall der Engel bei Tatian gegeniiber
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der des Justin und des Athenagoras.! Die drei Apo-
logeten lassen den Satan, den obersten der gefallenen Engel,
siindigen durch Empérung gegen Gott; die Siinde der {ibrigen
Engel erblicken Justin und Athenagoras in dem siindhaften
Verkehr mit menschlichen Weibern, wihrend Tatian davon
nichts berichtet.

Bei Athenagoras fillt gegeniiber Justin und Tatian
eine mehr spiritualisierte Auffassung in der Geisterlehre auf.
Bei ihm ist eigenartig die Anschauvung von der mehrfachen
Vorsehung, dall die Vorsehung fir das Universum Gott, fiir
die Einzeldinge aber den Engeln zufillt. Sein Begriff der
Geistigkeit der Engel ist héher als der Justins und Tatians.
Wiihrend er von der Uberwindung der Didmonen, von ihrem
Endgericht und ihrer Bestrafung kaum etwas berichtet, hat
er eingehende Untersuchungen tiber das Verhiltnis der Di-
monen zu den Gioterbildern, und besonders fallen seine
Bemiihungen auf, eine psychologische Erklirung der Tatsache
zu geben, dall diese Betriigereien der Ddmonen Glauben
finden kénnen. Dabei steht seine Polemik gegen das Heiden-
tum héher als die Justins und besonders als die Tatians, so
dafi Puech von ihm sagen kann: ,Clest Justin émondé, dis-
cipling, ordonng®.?

2. Wenn man nun fragt, in welchem Verhilmis die
Engel- und Dimonenlehre der Apologeten im ganzen ge-
nommen zu der griechisch-heidnischen Ddmonenlehre, wie sie
sich bis gegen Ende des zweiten nachchristlichen Jahrhunderts
entwickelt hatte, steht, so ist eine Kongruenz in manchen
Punkten zuzugeben.” Die Darlegung der Ddmonenlehre der
hellenistischen Zeit, der jiingeren Stoiker, der Neupythagoreer,
vor allem der eklektischen Platoniker des zweiten Jahrhunderts:
Plutarch, Maximus, Apuleius, Celsus, sowie des Widerhalles,
den der populire Dimonenaberglaube in den Darlegungen
dieser Philosophen findet, ferner die Beriicksichtigung des
Volksglaubens an die Ddmonen, wie er sich in den magischen,
astrologischen und den Zauberpapyri jener Zeit uns darbietet,

1 Siehe oben 5. 43 .
® Les apologistes grees 5. 178
s Vgl. Puech 2. 2. O §. 300 &

Andres, IHe Engollehre. 11
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hat ergeben, dal} ein starker und weitverbreiteter Ddmonen-
glaube damals Zeitgeist war. Damals war es fast allgemeine
Anschauung, dald es iiber dem Menschen stehende, ihm fiber-
legene, in' der Luft wohnende, halb geistige, halb materielle
Wesen gebe, teils gute, teils bose, die dem Menschen helfen
oder ihm schaden kénnen, auf die man die verschiedenen
Kulte, die Schindlichkeiten der Gdtter in den Mythologien,
die Orakel und die Mantik, die Astrologie und die Magie
zuriickfiihrte, die man verantwortlich machte fiir alles Schlechte
in der Welt, die man aber auch fiir angebliche Wohltaten,
Heilungen usw. dankbar verehrte. Man war der Meinung,
diese Dimonen hitten nach Opferdiiften und Opfern sinnliches
Verlangen, und sie seien es, die eigentlich hinter den Gitter-
bildern stecken und die Wunderkriifte iiben. Die tibelwollende
Gesinnung der bosen Didmonen miisse man durch Opfer
beschwichtigen und ihre bosen Einwirkungen durch die apo-
tropiischen Zeremonien und durch Zauberei abwehren.

Die Apologeten sind Kinder ihrer Zeit (Tatian stammt
gar aus Syrien), und es ist darum nicht zu verwundern, dafd
sie in der Lehre von den Ddmonen den Anschauungen ihrer
Zeitgenossen nahe stehen. Aber man darf doch nicht einfach
ein Abhiingigkeitsverhiiltnis schlechthin behaupten. Eines
steht fest: Keiner der Apologeten, weder Justint, noch Tatian®,
noch Athenagoras®, noch Theophilus, hat die heidnische
Dimonenlehre einfach heriibernehmen wollen, nein, alle haben
den Willen, eine durchaus christliche Diimonologie der heid-
nischen gegeniiberzustellen, und man darf wohl sagen, daf
sie nicht nur dieser Absicht, sondern auch der Uberlegenheit
ihrer Anschauung von den Dimonen gegeniiber der heidnischen,
der volkstimlichen wie philosophischen, sich bewult sind.
Es ld0t sich begreifen, dall sie gerade die Darlegung {iber
die bdsen Geister so bevorzugen, entspricht dies doch ihrem
apologetischen Interesse, und gibt ihnen deren Annahme die
Moglichkeit einer Antwort auf die grofle Frage, woher die

' Puecha, a, O. 8. 124 £ Siche oben 5. 35.
* Peech a. a. O. S. 165, Siehe oben 5, 65,
® Puech, 5. 197. Siche oben 5. 04 £
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Lasterhaftigkeit, der Gétzendienst und besonders die traurigste
Zeiterscheinung, die Christénverfolgungen, stammen. !

3. Will man nun das Verhiltnis der Geisterlehre der
Apologeten zu der griechischen Didmonologie ihrer Zeit im
einzelnen untersuchen, so mull man vor allem den Engel-
glauben und die Anschauung iiber die bosen Geister trennen.

Von einer Abhéingigkeit der Apologeten von der heid-
nischen Dimonologie in der Annahme des Daseins der
Engel kann keine Rede sein. Man konnte héchstens daran
erinnern, daB der Engelglaube im Zusammenhange steht
mit einer allgemeineren Theorie, einem ,Vélkergedanken®,
wonach das ganze Universum bevilkert wird, wonach auch
die Luft wie das Wasser und die Erde von lebendigen Wesen
bewohnt gedacht und wo also Giber den Menschen, gewisser-
malen auf der obersten Stufe der Leiter der Geschipfe,
geistartige Wesen angenommen werden, die iiber den Menschen
stehen, die nicht eigentlich ginzlich immateriell, aber aus der
allerfeinsten Materie gebildet sind, mag man nun diese Wesen
Engel oder gute Ddmonen nennen. Diese allgemeine An-
schauung spricht sich aus z. B. in Platons Schriften, in der
Kosmologie der Epinomis wie auch bei Philo. Aber es be-
steht keine Notwendigkeit, anzunehmen, dall die Apologeten
an diesen allgemeinen Glauben von héheren Wesen an-
gekniipft haben. lhre Kenntnis vom Dasein der Engel ist
ihnen vermittelt durch die christliche und jidische Lehre.
Ja, Puech meint sogar, Justin (und wir diirfen wohl hinzu-
fiigen auch Tatian, Athenagoras und die anderen) wiire sehr
erstaunt gewesen, wenn man ihm hitte beweisen wollen, dafs
seine Diimonologie, wenigstens in Einzelziigen, mit den Ideen
iibereinstimmte, die damals bei allen seinen Zeitgenossen
gemeinhin im Umlauf waren.®

Wie anders ist demgegeniiber das Verhiilinis der Lehre
Philos zu den Anschauungen der griechischen Philosophie
iiber die Didmonen! Philo® hat bewulBt den jiidischen

+ Vgl. Duchesne, Histoire ancienne de I'dglise 1%, Paris 1911, 5. 196,
! Puech a2, O. 5 134 £
¢ fu Philo vgl. die grindliche Darstellung von E. Breéhier, Les
idées philasophiques et religisuses de Philon d'Alexandria. Paris 1907; ither
11*
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Engelglauben mit der griechischen Ddmonologie verschmolzen
und die dvwdusic $eoif mit den dyyedod! der Bibel identifiziert.
Als Gottes Diener, vryoitar, dutxoror, dogugdgot, dogprgogovoat,
werden von Philo auch die dewduerg #eot bezeichnet, die
als Mittler zwischen Gott und der Welt stehen wie die Engel;

Philos Dimonologie, S. 126 ff Der Einflull, den Philo auf die christl. Schrift-
steller (so besonders Clem. Alex.) hatte, ist behandelt von P. Heinisch
in den von J. Mikel herausgegebenen Alttest. Abhandlungen, Bd. I,
H. 1/2, Minster 1go®; aber die Lehre Philos von den Engeln, 5. 136 &
Ober Philo wgl. auch R, Heinze, Xenokrates, Leipzig 1892, 5. 112 £;
Wiendland, Hell.-rém. Kultur?, 5, 206 £.; Mathilda Apelt, De raticnibus
quibusdam, quae Philoni cum Posidonio intercedunt. Comment. Jenenses VIII
1goy, ob ff. Die oben gegebene Darstellung stitzt sich auf die von dem
Herausgeber Philos L. Cohn in Judaica. Festschrift fiir Hermann Cohen,
Berlin 1g962* in dem Aufsatze , Zur Lehre vom Logos bei Philo™ jo3—331
gegebene, vortreffliche Darlegung der Philonischen Engellehre (5. 318 £,

v Zum Worte ,édyyeios sei folgendes mitgeteilt avs der Unter-
suchung von M. Dibelios, Die Geisterwelt im Glauben des Paulus,
Gottingen 1909, S, 209 fl.; &yyeiog bedeutet im klassischen Griechisch
wBote” im profanen Sinne; es heifh auch Botschaft. dyyeiog an sich hat
keine dimonclogische Bedeutung. Diese ist erst dann zu vermuten, wenn
Eyyedog selbsuindig, ohne erklirenden Genetiv, rur Bezeichnung eines
Gelstwesens verwendet wird, Beispiele dieser Art sind bis jetzt wénigstens
nicht nachruweisen. Wenn man die aufierhald des Judentums und des
Christentums vorkommenden Belege fir die dimonologische Bedeutung von
dyyeiop ssmmelt, so fillt cine Bezichung zur Unterwelt und den Toten an
einigén Stellen aul (das Material a. 2. O, 212 £). a@yyriog wird aber auch
mit dimonologischer Bedeutung angewandt ohne eine Beriehung ror Unter-
welt, — Usener (Gotternamen 268 ff.) erllirt dyyeloc fir einen , Sonder-
goit®, Dagegen behauptete man, die Bedeutung von éyyeiog in den In-
schriften sei auf Beeinflussung durch das Judentum zurtckzufthren. Das
Problem ist noch nicht gelést. Jedenfalls ist es schwer denkbar, dafi von
dem jodischen Glauben an dyyeio die heidnische Vorstellung von unter-
irdischen Wesen den Namen erhalten habe. Das Judentum mahm gerne
von aufien kommende Vorstellungen tnd Namen auf und hob sie auf das
Nivean seines Gottesglaubens. So nahm es das Wort &y yelog auf, wendet
aber die Beszeichnung unterirdischer Wesen auf die Umgebung seines
Gottes an. ,.So ergibt sich fiir die LXX der Schiufl, dafi ihee Verwendung
von eyyeios aof heidnischen Einflul surBckrufthren ist.* — Zur Geschichte
des Wortes ayysiog vgl acch A, Dieterich, Eine Mithrasliturgie?, 5. 497
und die dort verzeichnete Literatur; A, Wilhelm im Beiblatt der Jahres-
hefte des Osterreich, Archiol. Instituts in Wien IV, 1901, S 10

 Zum folgenden vgl. Cohn 2. a, O. 318 f,
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daher sind beide fir ihn identisch. Diese Gleichsetzung
war um so leichter, als schon die Stoiker die in der Natur
wirkenden Ziyor exeguarizoi mit den Dimonen des griechischen
Volksglaubens zusammengebracht hatten. Die griechischen
deiuovez, die schon von Platon (Symp. 202 E) als Mittel-
wesen zwischen den Gdéttern und Menschen bezeichnet
werden, galten den Stoikern als hbhere geistige Wesen
(woyexai ovalar).

Die Engel sind nach Philo gleichfalls geistige Wesen!
und bedeuten dasselbe, was die dafgorec bei den griechischen
Philosophen.® So kommt es, dall die dvrdpes (= Idéar),
die 2dyoe (cxepuarixol) und die dyyedor (= dalpove) fiir Philo
identische Begriffe sind.® Solche Gleichsetzung der Engel
mit den griechischen Didmonen liegt den Apologeten durch-
aus fern.

Justin war zwar Platoniker.* Von Platon hat er z B.
die Transzendenz des Vaters iibernommen. Aber die Lehre
von den Engeln hat er aus der christlich-jiidischen Lehre;
aus ihr weil er auch, dafl den Engeln eine gewisse Aufsicht
in der Welr iibertragen ist. Aber es kommen ihm vielleicht
doch Erinnerungen an Platon, besonders an die Aullerungen
Platons iiber die Gestirngdtter-Didmonen im Timaeus (40. 41).
Man kann in zwei Ziigen eine Beeinflussung der Justinischen
Engellehre durch die platonische Auffassung im Timéus fest-
stellen, nimlich beziiglich des Wesens der Engel und ferner
beziiglich ihrer Mitverwaltung der Welt. Platon liflt den
Demiurgen zu den ,Géttern®, denen er die Aufsicht iiber
die Welt iibertriigt, folgendes sagen®: ,Ihr Gérter, . .. deren

1 De confus. ling. § 174; de Abrah. § 115; de spec. leg. 1§ 66 (de
plant. § 14; de somn. 1 § 141, de Abrah. § 115).

* De gig. § 6; de plant. § 14.

s Am dentlichsten zeigt das die Stelle de somn. 1§ 140 fi. Vgl anch
de confus, ling. § 171—175. -

+ Vgl Pfattisch, Der Einflul Platons auf die Theologie Justins,
5. 38 ff ¥

s Tim. 41 A f: d@dvaro: pby ovx fotk ovd diveod £ oy,
ot T kv o ivbBijosalé ye ovdk Teuieobe Savdcov polpas, Tiv dpds
povidasws gellovos Fr dsopoll xel xvowwrigov imyovees Exeivaw, olg
ar' Eyfyveals Svvedeiofie.
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panze Ziel des Menschen, die Geschichte der Menschheit
wie der Engel. In diesem Falle beriihrt sich die christliche
Anschauung mit der platonischen; denn Platon hatte doch
den bekannten Satz gesprochen: ,Der Fehler liegt an unserer
Wahl: Gott ist daran unschuldig.®® Stoiker und Platoniker
hatten betont, dall der Mensch in sich die Moglichkeit habe,
sich fiir gut und bése selbst zu entscheiden.! Bei Maximus
Tyrius findet sich ein Hinweis auf die Freiheit der Menschen
in fast gleicher Formulierung, wie die Apologeten die Freiheit
der Engel und Menschen lehren: ,avreSodaior tijs avdom-
aivye yraune.” Eine direkte, aber ablehnende Bezugnahme
auf die platonische Lehre, wie wir sie bei den Platonikern
des 2. Jahrhunderts gefunden haben, liegt in der starken
Betonung, dafl die Dimonen nicht die Seelen der Ver-
storbenen sind.

Athenagoras schlieBt sich in seinen Ausfihrungen
iiber die Vorsehung, die den Engeln dibertragen ist, an die
Lehre der Platoniker des 2. Jahrhunderts von der dreifachen
Vorsehung® an, in der sich auch ein starkes stoisches Ele-
ment Andet. Diese Platoniker haben némlich in ganz wunder-
licher Weise die gittliche Providenz, das fatum der Stoiker
oder das Naturgesetz, den freien Willen und die Herrschaft
der Dimonen zu einem Sysiem kombiniert.* An diese An-
schauungen schliefSt sich Athenagoras ziemlich eng an, Es seier-
innert an die merkwiirdige Stelle in der Plutarch zugewiesenen
Schrift de fato {iber die dreifache Vorsehung: forer ovr xpd-
vour §) piy arorare xal xpoTy T xpaitov Beold vinoi elte
xal fovingic ovoa sUEpyiTis Gadrror, xal’ iy sporme fxaota
v Selov dic mavtoc dpote Te xai xdiliota XEXOOUTT AL
5 b devtépa devrdpor Bedv vdv xar odgavir livtov, xad

1 Plar. Rep. 617 E: afrie dlovuévov, Bedg dveirios,

* [He Stellen sind gesammelt von Ed. Schwartz in seiner Ausgabe
der Oratio Tatiani ad Graecos (Texte u. Untersuchungen zur Ge-
schichte der altcheistl. Literstur IV 1, Leipzig 1888) im Index sub voce
aveeSovaior, 5. 67 L: Max. Tyr. 19, 2 p. 360 R.

* In seiner Ausgabe der Schrifien des Athénagoras (Teste w Unter-
suchungen IV 2, Leipzig 18g1) hat Ed. Schwartz die betrefferiden Stellen
gesammelt im Index sub voce mpivors 5, 127—129.

4.5 Schwarte 2. a, Q. (TU IV '2) 5. 128.
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nr i TE Bugri ylyverer Teraypive:s xal ode mpoc dwpoviy
xal corppiar Excoter Tor yevdr. relry & ar dxirec
dndely apdvond ve 2l xpopBee var dooe xepl yip dalpgoves
terayuéror Tow erifpoaiver apdsior grilaxis Te xal Extoxoxol
eloer.!  Es ist nur eine Wiederholung, wenn Nemesius®
schreibt, die erste Vorsehung sei Sache des hichsten Gottes,
dieser sorge vor allem Fir die ldeen, dann aber auch fir
den gesamten Kosmos. Fiir den Ursprung der Menschen,
der Tiere, der Pflanzen und aller derer, fiir die es Entstehen
und Vergehen gebe, sorgten die zweiten Giitter, die um den
Himmel sich aufhalten: . . . dal es aber um die Lebens-
fiihrung und das Ziel der Handlungen und um die Ordnung
der Dinge, die auf das Leben Bezug haben, eine dritte Vor-
sehung gebe, das lehre Platon. Dieser Vorsehung stinden
gewisse dazu bestellte Ddmonen vor, die um die Erde herum
sich aufhalten und {iber die menschlichen Handlungen Wiichter
seien. Im gleichen Sinne schreibt Chalcidius in seinem
Kommentar zum Timius (147): etenim jussum dei, cui parent
dii secundi, ratio est opinor continens ordinationem perpetuam
quae fatum vocatur.® Dieselbe Anschauung legt Maximus
von Tyrus (11, 4) dar: rdr foa of fvdpmmor wigorra
ewéalar . . . T pEr ) medvota igopd, T O cipapuévy xor-
aveyxdGe, T 0 perafdide § vigy, i 0k olxovousd 5y Tépnt

Es ist nun nicht zu verwundern, dafl Athenagoras die
zweite Vorsehung, die den Himmelsgottern, den Gestirn-
giittern zugeschricben wird, ausgelassen hat; diese konnte
er in seiner christlichen Anschauung nicht unterbringen.

i Siehe oben S, 136 £

* Nemes. de nat. hom. 44 p. 167 apeirgy eiver Tfv To0 RPWEOY
Beoi - apovaeiv di tedroy mponyovpiveg piv tav ideay Eaeca dE
Edumavio; toi zefeiov xdopev . . . Thc dt yevicews Ty dvBpmaay
[uolgo dripwy] [dev te xal gurar el maytewy Ty £y yEVEFE: wul
g fopit Tovs devtipovy Beots Tovs Tov oUpardy TEpLoletyTEs Tpavoely
... TH Ot depGaywyis xei Tof Téievs Tov Mpuxvéy xal T tafewg
vy weTd Tow Fiov ... THv tpirgy eiva Ilierey axoyalvera:, apo-
loraadu: 8F Tavrys Tivis Teraypivove daipoves mepl Ty yiy v dexag
vy dedpenivey apdfewy, Schwartz a2 O. 120,

* Bei Schwartz a, a. O. 1zg; cfr. A Gercke, Eine platonische
Quelle des Neuplatonismus; Rhein. Muos. 41, 8. 279 k
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Was von Athenagoras auBer der Verteidigung der Lehre
von der Vorsehung aus der griechischen Philosophie ggnommen
ist, das wird weiter unten in der Untersuchung iiber den
Ursprung der Lehre von den bisen Geistern herausgestellt
werden,

4, Nunmehr ist zu untersuchen, in welchen Einzelziigen
die griechisch-heidnische Dimonologie auf die Lehre von
den bosen Geistern bei den Apologeten eingewirkt hat
Es laufen in dieser Lehre Justins, wie der anderen Apolo-
geten, neben biblischen Ziigen eine ganze Reihe unbiblische;
im allgemeinen gilt von ihrer Lehre von den biisen Geistern:
. Wie bei keinem anderen Dogma ist bei diesem der christ-
liche Boden von fremdartigem, auslindischem Gewiichs tiber-
wuchert worden.*' Gerade hier in der Lehre von den bisen
Geistern, von denen die Heilige Schrift im Alten Testament
wenig berichtet, weisen die Apologeten die meiste Berithrung
mit dem sie umgebenden Zeitgeist auf.

Simtliche Apologeten haben gegen das Heidentum gern
die Waffe in die Hand genommen, die ihnen die damalige,
von dem WVolksglauben beeinflufite Philosophie bot: die
Zuriickfihrung aller anstGlligen Mythen auf die bésen Da-
monen.* Darum treffen alle Apologeten darin zusammen,
dall sie mit einer gewissen Genugtuung die bisen Dimonen
der damaligen heidnischen Philosophie und Volksanschauung,
aber auch die heidnischen Giitter mit den abgefallenen Engeln
und deren Sprofilingen identifizieren. Schon Ps. 96, 5 legte
ihnen diese Gleichsetzung nahe. Dadurch war ihnen die
Antwort auf die Frage gegeben, wer und woher diese bisen
Geister sind, woher der Goitzendienst und iiberhaupt das
Bése stammt. Mit der scharfen Unterscheidung zwischen
den bosen Engein und deren Sprilllingen, welch letztere

¢ Achelis, H, Das Christentum in den ersten drei Jahrhunderten,
Leipzig 1902, 15, 132,

* Vgl. Max Pohlenz, Vom Zorne Gottes, Eine Studie ober den
Einflull der griechischen Philosophic auf das dlteste Christentum, Gottingen
1gag, mit dem Anhang: , Die Affekte in der christlichen Polemik gegen die
Heidengdtter!, 5. 129—156; vgl. besonders: - Die Gotter als dewovee
bei den Christen®; 5. 139 fi.; ,Die Polemik gegen die Gotterdimonen®,
5 141 f,
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Justin eigentlich Dimonen nennt, Athenagoras mit den
Giganten identifiziert, sind auch all die Mythen von den
Verbindungen Himmlischer mit Sterblichen erkliért.

Diese Gleichsetzung der heidnischen Gitter und Di-
monen! mit den gefallenen Engeln gibt der Didmonologie
der Apologeten ihr ganz eigenes, sie von der griechisch-
heidnischen Dimonenlehre unterscheidendes Geprige.* Diese
Didmonen waren einmal gute Geschipfe Gottes, und durch
Mifibrauch ihrer Freiheit fielen sie und sanken immer tiefer
und wurden Urheber jeglicher Schlechrigkeit. Man kann
begreifen, dafl die Apologeten gerade wegen dieser Losung
der Frage, wer und woher die bsen Ddmonen sind, gegen-
iiber den Hellenen sich im Vorteil und im Besitze viel
héheren Wissens und des Schliissels fiir das groBe Problem
des Bisen in der Welt fiihlen. Demnach haben also die
Apologeten die heidnische D#monenlehre ihrer Zeit nicht
nur gekannt und polemisch verwertet, sondern guch korri-
giert und vor allem nach der Seite der Theodizee hin
erginzt.®

Es unterscheidet sich die Ddmonenlehre der Apologeten
von der griechisch-rémischen einmal durch die scharfe Schei-
dung der Geister in zwei Klassen, gute und bose (die
Philosophen des 2. Jahrhunderts sprechen nur ungern von
den bisen Geistern, so Plutarch), durch die fast ausschliefiliche
Verwendung des Wortes daipov fiir die bosen Geister {Tatian
spricht allerdings einmal von den guten Engeln und bezeichnet
sic an dieser Stelle als ,Dimonen, wie ihr Griechen sie
nennt*),' vor allem durch die Erklirung der sittlichen
T 1 Vgl Tert. ad Scap. 2: et ipsi putatis deos esse, quos nos dae-
mones scimus, Apol. 23, Lact. div, inst. 4, ‘2p: iidem sunt daemones,
quos vulgus deos esse opinatur.  Orig, c Cels. 3, 373 5+ 460 7. 35
&, 338, 11,

. * Achelis o 2. O, 1 135: ,FEigentimlich christlich ist es jedoch,
dafi man den Dimonenglauben mit dem antiken Kultus in Werbindung
brachte. Der christliche Dimonenglaube hat darin seinen Inhalt, dafi die
heidnischen Gétter die Teufel sind.™

1 5. Windisch, Die Theodizee des christlichen Apologeten Justin,
Leipziger Diss. 1902,

s Siche oben S. 41, Zum Gebrauch des Wortes deiper siche
E. Mangenot, Dict, de théol, cath, IV ja1.
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Schlechtigkeit der Didmonen durch den Millbrauch ihres freien
Willens, ferner auch dadurch, dafs die Apologeten nicht diese
abergliubische Furcht vor den Dimonen kennen, welche die
Menschen ihrer Zeit zu allerhand apotropiischem Zauber
ihre Zuflucht nehmen lie, sondern dal} sie laut und freudig
die Uberwindung der Dimonen durch Christus verkiinden
und sich der Exorzismen im Namen Christi riithmen.

Die Identifizierung der Heidengdéitter und Démonen mit
den gefallenen Engeln war aber schon vorbereitet in der
spit-jiidischen Engellehre.! Hier soll nun, wenn es
auch nicht unmittelbar vom Thema dieser Arbeit peboten
erscheint, des groBen Einflussés gedacht werden, den die
nachbiblische spét-jlidische Engellehre auf die Anschauung
des Christentums in den ersten Jahrhunderten, also auch
auf unsere Apologeten, ausgeiibt hat. Hat doch einer der
neuesten Darsteller des Christentums dieser Jahrhunderte
die Lehre von den Engeln und den Teufeln im Christentum
unter dem Abschnitt ,Der Zusammenhang der heidenchrist-
lichen Gemeinden mit der Synagoge® behandelt und erkliirt:
+Auch der Engelglaube gehtrt zu der Erbschaft, die das
Christentum aus der Synagoge erhielt . . . Der christliche
Diimonenglaube diirfte doch im wesentlichen aus dem Juden-
tum stammen.** Diese spitjiidische Engel- und Démonen-
lehre finden wir im Buche Henoch, im Buch der Jubilden,
in den apokryphen Apokalypsen und den Pseudepigraphen.
In diesen Schriften sind ganz dhnliche Anschauungen iiber
Natur, Leiblichkeit-Geistigkeit, Aufgaben, Wiirde, Kult der
Engel, sowie dber Fall und Wirken der bisen Engel, wie
sie die Apologeten vertreten.’

L ¥Wgl. W. Bousset, Die Religion des Judentums im neotestament=
lichen Zeitalter®, Berlin 1go6, A, Bertholet, Das religionsgeschichtliche
Problem des Spitjudentums, Tubingen 1909, Kap, VIII; X 1. Ed Kénlg,
Geschichte der alttestamentlichen Religion, Gatersloh 1912, J. B, Frey,
L'angélologie joive au temps de Jésus-Christ (Revue des Sciences phil. et
théol, V 1911, 75 £). ] Smit, De dasemoniacis in historia evangelica.
Rom 1913 (5, B9—172: Daemonalogia ludaeorum tempore Christ),

* Achelis a. a, O, 1 132,

* Vgl. Kautzsch, Die Apokryphen und Pseudepigraphen des A, T,
L, 1, Tobingen 1900; s. Bd, Il 221 f. ], Smit, De daemonitcis in historia
evangelica 125—12g.
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Das Buch Henoch aber ist die Quelle, aus der Justin
und Athenagoras jene merkwiirdige Meinung von der Versiin-
digung der Engel mit Menschentichtern geschépft haben.!
Die LXX hat Gen. 6, 2 iibersetzt: lddrrec d& viol roi #e0i
Svyardpas Tav cvdpdinor Gt xaelal sow, Flefor fevrol
yuvalxas dno xesmry ov E5eiéSevro. Ein alte Lesart aber
hatte oi éyyedot Tod #eov, und so wurde diese Stelle im
Spiitjudentum von dem geschlechtlichen Umgange der Engel
mit schénen Menschentiichtern verstanden.® Zwar bezieht
sich diese Stelle ,offenbar auf die Heirat nicht von Engeln,
sondern von Menschen, némlich zwischen den guten Sethiten
und den schliimmen Kainstéchtern® (Pohle, Dogmatik 1%
558), aber sie wurde in den nachbiblischen jiidischen Schriften
von den Engeln gedeutet, und diese Auffassung ging auf die
christlichen Schrifisteller, so auch auf Justin und Athena-
goras {iber.

Aus der jiidischen Lehre stammend und von der
griechischen Diimonologie durchaus abweichend ist die
 monarchische Organisation der bdsen Geisterwelt unter
einem Obersten der Teufel®,® und es ist klar, auch die neu-
testamentlichen Schriften* werden wesentlich dazu beigetragen

1 Vgl P. Scholz, Die Ehen der Sahne Gottes mit den Tochtern
der Menschen, Regensburg 1865, Robert in Revoe bibl, 1895, 1897,

* Charles, The book of Enoch, Oxford 1912, 5. 14, glaubt, dieser
Bericht besiehe sich nicht auf die Ehe zwischen Sethiten und Kainitinoen,
sondern gehdre zu einem sehr frohen Mythes, vielleicht persischen Ur-
sprungs, der dartun soll, dafl Dimonen die Erde verdorben hitten, bevor
Foroaster kam, und daf sie sich mit Weibern verbunden hadtten, Vgl auch
Fr.Martin, Lelivre #'Hénoch, Paris 1906, XXVIf, 5. auch v. Hummelauer,
Comment, in Genes,, Parls 1908, 5. 211 f,

* Achelis a, 2.0, T 132, .

+ Vgl. den methodologisch und inhaltlich lehrreichen Beitrag zu dem
Kapitel von der neutestamentlichen und altchristlichen Geisterlehre von
J. Sickenberger, Engels- oder Teulelslasterer im Judasbriefe (B—10)
und im 2. Petrusbriefe (2, 10—12) in: Festschrift zur Jahrhundertfeier der
Universitit 7u Breslau, Mitteilungen der Schies, Ges, flir Volkskunde
KIN—XIV, Breslau 1911, S, 621—639. Siehe auch Clemen, Religions-
geschichtliche Erklirung des Neuen Testaments, Giellen 1909, S. 63 M,
B82—8g,
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haben, den Glauben an den Satan, den Herrn dieser Welt,
lebendig zu erhalten.!

Aber diese Kenntnis von den bosen Geistern, welche
die Apologeten aus der christlichen und jiidischen Lehre
gewonnen hatten, traf zusammen mit der damaligen Auf-
fassung der Ddmonen sowohl bei gebildeten wie bei un-
gebildeten Heiden, so zwar, dali Geffcken® in den Aussagen
eines Celsus, Apuleius u, a. den Beweis findet, .dal} die
christliche Dimonologic von derselben Strémung getragén
und von demselben Geiste durchflutet wird wie die griechisch-
romische, und dall sogar die Anschauung von den Statuen
als einem Werk und Werkzeuge der Dimonen nicht ganz
originell christlich ist. Daher bliebe es eine unniitze Frage,
woher Athenagoras (Geffcken handelt gerade von diesem;
es diirfre auch wohl von den anderen Apologeten gelten)
seinen Ddmonenglauben schipft. Er ist Zeitgeist und 1805t
sich nicht analysieren.®

Wenn es nun guch bei der Gemeinsamkeit der An-
schauungen im Spétjudentum, im friihen Christentum, im
hellenistischen philosophischen und populdren Glauben des
2. Jahrhunderts miBlich ist, den Glauben von den bosen
Geistern gewissermallen chemisch zu analysieren, so dafl man
sagen konnte: ,Dies ist alttestamentlich, dies stammt aus
dem Neuen Testament, dies ist babylonisch, dies iranisch,
dies platonisch, dies stoisch, dies alter griechischer Volks-
glaube®, so ergeben sich doch, wenigstens bei Tatian und
Athenagoras, einige Ziige, die aus der griechischen philoso-
phischen Lehre stammen, wenn sie auch nur zur philoso-
phischen Begriindung und Entfaltung der Lehre von den
biisen Geistern dienen. Da Justin auf philosophischen Aufbau
weniger Gewicht legt als auf die einfache Darlegung des
Wirkens der bésen Ddmonen, so lassen sich bei ihm kaum

! Wie man sich im froben Christentum die Gestalt der Engel vor-
gestellt hat, siehe Stuhlfauth, Die Engel in der alichristl, Kunst,
Freiburg 18g7; Leclercq in dem Artikel , Anges” in Dict, d'Archéologie
chrétienne I 2080—23161,

* Iwei griech, Apalogéten, Leipdg 1907, 221,
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deutliche Anlehnungen an spezielle philosophische Lehren
aufweisen,

Bei Tatian berithre sich die Anschauung, dall die ge-
fallenen Engel sich der _niedrigeren Materie® zuwandten
und so ganz schlecht wurden, und die Bezeichnung der bisen
Geister als ,Widerstrahlungen der Materie und der Bosheit®
mit der platonischen dualistischen Auffassung der Materie,
wenn man auch darin nicht schon hiiretische Meinung finden
will. Unverkennbar ist auch die Beriihrung mit der zeit-
gendassischen Philosophie in den Darlegungen iber Unsterb-
lichkeit, Sichtbarkeit und Unsichtbarkeit der Dimonen, {iber
ihren Anteil in der Mantik, in der Astrologie, in der Zauber-
medizin. An welche Schule und an wen im einzelnen er
sich dabei angeschlossen hat, das laft sich bei dem syn-
kretistischen Charakter der Philosophie des 2. Jahrhunderts,
wo die Platoniker Elemente der stoischen Meinung und um-
gekehrt und Stiicke des Volksglaubens {ibernehmen, kaum
herausstellen.

Auch Athenagoras,' mag er selbst auch in seinen
Darlegungen nur der jiidisch-christlichen Tradition folgen
wollen, vertritt eine Auffassung von den Dimonen, die sich
in manchen Punkten kaum von den zeitgendssischen Pla-
tonikern, z. B. Plutarch, unterscheidet, wenn die Differenz
in anderen doch wieder eine ganz entschiedene ist. Wenn
er sich an die Philosophie anlehnt, so will er damit die
fiberkommene Lehre nur begriinden und logisch aufbauen,
und was Puech von seiner gesamten Lehre sagt® das gilt
auch von der Engel- und Dimonenlehre: ,Wir finden bei
Athenagoras wohl den Gebrauch gewisser philosophischer
Formeln, aber wir werden nicht finden, dal}, sei es der Pla-
tonismus, sei es der Stoizismus, bei ihm in irgendeinem
wesentlichen Punkte den iiberlieferten Glauben veréindert hat.”

Bei der Darstellung der Geisterlehre des Athenagoras
ist bereits auf die enge Anlehnung an die stoische Psychologie
in Kap. 26 hingewiesen worden, wo Athenagoras sich bemiiht,
eine psychologische Erklirung fiir die Tatsache zu geben,

+ Siehe Puech, Les apologistes grecs, 5, 102,
* Puech a, 0. O. 5, 184,
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dafl Menschen iiberzeugt sein kbnnten, von den Giitterbildern
gingen Wunderwerke aus! Wenn er die Vorsehung in der
Welt verteidigt und dabei die Epikureer bekdmpft (Kap. 25),
so .beniitzte der Apologet hier eine Anthologie, die sich
iiber die Tyche, den daigewr und auch die TOOVOHE . . .
verbreitete. Und zwar war das Exzerpt, das hier vorliegt,
stoischer Natur; es fihrt di¢ skeptischen Stellen an, um
sie zu widerlegen und um ihnen gegentiber auf den Wert
der xpdvoca hinzuweisen®.* In dieser stoischen Ausfiihrung
liegt auch die Quelle der Betonung fiir die Gemeinsam keit,
die Athenagoras fiir den Menschen beztiglich seiner Geburt
und seines Endes hervorhebt.! An der Anlehnung an die
hellenistische Philosophie in den Anschauungen, .dal} die
Démonen sich am Opfer ergdtzen und Blut lecken, dall sie
ferner die Namen von Géttern, die eigentlich Menschen sind,
sich beilegen, dall (Kap. 27) die schwachen Seelen, die, ganz
dem tixor mwrsvpe hingegeben, nur auf die Erde blicken,
unbekannt mit den Worten der Kraft, vom Schopfer nichts
ghnen, zuerst den Damonen verfallen (vgl. Minuc. 26, 12),
die in ihnen die Vorstellung der eldwia (und ihrer Wunder)
erwecken und die Prophezeiung des Zukiinftigen wie die
Kenntnis des Jetzigen vermitieln (alles dies ist zum Teil
schon hellenischer Glaube)*,* wird man auch nicht zweifeln
kiinnen; palt das alles doch dem Apologeten vorziiglich zu
seinem polemischen Zwecke.

Schluf.

Es blisbe nun aber noch die grofle und interessante
Frage, woher es kommt, dall sowohl die alttestamentliche
Geisterlehre (dies gilt vor allem von der Lehre von den
biisen Geistern) in ihrer spitjidischen Ausbildung® wie die

1 Vgl Schwartz, Ausgabein TU. 4, 2, Index 5. 105 unter sidwior.
Siehe oben 5. 86 fi.

? Geffeken, Zwel griech, Apologeten S, 217,

® Siehe Zeller, Philosophie der Griechen Il 1 285 fi. 5. oben 5, 85,

+ Geffcken a, a. O, 219, (Plut, de Is; et Os. 360 D; de def. orac.
417¢, Dionysios: arch, L 77, 3.

% Vgl. Nikel, La religion d'lsrael;, in: Huby, Christus. Manuel
d'histoire des religions, Paris 1912, 663 f.
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hellenistisch-romische Dédmonologie zu so dhnlichen An-
schauungen gelangt sind. Orientalischer Einflull, und
zwar der des Parsismus und babylonischer Vorstellungen,
war fiir die Entwickelung der Vorstellungen von den Engeln
mafigebend, wie wir sie in der nachbiblischen jiidischen
Theologie, im Buche Henoch und in den apokryphen Apo-
kalypsen, antreffen.! Und ‘wieder ist es orientalischer
Einfluf}, besonders parsischer, dessen Wurzeln allem Anschein
nach in Babylonien und Assyrien zu suchen sind, der in
der Zeit des hellenistisch-rémischen Synkretismus die alte
griechische Dimonologie durchtriinkt und sie solche Aus-
gestaltung, insbesondere nach der dualistischen Seite, und
solche Verbreitung, ja selbst Aufnahme in philosophische
Systeme finden ldfit.*

Beiderseits wiirde sich also Einflul orientalischer
Vorstellungen ergeben, wenn auch der streng glilubige Jude
nie diesen krassen Dualismus annahm. Es gilt hier, was
v. Dunin-Borkowski in seiner Abhandlung: ,Die alten Christen
und ihre religise Mitwelt"® schreibt: ,Soweit die im neuen
Testament auftretende Dimonenlehre, die in das Glaubens-
bewulitsein der christlichen Kirche iiberging — wir sprechen

1, Von dem legitimen alttestamentlichen Engelglauben sind zu unter-
scheiden die Spekulationen der nachbiblischen jodischen Theologie, welche
unter dem Einflusse des Parsismus und babylonischer Ideen Vorstellungen
von Engeln geschaffen haben, wie sie uns i Buche Henoch und in den
apokryphen Apokalypsen entgegentreten.™ ]. Nikel, Das Alte Testament
und die vergleichende Religionsgeschichte, Hamm 1911, 8, =21,

% Siehe P. Wendland, Hellenistisch-rémische Kultar?, S, 216 fF, —
Cumeont, Die orientalischen Religionen im ramischen Heidentum (Deutsche
Ausgabe von G, Gehric h), Leipzig 1910, 5. XL Sehr viele Glaubens-
vorstellungen des alten Orients, wie z. B. die Ideen des persischen Dus-
lismus Gber die Holle, sind auf einem doppelien Wege nach Europa
gelangt: zunichst durch das mehr oder weniger orthodoxe Judenturmn der
Diasporagemeinden, in denen das Evangelium sofort offene Taren fand,
sodann durch die aus Syrien oder Kleinasien stammenden beidnischen
Mysterien, Manche Abnlichkeiten, Ober welche die Apalogeten erstaunt
und entr@stet waren, werden uns nicht mehr Oberraschend erscheinen,
wenn wir die ferne Quelle ins Auge fassen, ans der die Kanile abgeleitel
sind, welche in Rom susammenflossen.™

s Feitschrift for katholische Theologie 1911, 213—253; das obige
Zitat 5. 2351,

Andres, Dis Engollabire. 12
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hier von dem auf die Offenbarung sich stiitzenden Glauben,
nicht von einzelnen mehr oder weniger verbreiteten Mei-
nungen —, mit den babylonisch-assyrischen und persischen
Gedanken iibereinstimmt, ohne eine Stiitze im Alten Testament
zu fnden, steht auch vom Standpunkt des katholischen
Dogmas einer Heriibernahme aus dem Orient nichts im
Wege; nur mull man dann jene orientalischen Anschauungen
auf eine alte, objektiv wahre, von den ersten Verkiindigern
des Evangeliums angenommene Tradition zuriickfiihren. Eine
neue Offenbarung war nicht nbtig, wo ein alter richtiger
Glaube, gleichviel aus welchen Religionen er heriiberkam,
in das Christentum einstrimte; wohl bedurfte es aber gért-
licher Leitung, um aus dem Wust des mit Magie und
dunkelstem Aberglauben vermischten Dimonenglaubens des
Orients die reinen, auf die Uroffenbarung zuriickgehenden
Elemente herauszugreifen.”

Esweistalso dasreligionsgeschichtliche Problem
desDimonenglaubensvonder spiitjiidischen Geister-
lehre und der hellenistisch-rémischen Dimonologie
zuriick auf eine genaue Untersuchung der Quellen
der iranischen und babylonisch-assyrischen Dii-

monenlehre.
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